Jan Pawel Il Pamie¢ i tozsamosé

JAN PAWEL 11

Pamiec i tozsamos¢

Rozmowy na przelomie tysigcleci

Wydawnictwo ZNAK - Krakow 2005

Wydawnictwo ZNAK — Krakow 2005



Jan Pawel Il Pamie¢ i tozsamosé

Spis tresci

Od redakcji

MIARA WYZNACZONA 71.U

1. Mysterium iniquitatis: Koegzystencja dobra i zta
2. Ideologie zta

3. Miara wyznaczona ziu w dziejach Europy

4. Odkupienie jako boska miara wyznaczona zlu

5. Tajemnica odkupienia

6. Odkupienie: zwyciestwo zadane czlowiekowi

WOLNOSC I ODPOWIEDZIALNOSC
7. O wlasciwe uzywanie wolnosci

8. Wolnos¢ jest dla mitosci

9. Nauka z najnowszej historii

10. Tajemnica milosierdzia

MYSLAC OJCZYZNA... (OJCZYZNA - NAROD - PANSTWO)
11. Pojecie ojczyzny
12. Patriotyzm

13. Pojecie narodu
14. Historia

15. Nardd a kultura

MYSLAC EUROPA... (POLSKA - EUROPA - KOSCIOL)
16. Ojczyzna europejska

17. Ewangelizacja Europy Srodkowo-Wschodniej

18. Owoce dobra na glebie o§wiecenia

19. Misja Kosciota

20. Stosunek Ko$ciota do panstwa

21. Europa na tle innych kontynentéw

DEMOKRACJA: MOZLIWOSCI I ZAGROZENIA
22. Wspdlczesna demokracja

23. Powrét do Europy?

24. Macierzynska pamie¢ KoSciota

25. Wertykalny wymiar dziejéw Europy

Zakonczenie

26. .. Ktos$ prowadzit te kule...”

Wydawnictwo ZNAK — Krakow 2005



Jan Pawel Il Pamiec i tozsamosé

Od redakcji

XX wiek byt $wiadkiem historycznych wydarzen, ktore przyniosly zdecydowane zmiany w sytu-
acji politycznej 1 spotecznej catych narodow 1 nie pozostaly bez wplywu na losy poszczego6lnych obywa-
teli. Szes¢dziesiat lat temu zakonczyla si¢ wojna, ktora pomigdzy 1939 a 1945 rokiem stala si¢ dla $wiata
tragicznym dramatem zniszczenia i $mierci. W nastgpnych latach mielismy do czynienia z rozszerzaniem
si¢ dyktatury komunistycznej w wielu krajach Europy Srodkowo-Wschodniej i z przenikaniem marksi-
stowskiej ideologii do innych panstw Europy, Afryki, Ameryki Lacinskiej 1 Azji. Ponadto na poczatki
XXI wieku padl niestety bolesny cien terroryzmu w skali $wiatowej; zburzenie wiez World Trade Cen-ter
w Nowym Jorku bylo tego najbardziej wymownym wyrazem. Czy mozna w tych wydarzeniach nie do-
strzega¢ czynnej obecno$ci mysterium iniquitatis?

Jednakze obok zta nie brakowato dobra. Dyktatury, ktore zapanowaty poza ,,zelazna kurtyna”, nie
zdotaly zdusi¢ pragnienia wolno$ci w poddanych im narodach. W Polsce, wbrew oporowi rezimu, naro-
dzit si¢ 1 umocnit ruch zwiazkowy znany pod nazwa ,,Solidarnos¢”. Byl to sygnat przebudzenia, ktéry
odbit si¢ echem réwniez w innych krajach. I nadszedt rok 1989, ktoéry przeszedt do historii jako ten, w
ktorym obalono mur berlinski, a potem dokonat si¢ szybki upadek dyktatury komunistycznej w krajach
europejskich, w ktorych panowata od dziesigcioleci. Dwudzieste stulecie bylo takze wiekiem, w ktérym
liczne narody podlegle wczesniej systemom kolonialnym osiagnety niepodleglos¢. Powstaly nowe pan-
stwa, ktore mimo uzaleznief 1 naciskow moga cieszy¢ si¢ mozliwoscia decydowania o swych losach.
Trzeba tez wspomnie¢ fakt uksztattowania si¢ organizmoéw migdzynarodowych, ktére po II wojnie §wia-
towej podjely zadanie zapewnienia pokoju i bezpieczenstwa narodow, troski o bardziej sprawiedliwy
podziat dobr, obrony praw cztowieka i stusznych oczekiwan réznych grup spotecznych. W koncu nalezy
wspomnie¢ powstanie i pdzniejsze rozszerzenie Wspdlnoty Europejskie;.

Réwniez w zyciu Ko$ciota nie brak byto wydarzen, ktore pozostawity gigboki §lad, wyznaczajac
kierunki pozytywnych zmian o wielkim znaczeniu dla terazniejszosci i, miejmy nadziejg, dla przysztosci
Ludu Bozego. Posrdéd nich na pierwszym miejscu nalezy wymienié¢ II Sobor Watykanski (1962-1965) i
roézne inicjatywy, ktore zrodzity si¢ jako jego konsekwencje, jak chocby: reforma liturgiczna, zaangazo-
wanie na polu ekumenicznym i dialog migdzy religiami. Jak nie doceni¢ tez catego dobra w wymiarze
duchowym 1 koscielnym, jakie dokonywato si¢ podczas celebracji Wielkiego Jubileuszu Roku 2000?
Szczegolnym $§wiadkiem tych wydarzen jest Papiez Jan Pawet I1. Osobiscie doswiadczyt dramatycznych i
heroicznych dziejow swojego kraju, Polski, z ktérym wciaz jest zwiazany W ostatnich dziesigcioleciach
byl rowniez uczestnikiem - wpierw jako ksiadz, potem jako biskup, a w koncu jako papiez - wielu wyda-
rzen w historii Europy i catego $§wiata. Ta ksiazka prezentuje niektore z jego doswiadczen i refleksje, ja-
kie dojrzewaly w nim w obliczu r6znorakich form zta, wobec ktorego nie tracit nigdy perspektywy dobra,
przeswiadczony, ze to ono ostatecznie zwycigza. Dokonujac przegladu roznych aspektow dzisiejszej rze-
czywistoéci, Ojciec Swigty w cyklu ,,rozméw na przetomie tysiacleci” podjat refleksje nad obecnymi
zjawiskami w §wietle minionych dziejow, w ktdérych usitowat odnalez¢ korzenie tego, co teraz dokonuje
si¢ w §wiecie, aby da¢ wspotczesnym, poszczegdlnym osobom i calym ludom, mozliwo$¢ obudzenia w
sobie, poprzez uwazny powr6t do ,,pamigci”, Zywego poczucia wilasnej ,,tozsamosci”.

Piszac t¢ ksiazke, Jan Pawet Il powr6cit do najwazniejszych tematéw rozmowy, jaka miala miej-
sce w 1993 roku w Castel Gandolfo. Dwaj polscy filozofowie, ks. Jozef Tischner 1 Krzysztof Michalski,
zatozyciele Instytutu Nauk o Czlowieku (Institut fiir die Wissenschaften vom Menschen) w Wiedniu, za-
proponowali mu przeprowadzenie krytycznej analizy historycznej 1 filozoficznej dwdch dyktatur, ktore
naznaczyly pietnem dwudzieste stulecie: nazizmu i komunizmu. Nagrane wowczas rozmowy zostaly po-
tem spisane. Jednakze Ojciec Swiety, wracajac do kwestii podnoszonych w tamtej konwersacji, uwazat za
konieczne rozszerzenie perspektyw wywodu. Zatem, wychodzac od wspomnianych rozméw, rozwinat
swoja refleksje o nowe elementy. Tak powstata ta ksiazka, ktora podejmuje zagadnienia majace istotne
znaczenie dla losow ludzkosci, stawiajacej pierwsze kroki w trzecim tysiacleciu.

Przy redakcji ksiazki zostata zachowana literacka forma konwersacji, aby czytelnik mial $wiado-
mos¢, ze nie jest to wyktad akademicki, ale przyjacielska rozmowa, w ktorej - podejmujac z wielka pre-
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cyzja proponowane kwestie w poszukiwaniu wlasciwych odpowiedzi - nie mozna byto rozwinaé wyczer-
pujacych wywodoéw. Pytania, w ich aktualnej formie, zostaly dodane przez redakcj¢. Maja one za zadanie
utatwi¢ czytelnikowi wtasciwe zrozumienie papieskiej mysli.

Zyczymy, aby kazdy, kto wezmie do reki te ksiazke, mogt znalez¢é w niej rozwiazania przynajm-
niej niektorych kwestii, jakie go nurtuja.
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MIARA WYZNACZONA Z1.U

1.
Mysterium iniquitatis: Koegzystencja dobra i zla

Po upadku dwu poteznych systemow totalitarnych - nazizmu w Niemczech i komunistycz-
nego ,,realnego socjalizmu” Zwiqzku Radzieckiego - ktore zaciqzyty nad catym wiekiem XX i sq
odpowiedzialne za niezliczone zbrodnie, wydaje sie, ze przyszla pora na zastanowienie si¢ nad ich
genezq, skutkami, a zwlaszcza nad ich znaczeniem w historii ludzkosci. Jak, Ojcze Swiety, nalezy
rozumiec sens tego wielkiego ,,wybuchu” zta?

Wiek XX byl w jakim$ sensie widownia narastania proceséw dziejowych, a takze procesow ide-
owych, ktore zmierzaty w kierunku wielkiego ,,wybuchu” zta, ale takze byl widownia ich pokonywania.
Czy zatem spojrzenie na Europg¢ jedynie od strony zta, ktore pojawilo si¢ w jej nowozytnych dziejach,
jest spojrzeniem stusznym? Czy nie zawiera sig tutaj jakas jednostronno$¢? Nowozytne dzieje Europy,
naznaczone - zwlaszcza na Zachodzie - wplywami oswiecenia, zrodzily takze wiele dobrych owocow.
Jest to poniekad zgodne z naturg zta, tak jak je definiuje, zgodnie z ujgciem §w. Augustyna, §w. Tomasz.
Z%o jest zawsze brakiem jakiego$ dobra, ktére w danym bycie powinno si¢ znajdowag, jest niedostatkiem.
Nigdy nie jest jednak catkowita nieobecno$cia dobra. W jaki sposob zto wyrasta i rozwija si¢ na zdro-
wym podlozu dobra, stanowi poniekad tajemniceg. Tajemnica jest rowniez owo dobro, ktérego zto nie
potrafito zniszczy¢, ktore si¢ krzewi niejako wbrew ztu, i to na tej samej glebie. Przypomina si¢ ewange-
liczna przypowies¢ o pszenicy i kakolu (por. Mt 13, 24-30). Kiedy studzy pytaja gospodarza: ,,Chcesz
wige, zeby$Smy poszli 1 zebrali go [kakol]?”, on odpowiada w sposdb bardzo znamienny: ,,Nie, byScie
zbierajac chwast, nie wyrwali razem z nim 1 pszenicy. Pozwdlcie obojgu r6$¢ az do zniwa; a w czasie
zniwa powiem zencom: zbierzcie najpierw chwast 1 powiazcie go w snopki na spalenie; pszenicg za$
zwiezcie do mego spichlerza” (Mt 13, 29-30). W tym przypadku wspomnienie zniwa odnosi si¢ do ostat-
niej fazy historii, do eschatologii.

Mozna powiedzie¢, ze ta przypowies¢ jest kluczem do rozumienia catych dziejow czlowieka. W
roznych epokach i w r6znym znaczeniu ,,pszenica" ro$nie razem z ,,kakolem”, a ,,kakol” razem z ,,pszeni-
ca’. Dzieje ludzkosci sa widownia koegzystencji dobra i zta. Znaczy to, ze zto istnieje obok dobra; ale
znaczy takze, ze dobro trwa obok zta, ros$nie niejako na tym samym podtozu ludzkiej natury. Natura bo-
wiem nie zostala zniszczona, nie stala si¢ calkowicie zta, pomimo grzechu pierworodnego. Zachowata
zdolnos$¢ do dobra 1 to potwierdza si¢ w roznych epokach dziejow.
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2.
Ideologie zla

Skad zatem wziety si¢ ideologie zta? Jakie sq korzenie nazizmu i komunizmu? Jak doszto
do upadku tych systemow?

Wszystkie te pytania maja glebokie znaczenie filozoficzne 1 teologiczne. Trzeba zrekonstruowac
»filozofig zta” w jej wymiarze europejskim i nie tylko europejskim. A rekonstrukcja ta wyprowadza nas
poza ideologie. Zmusza nas, by wejs¢ w swiat wiary. Trzeba dotkna¢ tajemnicy Boga i1 stworzenia, a w
szczegblnosci tajemnicy czlowieka. Sa to tajemnice, ktérym staratem si¢ da¢ wyraz w pierwszych latach
mego postugiwania na Stolicy §w. Piotra poprzez encykliki Redemptor hominis, Dives in misericordia
oraz Dominum et vivificantem. Caly ten tryptyk odpowiada w istocie trynitarnej tajemnicy Boga. Wszyst-
ko, co zawiera si¢ w encyklice Redemptor hominis, przyniostem z soba z Polski. Rowniez refleksje za-
warte w Dives in misericordia byty owocem moich dos§wiadczen duszpasterskich zdobytych w Polsce, a
w sposob szczegdlny w Krakowie. Przeciez tam znajduje si¢ grob siostry Faustyny Kowalskiej, ktorej
Chrystus pozwolil by¢ szczeg6lnie natchniona wyrazicielka prawdy o Bozym mitosierdziu. Prawda ta
uksztaltowata w Faustynie niezwykle bogate zycie mistyczne. Byta to osoba prosta, niewyksztatcona, a
mimo to ludzie czytajacy Dzienniczek jej objawien zdumiewaja si¢ nad glgbia mistycznego doswiadcze-
nia, ktére w nim si¢ zawiera.

Moéwig o tym dlatego, Ze objawienia siostry Faustyny, skoncentrowane na tajemnicy Bozego mi-
tosierdzia, odnosza si¢ do czasu przed II wojna §wiatowa. To jest wlasnie ten czas, w ktorym powstawaty
1 rozwijaty si¢ owe ideologie zta, jakimi byly nazizm i komunizm. Siostra Faustyna stala si¢ rzeczniczka
przestania, iz jedyna prawda zdolna zrownowazy¢ zto tych ideologii jest ta, ze Bog jest Mitosierdziem -
prawda o Chrystusie mitosiernym. I dlatego, powotany na Stolic¢ Piotrowa, czulem szczego6lna potrzebe
przekazania tych rodzimych doswiadczen, ktore z pewnos$cia naleza do skarbca Kosciota powszechnego.
Encyklika o Duchu Swietym Dominum et vivificantem ma juz swéj rzymski rodowod. Dojrzewata nieco
poOzniej. Zrodzita si¢ z medytacji nad Ewangelia §w. Jana, nad tym, co Chrystus mowit podczas Ostatniej
Wieczerzy Wiasnie w tych ostatnich godzinach ziemskiego zycia Chrystusa otrzymaliSmy chyba najpet-
niejsze objawienie o Duchu Swigtym. Wsrdd stow, ktore wypowiedziat wowczas Jezus, znajduje si¢ tak-
ze stwierdzenie bardzo znamienne dla interesujacej nas kwestii. Mowi On, ze Duch Swiety ,,przekona
swiat o grzechu” (J 16, 8). Staratem si¢ wnikna¢ w te stowa i to doprowadzito mnie do pierwszych stron
Ksiegi Rodzaju, do wydarzenia, ktére zostato nazwane ,,grzechem pierworodnym”. Sw. Augustyn z nie-
zwykta wnikliwoscia scharakteryzowat natur¢ tego grzechu w nastepujacej formule: amor sui usque ad
contemptum Dei - ,,mitos$¢ siebie az do negacji Boga” (De civitate Dei, X1V, 28). Wlasnie amor sui - mi-
tos¢ wiasna - popchneta pierwszych rodzicow ku pierwotnemu niepostuszenstwu, ktére dato poczatek
rozszerzaniu si¢ grzechu w calych dziejach czlowieka. Odpowiadaja temu stowa z Ksiggi Rodzaju: ,,Tak
jak Bog bedziecie znali dobro 1 zto” (Rdz 3,5), czyli bedziecie sami stanowi¢ o tym, co jest dobrem, a co
ztem.

I ten wlasnie pierworodny wymiar grzechu nie mégt znalez¢ wspotmiernej rekompensaty w innej
postaci, jak poprzez przeciwstawne amor Dei usque ad contemptum sui - ,,mito$¢ Boga az do negacji sie-
bie”. Tutaj wlasnie dotykamy tajemnicy odkupienia cziowieka, a do tego poznania prowadzi nas Duch
Swiety. To On pozwala nam tak glgboko wniknaé w mysterium Crucis, a rtownoczesnie pochylié si¢ nad
otchtania zla, ktérego sprawca i zarazem ofiara stal si¢ czlowiek na poczatku swoich dziejow. Do tego
wiasnie odnosi si¢ wyrazenie: ,,przekona¢ §wiat o grzechu”. A celem tego ,,przekonywania” nie jest potg-
pienie $wiata. Jezeli Ko$ciol w mocy Ducha Swigtego nazywa zto po imieniu, to tylko w tym celu, azeby
wskazywaé mozliwos¢ jego przezwycigzenia. Amor Dei usque ad contemptum sui ma takie wlasnie wy-
miary. Sa to wtasciwe wymiary mitosierdzia. Bég w Jezusie Chrystusie pochyla si¢ nad cztowiekiem, aby
poda¢ mu dton, azeby go dzwignaé za kazdym razem, gdy upada, azeby go stale podnosi¢ i wspomaga¢ w
podejmowaniu z moca nowej drogi. Czlowiek nie potrafi powsta¢ o wlasnych sitach. Potrzebuje pomocy
Ducha Swietego. Jezeli odrzuca t¢ pomoc, wowczas dopuszcza sie grzechu, ktéry Chrystus nazwat ,,bluz-
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nierstwem przeciwko Duchowi”, oznajmiajac rownocze$nie, ze jest on nieodpuszczalny (por. Mt 12, 31).
Dlaczego nieodpuszczalny? Dlatego, ze wyklucza w samym cztowieku pragnienie odpuszczenia. Czlo-
wiek odpycha mito$¢ 1 mitosierdzie Boga, gdyz sam uwaza si¢ za Boga. Mniema, ze sam sobie potrafi
wystarczy¢.

Wspomniatem krotko trzy encykliki, ktore wydaty mi si¢ koniecznym komentarzem do catego
magisterium II Soboru Watykanskiego, a takze do ztozonych sytuacji pojawiajacych si¢ w tym momencie
dziejowym, w ktérym wypadto nam zy¢.

W ciagu lat zrodzilo si¢ we mnie przeswiadczenie, ze ideologie zla sa glgboko zakorzenione w
dziejach europejskiej mysli filozoficznej. W tym miejscu musze dotkna¢ pewnych faktow, ktdre zwiazane
sa z dziejami Europy, a zwlaszcza jej kultury Kiedy ukazata si¢ encyklika o Duchu Swietym, pewne $ro-
dowiska na Zachodzie bardzo negatywnie na nig zareagowaly. Z czego wynikata ta reakcja? Pochodzita
ona z tych samych zrodel, z ktorych przed ponad dwustu laty zrodzito si¢ tak zwane europejskie oswiece-
nie - w szczegolnosci oswiecenie francuskie, nie wykluczajac jednak angielskiego, niemieckiego, hisz-
panskiego czy wloskiego. Od nich wszystkich réznito si¢ o§wiecenie w Polsce. Rosja za$ chyba nie prze-
zyta wstrzasu os§wieceniowego. Kryzys tradycji chrzesdcijanskiej przyszedt tam inna droga i na poczatku
XX wieku wybucht z tym wigksza gwattownoscia w postaci radykalnie ateistycznej rewolucji marksi-
stowskiej.

Aby lepiej naswietli¢ ten problem, trzeba wroci¢ jeszcze do okresu przed o§wieceniem, a przede
wszystkim do tej rewolucji, jakiej w mysleniu filozoficznym dokonal Kartezjusz. Cogito, ergo sum -
»mysle, wigc jestem”, przyniosto odwrocenie porzadku w dziedzinie filozofowania. W okresie przed-
kartezjanskim filozofia, a wigc cogito (mysle) czy raczej cognosco (poznajg), byta przyporzadkowana do
esse (by¢), ktére byto czyms$ pierwotnym. Dla Kartezjusza natomiast esse stato si¢ czym$ wtérnym, pod-
czas gdy za pierwotne uwazatl cogito.

W ten sposob dokonata si¢ nie tylko zmiana kierunku filozofowania, ale réwniez radykalne odej-
scie od tego, czym dawniej byta filozofia, czym byla w szczegolnosci filozofia $w. Tomasza z Akwinu:
filozofia esse. Wczesniej wszystko bylto interpretowane przez pryzmat istnienia (esse) 1 wszystko si¢
przez ten pryzmat thumaczyto. Bog jako samoistne Istnienie (Ens subsistens) stanowil nieodzowne opar-
cie dla kazdego ens non subsistens, ens participatum, czyli dla wszystkich bytéw stworzonych, a wigc
takze dla cztowieka. Cogito, ergo sum przyniosto zerwanie z tamta tradycja mysli. Pierwotne stato si¢
teraz ens cogitans (istnienie myslace). Od Kartezjusza filozofia staje si¢ nauka czystego mysSlenia:
wszystko to, co jest bytem (esse) - zarbwno §wiat stworzony, jak i Stworca - pozostaje w polu cogito jako
tre$¢ ludzkiej swiadomosci. Filozofia zajmuje si¢ bytami o tyle, o ile sa trescia $wiadomosci, a nie o tyle,
o ile istnieja poza nia.

W tym miejscu trzeba nieco czasu poswigcic tradycjom filozofii polskiej, a szczegdlnie temu, co
stato si¢ w niej po dojsciu do wiadzy partii komunistycznej. Z uniwersytetow usuwano wszelkie formy
mys$lenia filozoficznego, ktére nie odpowiadaty modelowi marksistowskiemu. Dokonywano tego w spo-
sob prosty i1 radykalny: usuwano ludzi, ktorzy reprezentowali ten sposéb uprawiania filozofii. Bardzo
znamienne, ze wsrod tych, ktorych pozbawiono katedr, znajdowali si¢ przede wszystkim reprezentanci
filozofii realistycznej, wlacznie z przedstawicielami realistycznej fenomenologii, jak prof. Roman Ingar-
den, oraz szkoly Iwowsko-warszawskiej, jak prof. Izydora Dambska. Trudniej bylo z reprezentantami
tomizmu, poniewaz znajdowali si¢ na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim i na wydziatach teologicz-
nych w Warszawie i w Krakowie oraz w seminariach duchownych. I ich jednak w inny sposob dotkngta
bolesnie reka ustroju. Marksistowskie wtadze z nieufnoscia odnosity si¢ tez do cenionych myslicieli, kto-
rzy zachowali krytycyzm wobec materializmu dialektycznego. Sposrdd nich pamigtam zwtlaszcza Tade-
usza Kotarbinskiego, Mari¢ Ossowska i Tadeusza Czezowskiego. Z uniwersyteckiego programu zajec nie
mozna bylo oczywiscie usunaé logiki czy metodologii nauk. Mozna byto natomiast na rézne sposoby
utrudniaé i ogranicza¢ wplyw ,,nieprawomys$lnych” profesorow na formacjg¢ studentow.

Oto6z te wydarzenia, ktére miaty miejsce w Polsce po doj$ciu do wtadzy marksistow, przyniosty
skutki podobne do tych, jakie wyniknety w zwiazku z procesami, ktore juz wczesniej wystapilty w Euro-
pie Zachodniej w okresie pooswieceniowym. Mowito si¢ migdzy innymi o ,,zmierzchu realizmu tomi-
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stycznego”, a rOwnoczesnie probowano to rozumie¢ jako odwrét od chrzescijanstwa jako zrodia filozo-
fowania. W ostateczno$ci kwestia, ktora byta podana w watpliwo$¢, byla sama mozliwo$¢ dotarcia do
Boga. W logice cogito, ergo sum Bog mégt pozosta¢ jedynie jako tres¢ ludzkiej swiadomosci, natomiast
nie mogt pozosta¢ jako Ten, ktory wyjasnia do konca ludzkie sum. Nie mogt wigc pozosta jako Esse
subsistens, ,,samoistne Istnienie”, jako Stworca, Ten, ktory obdarowuje istnieniem, i1 jako Ten, ktéry ob-
darowuje soba w tajemnicy wcielenia, odkupienia i taski. ,,B6g Objawienia” przestal istnie¢ jako ,,Bog
filozofow". Pozostata tylko ,,idea Boga”, jako temat do dowolnego ksztattowania przez ludzka mysl.

W ten sposéb zawality sig¢ rowniez podstawy ,,filozofii zta”. Zto bowiem, w znaczeniu realistycz-
nym, moze zaistnie¢ tylko w relacji do dobra, a zwlaszcza w relacji do Boga, najwyzszego Dobra. O ta-
kim wlasnie ztu mowi Ksigga Rodzaju. W tej perspektywie mozna zrozumie¢ grzech pierworodny, a tak-
ze kazdy grzech osobisty cztowieka. To zto zostalo odkupione przez Chrystusa na krzyzu. Scisle mowiac,
zostal odkupiony czlowiek, ktéry za sprawa Chrystusa stat si¢ uczestnikiem zycia Bozego. To wszystko,
caty ten wielki dramat dziejow zbawienia, zanikto w umystowosci o§wieceniowej. Cztowiek zostal sam:
sam jako tworca wilasnych dziejow 1 wlasnej cywilizacji; sam jako ten, ktory stanowi o tym, co jest dobre,
a co zle, jako ten, ktory powinien istnie¢ i dziata¢ etsi Deus non daretur - nawet gdyby Boga nie byto.

Skoro czlowiek sam, bez Boga, moze stanowi¢ o tym, co jest dobre, a co zte, moze tez zdecydo-
wac, ze pewna grupa ludzi powinna by¢ unicestwiona. Takie decyzje, na przyktad, byly podejmowane w
Trzeciej Rzeszy przez osoby, ktére po dojsciu do wladzy na drodze demokratycznej uciekaty si¢ do nich,
aby realizowac przewrotny program ideologii narodowego socjalizmu, inspirujacej si¢ przestankami ra-
sowymi. Podobne decyzje podejmowata tez partia komunistyczna w Zwiazku Radzieckim i w krajach
poddanych ideologii marksistowskiej. W tym kontekécie dokonata sie eksterminacja Zydéw, a takze in-
nych grup, jak na przyktad Roméw, chlopéw na Ukrainie, duchowienstwa prawostawnego 1 katolickiego
w Rosji, na Biatorusi i za Uralem. Podobnie dokonywaly si¢ przesladowania wszystkich osob niewygod-
nych dla ustroju: na przyktad kombatantéw wrzes$nia 1939 roku oraz zolierzy Armii Krajowej w Polsce
po II wojnie $§wiatowej, a takze przedstawicieli inteligencji, ktdrzy nie podzielali §wiatopogladu marksi-
stowskiego czy nazistowskiego. Chodzilo tu zazwyczaj o eliminacj¢ w wymiarze fizycznym, ale czasem
takze moralnym: mniej lub bardziej drastycznie osoba byta pozbawiana przystugujacych jej praw.

W tym miejscu nie sposob nie dotknaé sprawy bardzo dzisiaj nabrzmiatej i1 bolesnej. Po upadku
ustrojow zbudowanych na ,,ideologiach zta” wspomniane formy eksterminacji w tych krajach wprawdzie
ustaty, utrzymuje si¢ jednak nadal legalna eksterminacja poczetych istnien ludzkich przed ich narodze-
niem. Réwniez i to jest eksterminacja zadecydowana przez demokratycznie wybrane parlamenty i postu-
lowana w imi¢ cywilizacyjnego postgpu spoteczenstw i catej ludzkosci. Nie brak innych powaznych form
naruszania prawa Bozego. Mysle na przyktad o silnych naciskach Parlamentu Europejskiego, aby zwiazki
homoseksualne zostatly uznane za inna posta¢ rodziny, ktérej przyshugiwaloby rowniez prawo adopcji.
Mozna, a nawet trzeba si¢ zapytaé, czy tu nie dziata rowniez jaka$ inna jeszcze ,,ideologia zta”, w pew-
nym sensie glgbsza i ukryta, usitujaca wykorzysta¢ nawet prawa cztowieka przeciwko cztowiekowi oraz
przeciwko rodzinie.

Dlaczego sig¢ to wszystko dzieje? Jaki jest korzen tych ideologii pooswieceniowych? Odpowiedz
jest jednoznaczna i prosta: dzieje si¢ to po prostu dlatego, ze odrzucono Boga jako Stworcg, a przez to
jako zrodto stanowienia o tym, co dobre, a co zle. Odrzucono to, co najglebiej stanowi o cztowieczen-
stwie, czyli pojecie ,,natury ludzkiej” jako ,,rzeczywistosci”, zastepujac ja ,,wytworem myslenia” dowol-
nie ksztattowanym i dowolnie zmienianym wedlug okoliczno$ci. Sadzg, ze gruntowne przemyslenie tej
sprawy mogloby nas zaprowadzi¢ poza cezurg kartezjanska. Jezeli sensownie chcemy mowic¢ o dobru i
zhi, musimy wroci¢ do §w. Tomasza z Akwinu, to jest do filozofii bytu. Mozna na przyktad metoda fe-
nomenologiczng analizowa¢ doswiadczenia, takie jak do§wiadczenie moralnosci, religii czy tez cztowie-
czenstwa, wzbogacajac w znaczacy sposob nasze poznanie. Nie mozna jednak zapomina¢, ze te wszystkie
analizy poniekad milczaco zaktadaja rzeczywistos¢ bytu ludzkiego, to znaczy bytu stworzonego, a takze
rzeczywisto$¢ Bytu Absolutnego. Jezeli nie wychodzimy od tego ,realistycznego” zalozenia, poruszamy
si¢ W prozni.
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3.
Miara wyznaczona zhu w dziejach Europy

Ludziom wydaje sie¢ czasem, ze zlo jest wszechpotezine, ze panuje niepodzielnie na tym
swiecie. Czy wedtug Waszej Swiqtobliwosci istnieje jakas okreslona miara, ktorej zto nie moze
przekroczyé?

Dane mi bylo do$wiadczy¢ osobiscie ,,ideologii zta”. To jest co$, czego nie da si¢ zatrze¢ w pa-
migci. Najpierw nazizm. To, co si¢ widziato w tamtych latach, byto okropne. A wielu wymiarow nazizmu
w tamtym okresie przeciez si¢ nie widziato. Rzeczywisty wymiar zla, ktore przeszto przez Europg, nie
wszystkim nam byl znany, nawet tym sposrod nas, ktorzy zyli w samym jego $rodku. Zyliémy pograzeni
w jakim$ wielkim ,,wybuchu” zta i dopiero stopniowo zaczgliSmy sobie zdawac sprawg z jego rzeczywi-
stych wymiarow. Odpowiedzialni za zto starali si¢ bowiem za wszelka ceng ukry¢ swe zbrodnie przed
oczami $wiata. Zard6wno nazisci w czasie wojny, jak i potem komuni$ci na wschodzie Europy starali si¢
ukry¢ przed opinia $wiatowa to, co robili. Zachod dtugo przeciez nie chcial uwierzy¢ w eksterminacj¢
Zydoéw. Dopiero potem wyszto to na jaw w catej pelni. Nawet w Polsce nie wiedziato si¢ o wszystkim, co
robili nazi$ci z Polakami, co Sowieci zrobili z oficerami polskimi w Katyniu, a tragiczne dzieje deportacji
znane byty tylko po czgsci.

Pd&zniej, juz po zakonczeniu wojny, myslatlem sobie: Pan Bog dat hitleryzmowi dwanascie lat eg-
zystencji 1 po dwunastu latach system ten si¢ zawalit. Widocznie taka byta miara, jaka Opatrznos¢ Boza
wyznaczyla temu szalenstwu. Prawde¢ mowiac, to byto nie tylko szalenstwo - to byto jakies ,,bestialstwo”,
jak napisat Konstanty Michalski (por. Miedzy heroizmem a bestialstwem). A wigc Opatrzno$¢ Boza wy-
mierzyta temu bestialstwu tylko dwanascie lat. Jezeli komunizm przezyt dluzej - myslatem - 1 jesli ma
przed soba jaka$ perspektywe dalszego rozwoju, to musi by¢ w tym jakis sens.

Wtedy, w pierwszych latach powojennych, komunizm jawit si¢ jako bardzo mocny 1 grozny - o
wiele bardziej niz w roku 1920. Juz wtedy zdawato sig, ze komunisci podbija Polske i pojda dalej do Eu-
ropy Zachodniej, ze zawojuja Swiat. W rzeczywistosci wowczas do tego nie doszto. ,,Cud nad Wista”,
zwycigstwo Pitsudskiego w bitwie z Armia Czerwona, zatrzymat te sowieckie zakusy. Po zwycigstwie w
IT wojnie §wiatowej nad faszyzmem komunisci z catym impetem szli znowu na podbdj $wiata, a w kaz-
dym razie Europy Doprowadzito to z poczatku do podziatu kontynentu na strefy wplywdéw, zgodnie z
porozumieniem zawartym na konferencji w Jatcie w lutym 1945 roku. Byt to uktad, ktéry komunisci po-
zornie respektowali, naruszajac go jednoczesnie na rdézne sposoby, przede wszystkim poprzez inwazjg
ideologiczna 1 propagandg polityczna nie tylko w Europie, ale i w innych czg$ciach $wiata. Stato si¢ wigc
dla mnie jasne, ze ich panowanie potrwa dtuzej niz nazizm. Jak dlugo? Trudno byto przewidzie¢. Mozna
byto mysle¢, ze i to zto byto w jakim$ sensie potrzebne §wiatu i cztowiekowi. Zdarza si¢ bowiem, ze w
konkretnym realistycznym uktadzie ludzkiego bytowania zto w jakim$ sensie jawi si¢ jako potrzebne -jest
potrzebne o tyle, o ile daje okazje do dobra. Czy Johann Wolfgang von Goethe nie powiedziat o diable:
ein Teil von jener Kraft, die stets das Bose will und stets das Gute schafft - ,,jestem czgscia tej sity, ktora
pragnie zta, a czyni dobro”. Sw. Pawel na swoj sposoéb wzywa: , Nie daj si¢ zwycigzyé zh, ale zto do-
brem zwycigzaj” (Rz 12, 21). Ostatecznie, zastanawiajac si¢ nad ztem, dochodzimy do uznania wigksze-
go dobra.

Jezeli zatrzymatem sig¢ tu, aby uwydatni¢ miar¢ wyznaczona ztu w dziejach Europy, to muszg za-
raz doda¢, ze ta miara jest wyznaczona przez dobro - dobro boskie i ludzkie, ktére si¢ objawito w tych
samych dziejach, w ciagu minionego stulecia, a takze w ciagu catych tysiacleci. Tak czy owak, zla do-
znanego nie zapomina si¢ tatwo. Mozna je tylko przebaczy¢. A co to znaczy przebaczy¢? To znaczy od-
wola¢ si¢ do dobra, ktore jest wigksze od jakiegokolwiek zta. Ostatecznie takie dobro ma swoje zrodto
tylko w Bogu. Tylko Bog jest takim Dobrem. Ta miara wyznaczona ztu przez boskie dobro stata si¢
udziatem dziejow cztowieka, w szczego6lnosci dziejow Europy, za sprawa Chrystusa. Chrystusa nie da si¢
wigc odlaczy¢ od dziejow cztowieka. To samo powiedziatem podczas moich pierwszych odwiedzin w
Polsce, w Warszawie, na placu Zwycigstwa. Mowitem wtedy, Ze nie mozna odtaczy¢ Chrystusa od dzie-
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jow mojego narodu. Czy mozna oddzieli¢ Go od dziejow jakiegokolwiek narodu? Czy mozna oddzieli¢
Go od dziejow Europy? To przeciez w Nim wszystkie narody i ludzko$¢ cata moga przekroczy¢ ,,prog
nadziei”!
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4.
Odkupienie jako boska miara wyznaczona zlu

Jak nalezy rozumiec¢ blizej te miare zla, o ktorej mowimy? Na czym polega istota tego
ograniczenia?

Kiedy mowig ,,miara wyznaczona zhu”, mysle¢ przede wszystkim o mierze historycznej, ktora za
sprawa Opatrznos$ci zostala wyznaczona ztu totalitaryzméw XX stulecia: zlu narodowego socjalizmu, a
potem marksistowskiego komunizmu. Trudno mi jednak w tej perspektywie oprze¢ si¢ jeszcze innym
refleksjom, ktore maja charakter teologiczny. Nie chodzi tutaj o ten rodzaj rozwazan, ktory czasami zwy-
kto si¢ nazywac ,.teologia historii”. Chodzi raczej o ten wymiar myslenia, ktory przez refleksj¢ teolo-
giczng wnika w glgbig, az do poznania korzeni zta, aby odkry¢ mozliwo$¢ jego przezwycigzenia dzigki
dzietu Chrystusa.

Tym, ktory moze wyznaczy¢ ostateczng miarg ztu, jest sam Bog. On bowiem jest sama Sprawie-
dliwoscia. Jest nia, poniewaz jest Tym, ktory za dobro wynagradza, a za zto karze, z doskonata zgodno-
Scig z rzeczywisto$cia. Chodzi tutaj o wszelkie zto moralne, chodzi o grzech. Bég osadzajacy i karzacy
jawi si¢ na horyzoncie dziejow cztowieka juz w ziemskim raju. Ksigga Rodzaju szczegdétowo opisuje
kare, jaka poniesli pierwsi rodzice po swoim grzechu (por. Rdz 3, 14-19). Ich kara przeniosta si¢ na cata
histori¢ czlowieka. Grzech pierworodny jest bowiem grzechem dziedzicznym. Jako taki, oznacza on
pewna wrodzong grzeszno$¢ cztowieka, sktonno$¢ do ztego raczej niz do dobrego, ktdra w nim tkwi. Jest
w czlowieku pewna stabo$¢ wrodzona natury moralnej, ktora idzie w parze z kruchos$cia jego bytu, z kru-
choscia psychofizyczna. Z ta krucho$cia tacza sig réznorakie cierpienia, ktore Biblia od pierwszych stron
wskazuje jako kare za grzech.

Mozna wigc powiedzie¢, ze dzieje cztowieka od poczatku sa naznaczone miara, ktora Bog Stwor-
ca wyznacza ztu. Wiele na ten temat powiedziat II Sobor Watykanski w Konstytucji Gaudium et spes.
Warto by tu przypomnie¢ zwlaszcza wyktad wprowadzajacy, jaki Sobdr poswigca sytuacji czlowieka w
swiecie wspotczesnym - ale nie tylko wspotczesnym. Ogranicze si¢ do pewnych przytoczen na temat
grzechu 1 grzesznos$ci cztowieka: ,,Cztowiek bowiem, badajac swoje serce, stwierdza, ze jest sklonny
rowniez do ztego 1 ze jest pograzony w rozlicznych nieprawos$ciach, ktore nie moga pochodzi¢ od jego
dobrego Stworcy. Czgsto, wzbraniajac si¢ uzna¢ Boga za zrodto swego pochodzenia, niszczy takze wta-
sciwe nastawienie do swego ostatecznego celu, a tym samym porzadek w sobie samym i wtasciwa posta-
we¢ wobec innych ludzi i wszystkich rzeczy stworzonych.

Tak wigc cztowiek jest w sobie samym podzielony, stad cate zycie ludzi, czy to indywidualne, czy
tez zbiorowe, okazuje si¢ dramatyczna walka pomigdzy dobrem i ztem, pomigdzy §wiatlem i ciemnoscia.
Co wigcej, czlowiek stwierdza swoja niezdolno$¢ do samodzielnego i skutecznego zwalczania atakow
zla, tak ze kazdy czuje si¢ jak gdyby spgtany wigzami niemocy. Jednak sam Pan przyszedt, aby wyzwoli¢
1 umocni¢ czlowieka, odmieniajac go wewngtrznie 1 wyrzucajac precz wladce tego swiata (por. J 12, 31),
ktory zatrzymywat go w niewoli grzechu. Grzech za$ degraduje samego czlowieka, poniewaz nie po-
zwala mu osiagnac jego peini.

W Swietle tego Objawienia zardwno wznioste powotanie, jak i glgboka nedza, ktorych doswiad-
czaja ludzie, znajduja ostateczne wytlumaczenie” (n. 13).

Tak wigc nie sposéb méwi¢ o ,,mierze wyznaczonej ztu”, nie biorac pod uwagg tresci przytoczo-
nych stow. Sam Bog przyszedl, azeby nas zbawié, azeby wyzwalaé cztowieka od zta, a to przyjscie Boga,
ten Adwent”, ktory tak rado$nie przezywamy w okresie poprzedzajacym Boze Narodzenie, ma charakter
odkupienczy Niepodobna mysle¢ o mierze, jaka B6g wyznacza ztu pod jego réznymi postaciami, nie od-
wotujac si¢ do tajemnicy odkupienia.

Czy tajemnica odkupienia jest rowniez odpowiedzia na to zto dziejowe, ktore powraca w historii
cztowieka pod réznymi postaciami? Czy jest ona odpowiedzia na zto naszych czasow? Zdawac by si¢
moglo, ze zto obozéw koncentracyjnych, komor gazowych, okrucienstwa pewnych dziatan stuzb policy;j-
nych, wreszcie samej wojny totalnej oraz ustrojow opartych na przemocy - ze to zlo, ktoére rowniez pro-
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gramowo przekres§lato obecnos$¢ krzyza - byto mocniejsze. Jesli jednak popatrzymy nieco wnikliwiej na
dzieje ludoéw i narodow, ktore przeszly przez probe systemoéw totalitarnych i przesladowan za wiarg,
wowczas odkryjemy tam wyrazna, zwycigska obecnos¢ krzyza Chrystusowego. A na tak dramatycznym
de ta obecno$¢ jawi si¢ jako jeszcze bardziej przejmujaca. Tym, ktorzy sa poddani programowemu od-
dziatywaniu zla, nie pozostaje nikt inny i nic innego poza Chrystusem 1 krzyzem, jako zrédtem duchowe;j
samoobrony, jako r¢kojmia zwycigstwa. Czyz takim znakiem zwycigstwa nad ztem nie stat si¢ §w. Mak-
symilian Kolbe w o$wigcimskim obozie zaglady? Czy nie jest nim historia §w. Edyty Stein - wielkiej
myslicielki ze szkoly Husserla - ktora podzielita los wielu synow i coérek Izraela, spalona w krematorium
w Brzezince? A procz tych dwoch postaci, ktore zwyklo si¢ razem wymieniaé, tyle innych, ktore w
owych .bolesnych dziejach byly wielkie wielkoscia swiadectwa dawanego wsrod wspotwigzniow Chry-
stusowi ukrzyzowanemu i zmartwychwstatemu.

Tajemnica Chrystusowego odkupienia jest bardzo gleboko zakorzeniona w naszej egzystencji.
Zycie wspolczesne zostato zdominowane przez cywilizacje techniczna, ale i tutaj siega skuteczno$é tej
tajemnicy, jak nam to przypomniat II Sobér Watykanski: ,,Na pytanie, w jaki sposob mozna przezwycig-
zy¢ to nieszczescie, chrzescijanie odpowiadaja, ze wszystkie dziatania ludzkie, ktére na skutek pychy i
nieumiarkowanej mitosci wtasnej codziennie narazane sa na niebezpieczenstwo, powinny by¢ oczyszcza-
ne i doprowadzane do doskonatosci przez krzyz i zmartwychwstanie Chrystusa. Odkupiony przez Chry-
stusa i uczyniony w Duchu Swietym nowym stworzeniem, cztowiek moze i powinien kocha¢ rzeczy
stworzone przez Boga. Od Boga bowiem je otrzymuje i jako dar Boga powaza i szanuje. Sktadajac za nie
dzigki Dobroczyncy, uzywajac stworzenia i korzystajac z niego w ubostwie 1 wolnosci ducha, dochodzi
do prawdziwego posiadania $wiata, jako ten, ktory nic nie ma, a posiada wszystko. » Wszystko jest wasze,
wy za$ Chrystusa, a Chrystus - Boga« (1 Kor 3, 22n)” (n. 37).

Mozna powiedzie¢, ze poprzez cata Konstytucje Gaudium et spes Sobor rozwija definicjg §wiata,
ktéra znajdujemy na samym poczatku dokumentu: ,,Ma on [Sobor] (...) przed oczami $wiat ludzi, czyli
cala rodzing ludzka wraz z caloksztattem rzeczywistosci, wsrod ktérej ona zyje; Swiat, widownig dziejow
rodzaju ludzkiego, naznaczony jego przedsigbiorczoscia, klgskami i zwycigstwami; $wiat, ktory jak wie-
rza chrze$cijanie, zostal stworzony i jest zachowywany dzigki milosci Stworzyciela, popadt w niewole
grzechu, lecz po ztamaniu przez ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Chrystusa mocy Ztego zostal wy-
zwolony, aby przeobrazi¢ si¢ zgodnie z zamierzeniem Boga i osiagna¢ doskonato$¢” (n. 2).

Przegladajac strony Gaudium et spes, mozna zauwazy¢, ze wciaz powracaja te ,,pojgcia podsta-
wowe”’: krzyz, zmartwychwstanie, tajemnica paschalna. A wszystkie te stowa méwia razem: odkupienie.
Swiat zostal odkupiony przez Boga. Scholastycy ujmowali to w wyrazeniu status naturae redemptae -
,»stan natury odkupionej” Chociaz Sobor prawie ze nie uzywa stowa ,,odkupienie”, jednak w tylu miej-
scach o nim mowi. W ujeciu soborowym odkupienie ma charakter paschalny i jest zwigzane z momentem
kulminacyjnym, ktorym jest zmartwychwstanie. Czy byta jaka$ racja przemawiajaca za tym wyborem?
Kiedy zapoznatem si¢ blizej z teologia wschodnia, zrozumialem lepiej, iz takie ujgcie miato w tle wazny
rys ekumeniczny. W akcentowaniu zmartwychwstania znajduje wyraz duchowos$¢ wielkich Ojcéw chrze-
Scijanskiego Wschodu. Jesli odkupienie jest ta boska miara wyznaczona zhu, to nie dla czego innego, jak
tylko dlatego, ze w nim zlo zostaje w sposob radykalny przezwyci¢zone dobrem, nienawis¢ miloscia,
$mier¢ zmartwychwstaniem.
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5.
Tajemnica odkupienia

W swietle tych rozwazan jawi sie potrzeba jakiejs petniejszej odpowiedzi na kwestie natury
odkupienia. Czym jest zbawienie w kontekscie owego zmagania sie dobra ze ztem, w ktorym bytuje
czlowiek?

Czasami to zmaganie si¢ bywa przedstawiane w postaci wagi. W nawiazaniu do tego symbolu
mozna by powiedzie¢, ze Bog, sktadajac ofiare ze swego Syna na krzyzu, ztozyl na szali dobra to zado$¢-
uczynienie o nieskonczonej wartosci, azeby ono moglo zawsze ostatecznie przewaza¢. Stowo ,,Odkupi-
ciel” ma w swym polskim rdzeniu wyrazowym co$ z ,,kupowania”, co$ z ,,wykupywania”. Zreszta tak tez
jest z tacinskim okres§leniem Redemptor, ktorego etymologia taczy si¢ z czasownikiem redimere (wyku-
pi¢). Wiasnie ta analiza etymologiczna moze nas przyblizy¢ do zrozumienia rzeczywistosci odkupienia.
Lacza sig z nia w sposob bardzo bliski takie pojecia, jak odpuszczenie, a takze usprawiedliwienie. Jedno 1
drugie nalezy do jezyka Ewangelii. Chrystus odpuszczat grzechy, podkreslajac z moca, ze Syn Czlowie-
czy ma wladzg odpuszczania grzechow. Kiedy przyniesiono Mu cztowieka sparalizowanego, powiedzial
naprzod: ,,Dziecko, odpuszczaja ci si¢ twoje grzechy” (Mk 2, 5), a potem dodat: ,,Wstan, wez swoje no-
sze 11dz do swego domu!” (Mk 2, 11). W ten sposob posrednio zaznaczyl, ze grzech jest wigkszym ztem
anizeli paraliz ciala. Kiedy za$ po zmartwychwstaniu po raz pierwszy przyszedt do wieczernika, gdzie
byli zgromadzeni Apostotowie, pokazal im swoje przebite rgce, nogi 1 bok, a potem tchnat na nich i rzekt:
., Wezmijcie Ducha Swigtego! Ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sa
im zatrzymane” (J 20, 22-25). W ten sposob Chrystus objawil, ze wladza odpuszczania grzechow, ktora
posiada tylko sam Bdg, zostaje udzielona Kosciotowi. ROwnoczesnie potwierdzit raz jeszcze to, ze grzech
jest najwigkszym zlem, od ktorego cztowiek musi by¢ uwolniony, a zarazem ukazal, ze moc wyzwolenia
cztowieka z grzechu jest powierzona Kosciotowi dzigki odkupienczej mece i Smierci Chrystusa.

Sw. Pawet wyrazi te sama prawde jeszcze glebiej w pojeciu usprawiedliwienia. Nauka o uspra-
wiedliwieniu ma w listach Apostota - przede wszystkim w Liscie do Rzymian 1 do Galatow - takze wy-
miar polemiczny. Pawel, wychowany w szkolach faryzeuszow, specjalistoéw od egzegezy Starego Przy-
mierza, wystgpuje przeciw ich przekonaniu, ze zrodtem usprawiedliwienia jest Prawo. Twierdzi on, ze w
rzeczywisto$ci cztowiek nie dostgpuje usprawiedliwienia poprzez uczynki, ktére ptyna z wypetniania
Prawa - zwlaszcza wszystkich szczegdtowych przepisow o charakterze rytualnym, do ktorych przywia-
zywano wielka wagg. Usprawiedliwienie ma swoje zrédlo w wierze w Chrystusa (por. Ga 2, 15-21).
Chrystus ukrzyzowany usprawiedliwia grzesznego cztowieka za kazdym razem, gdy ten, opierajac si¢ na
wierze w odkupienie przez Niego dokonane, zatuje za swoje grzechy, nawraca si¢ i powraca do Boga
jako swego Ojca. Tak wigc pojecie usprawiedliwienia jest poniekad gitebszym jeszcze wyrazem tego, co
zawiera si¢ w tajemnicy odkupienia. Nie wystarcza tylko ludzkie wysitki, azeby zosta¢ usprawiedliwio-
nym przed Bogiem. Konieczne jest, by zadziatala taska, ktora wyplywa z ofiary Chrystusa. Tylko bo-
wiem krzyzowa ofiara Chrystusa posiada moc przywracania czlowiekowi sprawiedliwos$ci przed Bogiem.

Zmartwychwstanie Chrystusa $wiadczy o tym, ze tylko miara dobra, jaka Bog wprowadza w
dzieje cztowieka poprzez tajemnicg odkupienia, jest tej wielkosci, ze w catej pelni odpowiada ona praw-
dzie bytu ludzkiego. Tajemnica paschalna staje si¢ zatem ostatecznym wymiarem bytowania cztowieka w
Swiecie stworzonym przez Boga. W tej tajemnicy zostata nam objawiona nie tylko prawda eschatologicz-
na, petnia Ewangelii, czyli Dobrej Nowiny. Jasnieje w niej §wiatlo, ktdre sptywa na cala ludzka egzysten-
cje w doczesnosci i w konsekwencji odzwierciedla si¢ w §wiecie stworzonym. Poprzez swoje zmar-
twychwstanie Chrystus poniekad ,,usprawiedliwil” dzieto stworzenia, a szczego6lnie stworzenia cztowie-
ka, w tym sensie, ze objawit ,,wlasciwa miarg” dobra, jaka Bog zamierzyt na poczatku ludzkiej historii.
Taka miara nie jest tylko ta przewidziana przez Niego w akcie stworzenia, a potem zniweczona przez
grzech czlowieka. Jest to miara nadobfita, w ktdrej pierwotny zamyst realizuje si¢ jeszcze petniej (por.
Rdz 3,14-15). W Chrystusie cztowiek jest wezwany do nowego zycia - zycia syna w Synu, ktore dosko-
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nale wyraza chwale Boga: gloria Dei vivens homo - ,,chwala Boga zyjacy cztowiek” (Sw. Ireneusz, Ad-
versus haereses IV, 20, 7).
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6.
Odkupienie: Zwycigstwo zadane czlowiekowi

Odkupienie, odpuszczenie, usprawiedliwienie sq wiec wyrazem mitosci Boga do cztowieka
i Jego milosierdzia okazywanego czlowiekowi. Jak ma sie jednak tajemnica odkupienia do wolno-
sci czlowieka? Jak w swietle odkupienia przedstawia sie droga, ktorq cztowiek ma obrac, reali-
zujqc swq wolnosc?

W tajemnicy odkupienia zwycigstwo Chrystusa nad zlem jest dane cztowiekowi nie tylko jako
osobista korzys$¢, ale takze jako zadanie. Czlowiek podejmuje je, wchodzac na drogg zycia wewngtrzne-
g0, to znaczy na droge $wiadomej pracy nad soba - tej pracy, w ktorej Mistrzem jest Chrystus. Ewangelia
wzywa cztowieka do pojscia ta wiasnie droga. Chrystusowe ,,P6jdz za Mna!” rozbrzmiewa na wielu kar-
tach Ewangelii 1 jest kierowane do r6znych osob - nie tylko do tych rybakéw galilejskich, ktorych Jezus
powotuje na swoich apostotéw (por. Mt 4, 19; Mk 1, 17; J 1, 43), ale takze na przyktad do bogatego mto-
dzienca, o ktérym wspominaja Synoptycy (por. Mt 19, 16-22; Mk 10, 17-22; £tk 18, 18-23). Rozmowa
Jezusa z tym mtodziencem jest jednym z kluczowych tekstow, do ktdrych wceiaz na rézne sposoby wypa-
da powracac, tak jak to uczynitem na przyktad w encyklice Veritatis splendor (por. nn. 6-27).

,»P0jdZ za Mna” jest zaproszeniem do wejscia na t¢ drogg, po ktorej prowadzi nas wewngtrzna dy-
namika tajemnicy odkupienia. Do tej drogi odnosi si¢ szeroko rozpowszechniona w traktatach o zyciu
duchowym i do$wiadczeniach mistycznych nauka o trzech etapach, jakie musi przej$¢ ten, kto chce ,,na-
sladowa¢ Chrystusa”. Te trzy etapy same bywaja tez nazywane ,,drogami”’. Mowi si¢ wigc o drodze
oczyszczenia, o$wiecenia i zjednoczenia. Nie sa to jednak trzy rézne drogi, ale trzy etapy jednej i tej sa-
mej drogi, na ktora Chrystus zaprasza kazdego cztowieka, tak jak kiedy$ zaprosit owego ewangelicznego
mlodzienca.

Kiedy miodzieniec pyta: ,,Nauczycielu, co dobrego mam czyni¢, aby otrzymac zycie wieczne?”,
Chrystus odpowiada: ,,Jesli chcesz osiagnac zycie, zachowuj przykazania” (Mt 19, 16-17). A kiedy mlo-
dzieniec w dalszym ciagu pyta: ,,Ktére?”, Chrystus po prostu przypomina giéwne przykazania Dekalogu,
a przede wszystkim te z tak zwanej drugiej tablicy, czyli te, ktére odnosza si¢ do obcowania z bliznimi.
»Wiadomo jednak, ze w nauczaniu Chrystusa wszystkie przykazania streszczaja si¢ w przykazaniu mito-
sci Boga nade wszystko, a blizniego jak siebie samego. Zwraca na to wyraznie uwageg uczonemu w Pra-
wie, ktory zapytat Go o najwazniejsze przykazanie (por. Mt 22, 34-40; Mk 12, 28-31). Zachowywanie
przykazan, jesli dobrze rozumiane, jest synonimem drogi oczyszczajacej: znaczy bowiem przezwycigza-
nie grzechu, moralnego zta w jego réznorakich formach. To za$ prowadzi ku sukcesywnemu oczyszcze-
niu wewngtrznemu.

Réwnoczesnie pozwala to odkrywaé wartosci. Tak wigc mozna powiedzie¢, ze droga oczyszcza-
jaca przechodzi niejako organicznie w drogg oswiecajaca. Warto$ci bowiem sa tymi $wiattami, ktore
rozjasniaja bytowanie, a w miarg jak czlowiek pracuje nad soba, coraz intensywniej §wieca na horyzoncie
jego zycia. Jesli cztowiek zachowuje przykazania - co ma znaczenie przede wszystkim oczyszczajace -
roOwnoczes$nie rozwijaja si¢ w nim cnoty. I tak na przyktad, zachowujac przykazanie: ,Nie zabijaj!”,
cztowiek odkrywa warto$¢ zycia pod réznymi postaciami i uczy si¢ coraz glgbszego szacunku dla zycia.
Zachowujac przykazanie: ,,Nie cudzotdz!”, cztowiek nabiera cnoty czystosci, a to znaczy, ze coraz pehniej
poznaje bezinteresowne pigkno ciata ludzkiego, mgskosci 1 kobiecosci. Wiasnie to bezinteresowne pigkno
staje si¢ Swiattem dla jego uczynkow. Zachowujac przykazanie: ,,Nie mow falszywego $wiadectwa!”,
cztowiek uczy si¢ cnoty prawdomownosci. Nie tylko wyklucza ze swego zycia ktamstwo i wszelkie za-
ktamanie, ale rozwija w sobie jak gdyby ,,instynkt prawdy”, ktéra kieruje caltym jego postgpowaniem.
Kiedy za$ w ten sposob zyje w prawdzie, nadaje swemu czlowieczenstwu niejako znami¢ naturalnej
prawdziwosci.

W ten sposob etap oswiecajacy drogi zZycia wewngtrznego wylania si¢ stopniowo z etapu oczysz-
czajacego. Z biegiem czasu, jezeli cztowiek wytrwale postepuje za Mistrzem, ktorym jest Chrystus, coraz
mniej odczuwa cig¢zar zwalczania w sobie grzechu, a coraz bardziej raduje si¢ $wiattem Bozym, ktore
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przenika cate stworzenie. Jest to ogromnie wazne, gdyz pozwala czlowiekowi wyj$¢ z sytuacji nieustan-
nego zagrozenia wewngtrznego przez grzech - ktory jednak na tej ziemi w jakim$ stopniu pozostaje zaw-
sze obecny - 1 poruszac¢ si¢ coraz swobodniej posrod calego stworzonego $wiata. Zachowuje te swobodg i
prostote¢ W obcowaniu z innymi osobami ludzkimi, réwniez z osobami innej pici. Swiatto wewnetrzne
oswieca jego uczynki 1 pozwala mu widzie¢ cate dobro §wiata stworzonego, ktore pochodzi z reki Bozej.
W ten sposob droga oczyszczajaca, a nastgpnie o§wiecajaca stanowia organiczne wprowadzenie do tego,
co nazywa si¢ droga jednoczaca. Jest to ostatni etap drogi wewnetrznej, w ktorym dusza do$wiadcza
szczegblnego zjednoczenia z Bogiem. Zjednoczenie dokonuje si¢ przez kontemplacje Bozej istoty oraz
przez do§wiadczenie mitosci, ktora z tej kontemplacji wyptywa z coraz wigksza intensywnoscia. W ten
sposOb mozna w pewnej mierze antycypowac to, co ma by¢ udziatem cztowieka w wiecznosci, poza gra-
nica $mierci 1 grobu. Istotnie, Chrystus jako najwyzszy Mistrz zycia duchowego, a takze ci wszyscy, kto-
rzy ksztaltowali si¢ w Jego szkole, ucza, Ze na drogg zjednoczenia z Bogiem mozna wejs¢ juz w tym zy-
ciu.

Soborowa Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium mowi: ,,Chrystus, ktory stal si¢ postuszny az
do $mierci i dlatego zostat wywyzszony przez Ojca (por. Flp 2, 8n), wszedl do chwaty swego Krolestwa.
Jemu wszystko jest poddane, dopoki sam siebie 1 wszystkiego nie podda Ojcu, aby Bog byt wszystkim
we wszystkich (por. 1 Kor 15,27n)” (n. 36). Jak wida¢. Sobor porusza si¢ w bardzo szerokim kontekscie,
tlumaczac, na czym polega uczestnictwo w krélewskim postannictwie Chrystusa. Réwnoczesnie te sobo-
rowe stowa pomagaja nam zrozumie¢, jak moze realizowac si¢ to zjednoczenie z Bogiem w zyciu docze-
snym. Jezeli droga krolewska, ktora wskazuje Chrystus, prowadzi ostatecznie do tego, aby ,,Bog byl
wszystkim we wszystkich”, to zjednoczenie z Bogiem w tym zyciu dokonuje si¢ na tej wlasnie zasadzie.
Cztowiek we wszystkim znajduje Boga, we wszystkim 1 poprzez wszystko z Nim obcuje. Rzeczy stwo-
rzone przestaja by¢ dla niego zagrozeniem, jak to bylo na etapie drogi oczyszczajacej. Rzeczy, a w szcze-
golnosci osoby, nie tylko odzyskuja wlasciwe sobie $wiatto, ktore w nich zawart Bog jako Stworca, ale,
jesli tak mozna si¢ wyrazi¢, ,,udostepniaja" Boga samego, tak jak On sam zechciat si¢ czlowiekowi obja-
wi¢: jako Ojca, jako Odkupiciela i1 jako Oblubienca.
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WOLNOSC I ODPOWIEDZIALNOSC

7.
O wlasciwe uzywanie wolnosci

Po upadku systemow totalitarnych, w ktorych zniewolenie ludzi doszto do zenitu, otworzyta
sie dla ucisnionych obywateli perspektywa wolnosci, perspektywa stanowienia o sobie. W tej kwe-
stii wyrazono juz wiele opinii. Ostatecznie pytanie mozna sformutowac tak: Jak wykorzystac te
mozliwos¢ wolnej decyzji, aby w przysztosci mozna byto uniknq¢ zta zwiqzanego z tymi systemami,
z tymi ideologiami?

Jezeli po upadku systemow totalitarnych spoleczenstwa poczuly si¢ wolne, to prawie rownocze-
$nie zrodzil si¢ inny podstawowy problem - problem uzycia wolno$ci. A problem ten ma wymiar nie tyl-
ko indywidualny, ale takze zbiorowy. Domaga si¢ on rozwiazania niejako systemowego. Jezeli jestem
wolny, to znaczy, ze mogg¢ uzywac¢ wlasnej wolnosci dobrze albo Zle. Jezeli uzywam jej dobrze, to i ja
sam przez to staj¢ si¢ dobry, a dobro, ktore spelniam, wplywa pozytywnie na otoczenie. Jezeli za$ Zle jej
uzywam, konsekwencja tego jest zakorzenianie si¢ 1 rozprzestrzenianie zta we mnie i w moim $rodowi-
sku. Niebezpieczenstwo obecnej sytuacji polega na tym, ze w uzyciu wolnosci usituje si¢ abstrahowa¢ od
wymiaru etycznego - to znaczy od wymiaru dobra i zta moralnego. Specyficzne pojmowanie wolnosci,
ktoére szeroko rozpowszechnia si¢ dzi$§ w opinii publicznej, odsuwa uwagg cztowieka od odpowiedzialno-
Sci etycznej. To, na czym dzi$ koncentruje si¢ uwaga, to sama wolno$¢. Mowi si¢: wazne jest, azeby by¢
wolnym i wykorzystywaé t¢ wolnos¢ w sposdb niczym nie skrgpowany, wytacznie wedtug wlasnych osa-
dow, ktore w rzeczywistosci sa tylko zachciankami. To jasne: jest to forma liberalizmu prymitywnego.
Jego wpltyw, tak czy owak, jest niszczacy.

Trzeba jednak zaraz doda¢, ze tradycje europejskie, zwlaszcza okresu o$wieceniowego, uznaja

konieczno$¢ jakiegos kryterium uzywania wolnosci. Kryterium tym nie jest jednak dobro godziwe (bo-
num honestum), ale raczej uzytecznos¢ 1 przyjemno$¢. Tutaj natrafiamy na bardzo istotne ztoze tradycji
mysli europejskiej, ktoremu trzeba po§wigcic nieco wigcej uwagi.
W dziataniu cztowieka poszczegdlne wiadze duchowe daza ku syntezie. W syntezie tej gldéwna rolg od-
grywa wola. Dzigki temu zaznacza si¢ w dziataniu charakter rozumny ludzkiego podmiotu. Akty ludzkie
sa wolne, a jako takie, domagaja si¢ odpowiedzialno$ci podmiotu. Cztowiek chce okreslonego dobra,
wybiera je 1 z kolei odpowiada za swdj wybor.

Na tle takiej metafizycznej, a zarazem antropologicznej wizji dobra ksztattuje si¢ podziat, ktory
ma juz charakter przede wszystkim etyczny Jest to podziat, a raczej rozrdéznienie dobra godziwego (bo-
num honestum), dobra uzytecznego (bonum utile) oraz dobra przyjemnego (bonum delectabile). Te trzy
odmiany dobra okreslaja ludzkie dzialanie w sensie organicznym. Dziatajac, cztowiek wybiera jakie$
dobro, ktore dla tego dziatania staje si¢ celem. Jezeli podmiot wybiera bonum honestum, jego cel jest
zgodny z sama istota przedmiotu dziatania, a wigc jest to dzialanie stuszne. Kiedy za$ przedmiotem wy-
boru jest bonum utile, celem jest korzys¢, jaka czerpie podmiot. Problem odpowiedzialnosci moralnej
pozostaje jeszcze otwarty: tylko w przypadku gdy dziatanie, z ktorego wynika dobro uzyteczne, jest go-
dziwe, 1 godziwe sa srodki, rowniez cel osiagnigty mozna uwazac za godziwy. Wtasnie w odniesieniu do
tej kwestii zaczyna si¢ rozdwojenie pomigdzy tradycja etyki arystotelesowsko-tomistycznej a nowozyt-
nym utylitaryzmem.

Utylitaryzm zapomnial o pierwszym i podstawowym wymiarze dobra, jakim jest bonum hone-
stum. Utylitarystyczna antropologia i wynikajaca z niej etyka wychodza z zatozenia, ze cztowiek zasadni-
czo dazy do korzysci wlasnej 1 korzysci grupy, do ktorej nalezy. Ostatecznie korzys$¢ osobista czy kolek-
tywna jest celem jego dziatania.

Jesli chodzi o bonum delectabile, to istnialo ono oczywiscie takze w tradycji arystotelesowsko-
tomistycznej. Wielcy mysliciele tego nurtu, podejmujac refleksj¢ etyczna, zdawali sobie bowiem dosko-
nale sprawg z tego, ze spelnieniu dobra godziwego towarzyszy zawsze wewngtrzna rado$¢ - rados¢ z do-
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bra. Wymiar dobra i wymiar rado$ci zostal w mysleniu utylitarystow przestonigty poszukiwaniem uzy-
tecznos$ci lub przyjemnosci. Tomistyczne bonum delectabile w nowym ujgciu niejako si¢ wyemancypo-
walo, stajac si¢ dobrem i celem samo dla siebie. Wedtug wizji utylitarystycznej, cztowiek szuka w swoich
dzialaniach przede wszystkim przyjemnosci, a nie godziwosci (honestum). Owszem, tacy utylitarys$ci jak
Jeremy Bentham czy John Stuart Mill podkreslaja, ze nie chodzi tylko o przyjemnosci na poziomie zmy-
stowym. Wchodza w gre rowniez przyjemnosci duchowe. Méwia oni, ze trzeba takze bra¢ pod uwagg tak
zwany rachunek przyjemnosci. Wtasnie ten rachunek, wedtug ich sposobu myslenia, stanowi ,,normatyw-
ny” wyraz etyki utylitarystycznej: maksimum przyjemnos$ci dla jak najwigkszej liczby osob. Pod takim
katem nalezy ksztattowa¢ dziatanie cztowieka i wspotdziatanie ludzi.

Odpowiedz na etykeg utylitarystyczng znalazta si¢ w filozofii Immanuela Kanta. Filozof z Krolew-
ca stusznie dostrzegl, ze to wysunigcie przyjemnosci na pierwszy plan w analizie ludzkiego dziatania jest
niebezpieczne i zagraza samej istocie moralnos$ci. W swoim apriorycznym widzeniu rzeczywistos$ci Kant
zakwestionowal dwie rzeczy réwnoczesnie, a mianowicie przyjemnos¢ i uzytecznos¢. Nie wrocit jednak
do tradycji bonum honestum. Cala moralnos$¢ ludzka opart na apriorycznych formach umystu praktyczne-
g0, majacych charakter imperatywny. Zasadniczy dla moralno$ci jest imperatyw kategoryczny, ktory wy-
raza si¢ w formule: ,,Postepuj tylko wedlug takiej maksymy, dzigki ktorej mozesz zarazem chcie¢, zeby
si¢ stata powszechnym prawem”.

Istnieje tez druga posta¢ imperatywu kategorycznego, ktora uwydatnia miejsce osoby w calym po-
rzadku moralno$ci. Jej formuta brzmi nastgpujaco: ,,Postepuj tak, by$ czlowieczenstwa tak w twej osobie,
jako tez w osobie kazdego innego uzywal zawsze zarazem jako celu, nigdy tylko jako srodka”. W tej
formie cel i srodek powracaja w mysli etycznej Kanta, jednakze nie jako kategorie pierwszorzedne, tylko
wtorne.

Kategoria pierwszorze¢dna staje si¢ osoba. Kant poniekad potozyt podwalmy pod nowoczesny per-
sonalizm w etyce. Z punktu widzenia rozwoju refleksji etycznej jest to bardzo wazny etap. Rowniez i
neotomisci podjeli zasade personalizmu, opierajac si¢ na Tomaszowej koncepcji bonum honestum, bonum
utile 1 bonum delectabile.

Z tego zwigzlego wywodu widaé, ze zagadnienie wlasciwego uzycia wolnosci wiaze si¢ $cisle z
ludzkim mysleniem na temat dobra i zta. Jest to zagadnienie pasjonujace w znaczeniu nie tylko praktycz-
nym, ale rowniez teoretycznym. Jezeli etyka jest filozoficzna nauka o dobru i ztu moralnym, to musi
czerpa¢ swoje podstawowe kryterium oceny z istotnej wilasciwosci ludzkiej woli, jaka jest wolnosSc¢.
Czlowiek moze czyni¢ dobrze lub Zle, poniewaz jego wola jest wolna, ale takze omylna. Kiedy wybiera,
czyni to zawsze wedhug jakiego$§ kryterium. Tym kryterium moze by¢ godziwos$¢ obiektywna lub tez
uzyteczno$¢ w znaczeniu utylitarystycznym. Etyka absolutnego imperatywu Kanta slusznie uwydatnita
zobowiazujacy charakter moralnych rozstrzygni¢¢ cztowieka. Chyba jednak rownoczesnie oderwala sig
od tego, co stanowi prawdziwie obiektywne kryterium owych rozstrzygni¢¢: uwydatniata podmiotowa
powinno$¢, natomiast oderwata si¢ od tego, co jest fundamentem moralnos$ci, czyli od bonum honestum.
Jezeli za$ chodzi o bonum delectabile, w takim znaczeniu, jakim je rozumieli utylitary$ci anglosascy,
Kant w zasadzie wykluczyt je z zakresu moralnosci.

Caty powyzszy wywdd dotyczacy teorii dobra i zta nalezy do filozofii moralno$ci. Poswigcitem
tym zagadnieniom kilka lat pracy na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Moje refleksje dotyczace tego
tematu znalazty wyraz w ksiazce Mifos¢ i odpowiedzialnos¢, potem w studium Osoba i czyn, a wreszcie,
na dalszym jeszcze etapie, w srodowych katechezach, ktére ukazaly si¢ w zbiorze pod tytutem MezZczyzng
i niewiastq stworzyt ich. Na podstawie pozniejszych lektur, a takze prac, jakie prowadzitem na semina-
rium etyki w Lublinie, mogtem si¢ przekona¢, jak bardzo ta tematyka odzywa si¢ u ré6znych myslicieli
wspotczesnych: u Maxa Schelera i1 innych fenomenologéw, u Jeana Paula Sartre’a czy tez u Emmanuela
Levinasa 1 Paula Ricoeura, ale takze u Wiadimira Sotowjowa, nie méwiac juz o Fiodorze Dostojewskim.
Poprzez te analizy rzeczywistoSci antropologicznej przeziera na rozne sposoby ludzka potrzeba odkupie-
nia i potwierdza si¢ konieczno$¢ Odkupiciela dla zbawienia czlowieka.
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8.
Wolnos¢ jest dla mitosci

Wspolczesna historia przyniosta nam obszerne i tragicznie wymowne dowody zlego uzycia
wolnosci. Pozostaje jednaj do wyjasnienia w sposob pozytywny, na czym polega i do czego stuzy
ludzka wolnos¢?

Dotykamy tutaj problemu, ktory jesli byl wazny w calej naszej przeszlodci, to stal si¢ jeszcze
wazniejszy w terazniejszosci, po wydarzeniach roku 1989. Czym jest ludzka wolnos$¢? Odpowiedz znaj-
dujemy juz u Arystotelesa. Dla Arystotelesa wolno$¢ jest wlasnoscia woli, ktora urzeczywistnia sig przez
prawdg. Jest zadana cztowiekowi. Nie ma wolnosci bez prawdy. Wolnos$¢ jest kategoria etyczna. Tego
uczy Arystoteles przede wszystkim w swojej Etyce nikomachejskiej, zbudowanej jako system etyki filo-
zoficznej. Ta naturalna etyka zostata w calosci zaadoptowana przez sw. Tomasza w jego Sumie teologicz-
nej. W ten sposob Etyka nikomachejska trwa w dziejach moralnosci, jednak juz z cechami etyki chrze-
Scijanskiej, tomistyczne;j.

Sw. Tomasz zaakceptowat w calej petni arystotelesowski system cnét. Dobro, ktére staje przed
ludzka wolnoscia jako zadanie do spehienia, to jest wtasnie dobro cnoty. Chodzi przede wszystkim o tak
zwane cztery cnoty kardynalne: roztropnos¢, sprawiedliwo$é, mestwo 1 wstrzemigzliwos¢. Roztropnosé
ma znaczenie kierownicze. Sprawiedliwos¢ warunkuje tad spoteczny. Wstrzemigzliwos¢ 1 mestwo deter-
minuja natomiast tad wewnetrzny w cztowieku, okreslaja bowiem to dobro, ktore pozostaje w relacji do
ludzkiej popedliwosci 1 pozadliwosci: vis irascibilis - vis concupiscibilis. Tak wigc u podstaw Etyki niko-
machejskiej stoi wyraznie $cisle okreslona antropologia.

Do tego systemu cnét kardynalnych wilaczaja si¢ cnoty, ktore sa im na rozne sposoby przyporzad-
kowane. Mozna powiedzie¢, ze system cnét warunkujacych spetnianie si¢ ludzkiej wolnos$ci w prawdzie
jest systemem kompletnym. Nie jest to system abstrakcyjny i aprioryczny. Arystoteles wychodzi od do-
$wiadczenia podmiotu moralnego. Sw. Tomasz rowniez wychodzi od do$wiadczenia moralnosci, ale szu-
ka dla niego takze §wiatet zawartych w Pismie Swietym. Najwiekszym §wiattem jest przykazanie mitosci
Boga i blizniego. W nim wolnos$¢ ludzka znajduje najpetniejsze urzeczywistnienie. Wolnos¢ jest dla mi-
tosci. Spetnianie jej przez mito$¢ moze osiagaé rowniez stopien heroiczny Chrystus méwi o ,,dawaniu
zycia” za brata, za druga istotg ludzka. W dziejach chrze$cijanstwa nie brakowato tych, ktérzy na roézne
sposoby ,,dawali zycie” za bliznich, a dawali je, aby nasladowa¢ Chrystusa. Byto tak szczegdlnie w przy-
padku megczennikow, ktdrych $wiadectwo towarzyszy chrzescijanstwu od czaséw apostolskich az po na-
sze czasy. XX stulecie bylo wielkim wiekiem meczennikow chrzes$cijanskich, i to zar6wno w Kosciele
katolickim, jak i w innych Ko$ciotach i Wspdlnotach koscielnych.

Wracajac do Arystotelesa, trzeba dodac, ze obok Etyki nikomachejskiej pozostawit on jeszcze inne
dzieto, dotyczace tym razem etyki spotecznej. Nosi tytut Polityka, Arystoteles nie odnosi si¢ w nim do
kwestii zwiazanych z konkretna strategia zycia politycznego, ale ogranicza si¢ do okreslenia zasad etycz-
nych, na ktorych powinien si¢ opiera¢ kazdy sprawiedliwy ustroj. Do Polityki Arystotelesowskiej nawia-
zuje katolicka nauka spoleczna, ktéra nabrata szczegdlnego znaczenia w czasach nowozytnych pod
wptywem kwestii robotniczej. Od wielkiej encykliki Leona XIII Rerum novarum, jeszcze z roku 1891,
XX stulecie naznaczone byto szeregiem dokumentéw Magisterium, ktore maja zasadnicze znaczenie dla
réznorakich, narastajacych stopniowo kwestii spotecznych. Encyklika Quadragesimo anno Piusa XI,
ogloszona z okazji czterdziestolecia Rerum novarum, odnosi si¢ bezposrednio do kwestii robotnicze;.
Natomiast Jan XXIII w Mater et magistra rozwaza doglgbnie kwestig sprawiedliwosci spotecznej w od-
niesieniu do wielkich rzesz ludzi pracujacych na roli; potem w encyklice Pacem in tenis kresli gtowne
zasady sprawiedliwego pokoju i1 porzadku migdzynarodowego, podejmujac i rozwijajac pryncypia zary-
sowane juz w niektorych waznych wypowiedziach Piusa XII. Pawet VI w liscie apostolskim Octogesima
adveniens powraca do problemu pracy przemystowej, za§ w encyklice Populomm progressio zatrzymuje
si¢ W sposob szczegdlny na analizie réznych aspektow sprawiedliwego postepu. Cata ta problematyka
wejdzie rowniez w zakres refleksji Ojcow II Soboru Watykanskiego, a zwlaszcza bgdzie podjeta w Kon-
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stytucji Gaudium et spes. Wychodzac od podstawowej problematyki powotania osoby ludzkiej, dokument
soborowy analizuje po kolei jego réznorakie wymiary. W szczeg6élno$ci zatrzymuje si¢ na matzenstwie i
rodzinie, zapytuje o kulture, podejmuje zlozone zagadnienia zycia ekonomicznego, politycznego i spo-
tecznego zard6wno w wymiarze narodowym, jak i migdzynarodowym. Cata ta problematyka spoteczna
zostanie przypomniana przeze mnie w dwoch encyklikach: Sollicitudo rei socialis oraz Centesimus an-
nus. Przedtem jeszcze osobna encyklik¢ poswigcitem ludzkiej pracy - Laborem exercens. Przewidziana
na 90-lecie Rerum novarum, ukazala si¢ z pewnym opdznieniem z powodu zamachu na zycie papieza.

Mozna powiedzie¢, ze u zrédet tych wszystkich dokumentéw Magisterium znajduje si¢ temat
wolnosci cztowicka. Wolnos¢ jest dana czlowiekowi przez Stworce i jest mu rownoczesnie zadana. Po-
przez wolno$¢ bowiem czlowiek jest powolany do przyjecia i realizacji prawdy. Wybierajac 1 wypekniajac
prawdziwe dobro w zyciu osobistym i rodzinnym, w rzeczywistosci ekonomicznej i politycznej, czy
wreszcie w srodowisku narodowym i migdzynarodowym, cztowiek realizuje swoja wolno$¢ w prawdzie.
Pozwala mu to unika¢ mozliwych dewiacji, jakie zna historia, albo je przezwycigza¢. Jedna z nich byl z
pewnoscia renesansowy makiawelizm; taka dewiacja byly takze rézne formy utylitaryzmu spotecznego,
od klasowego (marksizm) do narodowego (narodowy socjalizm, faszyzm). Po upadku w Europie obu
tych systemow staje przed spoteczenstwami, zwlaszcza dawnego bloku sowieckiego, problem liberali-
zmu. Zagadnienie to byto zywo dyskutowane w zwiazku z encyklika Centesimus annus, a takze, w innym
aspekcie, w zwiazku z encyklika Veritatis splendor. Powracaja w tych dyskusjach odwieczne pytania,
ktoére juz na koncu XIX stulecia podejmowat Leon XIII, poswigcajac problematyce wolnosci wiele ency-
klik.

Z tej pobieznej analizy historii mysli na ten temat widaé, jak bardzo podstawowe jest pytanie o
ludzka wolnos¢. Wolnos¢ jest soba, jest wolnoscia w takiej mierze, w jakiej jest urzeczywistniana przez
prawde o dobru. Tylko wtedy ona sama jest dobrem. Jezeli wolno$¢ przestaje by¢ zwiazana z prawda, a
uzaleznia prawdg od siebie, tworzy logiczne przestanki, ktore maja szkodliwe konsekwencje moralne. Ich
rozmiary sa czasami nieobliczalne. W tym przypadku naduzycie wolnosci wywotuje reakcje, ktora
przyjmuje posta¢ takiego czy innego systemu totalitarnego. Jest to jedna z form zniszczenia wolnosci,
ktorej skutkow doswiadezylismy w wieku XX i nie tylko.
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9.
Nauka z najnowszej historii

Ojciec Swiety byl naocznym $wiadkiem dlugiego i trudnego okresu w historii Polski i kra-
Jjéw bylego bloku wschodniego (1939-1989). Jakq nauke, wedlug Waszej Swigtobliwosci, mozemy
wynies¢ z doswiadczen Jego kraju rodzinnego, a w szczegolnosci z doswiadczen Kosciota w Pol-
sce w tym okresie?

Pig¢dziesiat lat zmagan z totalitaryzmem stanowi okres niepozbawiony znaczenia opatrznoscio-
wego: wyrazala si¢ w nich spoteczna potrzeba samoobrony przed zniewoleniem catego narodu. Chodzito
o samoobrong, ktéra dziatata nie tylko w perspektywie negatywnej. Spoteczenstwo nie tylko odrzucato
hitleryzm jako system zmierzajacy do zniszczenia Polski, a z kolei komunizm jako system narzucony ze
Wschodu, ale w swym oporze trzymato si¢ wartosci o wielkiej pozytywnej tresci. Chce powiedzie¢, ze
nie chodzito o zwyczajne odrzucenie tamtych wrogich systeméw. W owych czasach bylo to odzyskiwa-
nie 1 potwierdzanie fundamentalnych wartosci, jakimi spoteczenstwo zyto i jakim pragneto pozostaé
wierne. Odnoszg si¢ tu zarowno do stosunkowo krétkiego okresu okupacji niemieckiej, jak i do czterdzie-
stu z gora lat panowania komunistycznego, w czasach Polski Ludowe;.

Czy proces ten byt poglgbiony? Czy byt to proces w pewnej mierze instynktowny? By¢ moze, ze
w wielu wypadkach przejawiat raczej charakter instynktowny. Polacy swoim sprzeciwem wyrazali nie
tyle jaki$ wybor oparty na motywacjach teoretycznych, ile po prostu to, Ze nie moga si¢ nie sprzeciwiac.
Byta to sprawa jakiego$ instynktu czy intuicji, chociaz sprzyjato to réwniez procesom pogigbiania swia-
domosci wartosci religijnych i ideatéw spotecznych, stanowiacych fundament tego odrzucenia, na skalg
nie znana nigdy przedtem w dziejach Polski.

Pragng przytoczy¢ tutaj rozmowg, jakq miatem podczas studiow w Rzymie z jednym z moich ko-
legébw z kolegium, Flamandem z Belgii. Ten mlody ksiadz byl zwiazany z dzielem ks. Josepha Cardijna,
pozniejszego kardynata. Dzieto to jest znane pod nazwa: JOC (Jeunesse Ouvriere Chretienne), czyli
Chrzescijanska Mlodziez Robotnicza. W naszej rozmowie zeszliSmy na temat sytuacji, jaka uksztaltowata
si¢ w Europie po zakonczeniu II wojny $wiatowej. M¢j kolega powiedzial mniej wigcej tak: ,,Pan Bog
dopuscit, ze do§wiadczenie tego zta, jakim jest komunizm, spadto na was... A dlaczego tak dopuscit?”. I
sam dal odpowiedz, ktorag uwazam za znamienna: ,,Nam na Zachodzie zostalo to oszczedzone, by¢ moze
dlatego, ze my na zachodzie Europy by$Smy nie wytrzymali podobnej proby, a wy wytrzymacie”. To zda-
nie mtodego Flamanda wyryto si¢ w mej pamigci. W jakiej§ mierze miato ono znaczenie prorocze. Czgsto
do niego powracam mysla i coraz wyrazniej widze, ze te stowa zawieraty pewna diagnozg.

Oczywiscie, nie mozna zbytnio upraszcza¢ problemu, przesadnie podkreslajac dychotomiczng wi-
zj¢ Europy podzielonej na Zachdd 1 Wschod. Kraje Europy Zachodniej maja najdluzsza tradycje chrze-
Scijanska. W krajach tych kultura chrzescijanska osiagngla swoje szczyty. Ich narody ubogacily Kosciot
wielka iloscia swigtych. W Europie Zachodniej powstaty wielkie dzieta sztuki: majestatyczne romanskie 1
gotyckie katedry, a potem barokowe bazyliki, malarstwo Giotta, Fra Angelica, niezliczonych artystow
XV 1 XVI wieku, rzezby Michata Aniota, koputa Bazyliki §w. Piotra i Kaplica Sykstynska. Tu ujrzaty
swiatlo sumy teologiczne, a wérodd nich najwspanialsza Suma §w. Tomasza z Akwinu; tu uksztaltowaty
si¢ najwyzsze tradycje chrzescijanskiej duchowosci, dzieta mistykoéw 1 mistyczek w krajach germanskich,
pisma $w. Katarzyny ze Sieny we Wtoszech, §w. Teresy z Avila i §w. Jana od Krzyza w Hiszpanii. Tu
narodzily si¢ potezne zakony monastyczne, poczynajac od zakonu $w. Benedykta, ktorego mozna $miato
nazwa¢ ojcem i wychowawca calej Europy, i zastuzone zakony zebracze, a wsrdd nich franciszkanie 1
dominikanie, az do zgromadzen Reformy katolickiej 1 wiekéw pdzniejszych, ktére przyniosty tyle dobra
w Kosciele. Wielka epopeja misyjna czerpata przede wszystkim z europejskiego Zachodu, a dzi§ po-
wstaja tam wspaniale i dynamiczne ruchy apostolskie, ktérych §wiadectwo nie moze nie przynosi¢ owo-
coéw rowniez w porzadku doczesnym. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze Chrystus jest wciaz ,.kamie-
niem wegielnym” budowy 1 odbudowy spoteczenstw chrzescijanskiego Zachodu.
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Trudno jednak réwnoczes$nie nie dostrzec, ze wciaz na nowo daje o sobie zna¢ odrzucenie Chry-
stusa. Wciaz ujawniajq si¢ oznaki innej cywilizacji niz ta, ktorej ,,.kamieniem wegielnym” jest Chrystus -
cywilizacji, ktora jesli nie jest programowo ateistyczna, to jest na pewno pozytywistyczna i agnostyczna,
skoro kieruje si¢ zasada: mysle¢ 1 dziata¢ tak, ,,jakby Bog nie istnial”. Takie ujgcie tatwo daje si¢ odczy-
ta¢ we wspodlczesnej tak zwanej mentalnosci naukowej, albo raczej scjentystycznej, jak tez w literaturze,
a zwlaszcza w mass mediach. A zy¢ tak, ,,jakby Bog nie istnial”, to znaczy ustawia¢ si¢ poza wspotrzed-
nymi dobra 1 zla, to jest poza tym kontekstem wartosci, ktorych On sam, Bég, jest zrodlem. Wysuwa sig
roszczenie, azeby czlowiek sam stanowit o tym, co jest dobre, a co zle. I ten program z réznych stron jest
proponowany i propagowany.

Jezeli z jednej strony Zachdd wciaz daje $wiadectwo dziatania ewangelicznego zaczynu, to row-
noczesnie z drugiej nie mniej mocne sa prady antyewangelizacji. Godzi ona w same podstawy ludzkiej
moralno$ci, godzi w rodzing i1 propaguje moralny permisywizm, rozwody, wolna mitos¢, przerywanie
ciazy, antykoncepcje, walke z zyciem na etapie poczecia, a takze na etapie schytku, manipulacje zyciem.
Program ten jest wspierany olbrzymimi $rodkami finansowymi, nie tylko w poszczegdlnych spoteczen-
stwach, ale takze w skali swiatowej. Moze bowiem dysponowac¢ pot¢znymi centrami wptywow i ekono-
micznych, przez ktére usituje narzuca¢ warunki krajom bedacym na drodze rozwoju. Wobec tego
wszystkiego slusznie mozna si¢ pytaé, czy to nie jest rdwniez inna postac totalitaryzmu, ukryta pod pozo-
rami demokracji.

By¢ moze wige, ze ten moj flamandzki kolega miat to wszystko na mysli, kiedy méwit: ,,Moze my
na Zachodzie nie byliby§my w stanie wytrzymac¢ podobnej proby. A wy wytrzymacie”. Rzecz znamienna,
ze taka sama opini¢ ustyszatem, juz jako papiez, z ust jednego z wybitnych politykéw europejskich. Po-
wiedzial: ,,Jezeli komunizm sowiecki pdjdzie na Zachdod, my nie bedziemy w stanie si¢ obroni¢... Nie ma
sity, ktéra by nas zmobilizowala do takiej obrony...”. Wiemy, ze komunizm upadt ostatecznie z powodu
niewydolnosci spoleczno-ekonomicznej tego systemu. Ale nie znaczy to, ze zostat rzeczywiscie odrzuco-
ny jako ideologia i jako filozofia. W pewnych krggach na Zachodzie wciaz jeszcze jego zmierzch uwaza
si¢ za szkodg 1 odczuwa jako brak.

Czego mozemy si¢ wigc nauczy¢ z tych lat zdominowanych przez ,,ideologie zta” i walkg z nimi?
Mysle, ze musimy si¢ nauczy¢ przede wszystkim siggania do korzeni. Tylko wtedy zto wyrzadzone przez
faszyzm czy komunizm moze nas w jakim$ sensie ubogaca¢, moze nas prowadzi¢ do dobra, a to niewat-
pliwie jest program chrze$cijanski. ,,Nie daj si¢ zwycigzy¢ ztu, ale ztlo dobrem zwycigzaj” - pisze §w.
Pawet (Rz 12, 21). Z tego punktu widzenia my w Polsce mozemy mie¢ osiagnigcia. Stanie sig tak jednak-
ze pod warunkiem, Ze nie zatrzymamy si¢ na powierzchni, nie ulegniemy propagandzie tego oswiecenia,
ktéremu w jakiej$ mierze oparli si¢ juz Polacy w XVIII wieku, aby dzigki temu w wieku XIX zdoby¢ si¢
na taki wysilek, ktory potem, po I 1 Il wojnie Swiatowej, doprowadzil do odzyskania niepodlegtosci. Hart
ducha spoleczenstwa ujawnit si¢ pézniej w walce z komunizmem, ktéremu Polska opierata si¢ az do
zwycigstwa w roku 1989. Chodzi o to, azebySmy tego zwycigstwa teraz nie zmarnowali.

Na Kongresie Teologéw Europy Srodkowej i Wschodniej w Lublinie, w roku 1991, probowano
podsumowa¢ doswiadczenia Kos$ciotow z tego czasu walki z komunistycznym totalitaryzmem 1 da¢ o
nich §wiadectwo. Teologia, jaka rozwingla si¢ w tej czg$ci Europy, nie jest teologia w znaczeniu zachod-
nim. Jest to co§ wigcej niz teologia w $cistym znaczeniu. To jest wlasnie $wiadectwo zycia, Swiadectwo o
tym, co to znaczy czu¢ si¢ w Bozych rekach, co to znaczy ,,uczy¢ si¢ Chrystusa”, ktory powierzyt siebie
dioniom Ojca az do: ,,Ojcze, w rgce Twoje oddaje ducha mego” (Lk 23, 46), wypowiedzianego na krzy-
zu. Wlasnie to znaczy ,,uczy¢ si¢ Chrystusa”: wnikna¢ w cala glebig tajemnicy Boga, ktéry na tej drodze
dokonuje odkupienia §wiata. Mialem okazj¢ spotka¢ uczestnikow tego kongresu na Jasnej Gorze, przy
okazji Swiatowego Dnia Mtodziezy, a nastepnie zapoznaé si¢ z trescia wielu ich wypowiedzi. Sa to do-
kumenty, ktore nieraz zdumiewaja swa prostota i glgbia zarazem.

Mowiac o tych problemach, napotykamy jednak powazna trudnos¢. Wiele ich ztozonych aspek-
tow czgsto jest poza zasiggiem wypowiedzenia. Jest w tym wszystkim wszakze dzialanie Boga, ktore
dokonuje si¢ za ludzkim posrednictwem: przez dobre dzieta ludzi, oczywiscie, ale takze przez ich biedy, z
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ktorych Bog jest w stanie wydoby¢ wigksze dobro. Cate XX stulecie bylo naznaczone jakim$ szczegodl-
nym dzialaniem Boga, ktéry jest Ojcem ,,bogatym w milosierdzie” - dives in misericordia... (por. Ef 2, 4).
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10.
Tajemnica milosierdzia

Czy mégtby Ojciec Swiety zatrzymaé sie na tajemnicy mitosci i milosierdzia? Wydaje sie
bowiem wazne, by pogtebic te analize, siegnac do istoty tych dwoch Bozych atrybutow, tak dla nas
znaczqcych.

Psalm Miserere jest chyba jedna z najwspanialszych modlitw, jakie Kos$ciot odziedziczyt po Sta-
rym Testamencie. Okolicznosci jego powstania sa znane. Zrodzit si¢ jako wotanie grzesznika, krola Da-
wida, ktory przywtaszczyt sobie matzonkg zotnierza Uriasza i popehit z nig cudzotdstwo, a nastgpnie, dla
zatarcia §ladow swojego przestepstwa, postarat si¢ o to, zeby prawowity maz owej kobiety polegt na pla-
cu boju. Przejmujace jest to miejsce w Drugiej Ksigdze Samuela, kiedy prorok Natan podnosi na Dawida
oskarzajacy palec, wskazujac na niego jako winnego wielkiego przestepstwa przed Bogiem: ,, Ty jestes
tym czlowiekiem” (2 Sm 12, 7). Woéwecezas krol doznaje jak gdyby o§wiecenia, z ktérego wyptywa glebo-
kie wzruszenie, znajdujace upust w stowach Miserere. Jest to psalm, ktéry chyba czesciej od innych by-
wa. stosowany w liturgii:

Miserere mei, Deus,

secundum misericordiam tuam,

et secundum multitudinem miserationum tuarum
dele iniquitatem meam.

Amplius lava me ab iniquitate mea,

et a peccato meo munda me.

Quoniam iniquitatem meam ego cognosco,
et peccatum meum contra me est semper.
Tibi, tibi soli peccavi

et malum coram te feci,

ut iustus inveniaris in sententia tua

et aequus in iudicio tuo...

Jest jakie$ szczegolne pigkno w tym powolnym falowaniu stow tacinskich, a rownoczesnie falo-
waniu mysli, uczu¢ i odruchow serca. Oczywiscie, jezyk oryginalu psalmu Miserere byt inny, ale nasze
ucho przyzwyczajone jest do przektadu tacinskiego, moze nawet bardziej niz do tych w jezykach wspot-
czesnych, chociaz i te wspotczesne stowa, a zwlaszcza melodie s na swoj sposob przejmujace:

Badz mi lito$ciw, Boze nieskonczony,

wedtug wielkiego mitosierdzia Twego!
Wedtug litosci Twej nie policzonej

chciej zmaza¢ mnostwo przewinienia mego.
Obmyj mig z zlosci, obmyj tej godziny,

oczy$¢ mi¢ z brudu, w ktorym mig¢ grzech trzyma;
bo ja poznaj¢ wielko$¢ mojej winy,

1 grzech moj zawsze przed mymi oczyma.
Odpusc¢ przed Toba grzech mdj popetniony,
bo$ przyrzekl, ze ta kary ujdzie glowa,

ktéra-¢ przyniesie grzesznik unizony,

by nie méwiono, ze nie trzymasz stowa.
Wspomnij, zem w grzechu od matki poczety,
stad mi zta sktonno$¢; chociaz z drugiej strony,
ze lubisz prawde Twej madrosci swigtej,
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1 Twych tajemnic jestem nauczony (...)
(Ps 51 (50), 3-17, thum. Franciszek Karpinski)

Te stowa wiasciwie nie wymagaja zadnego komentarza. One mowia same za siebie. One same
objawiaja prawde¢ o krucho$ci moralnej cztowieka. Oskarza on siebie przed Bogiem, bo wie, ze grzech
jest przeciwny §wigtosci jego Stworcy. Réwnoczesnie tez czlowiek-grzesznik wie o tym, ze Bog jest mi-
tosierdziem 1 ze to milosierdzie jest nieskonczone: Bég wciaz na nowo gotow jest przebaczac i usprawie-
dliwia¢ grzesznego czlowieka.

Skad si¢ bierze to nieskonczone mitosierdzie Ojca? Dawid jest cztowiekiem Starego Testamentu.

Zna Boga Jedynego. My, ludzie Nowego Przymierza, w Dawidowym Miserere mozemy rozpozna¢ obec-
no$¢ Chrystusa, Syna Bozego, ktorego Ojciec uczynit grzechem za nas (por. 2 Kor 5, 21). Chrystus wziat
na siebie grzechy nas wszystkich (por. Iz 53, 12), aby uczyni¢ zado$¢ sprawiedliwosci, 1 w ten sposob
zachowal rownowage pomigdzy sprawiedliwoscia a mitosierdziem Ojca. Rzecz znamienna, ze tego Syna
Swigta Faustyna widziala jako Boga mitosiernego, kontemplujac Go nie przede wszystkim na krzyzu, ale
raczej jako zmartwychwstatego i uwielbionego. Dlatego swoja mistyke mitosierdzia zwiazata z tajemnica
Wielkiej Nocy, w ktdrej Chrystus jawi sig jako zwycigzca grzechu 1 $mierci (por. J 20, 19-23).
Jesli wspominam tutaj siostr¢ Faustyne i zainaugurowany przez nia kult Chrystusa mitosiernego, to takze
dlatego, ze i ona nalezy do naszych czaséw. Zyta w pierwszych dekadach XX stulecia, a zmarta przed II
wojna §wiatowa. I wlasnie w tym czasie zostala jej objawiona tajemnica mitosierdzia Bozego, a to, co
przezyta, zapisala w swym Dzienniczku. Tym, ktorzy przeszli przez doswiadczenie II wojny $wiatowej,
stowa zapisane w Dzienniczku $wigtej Faustyny jawia si¢ jako szczegdlna Ewangelia mitosierdzia Bozego
napisana w perspektywie XX wieku. Ludzie tego stulecia pojgli to przestanie. Zrozumieli je wtasnie po-
przez to dramatyczne spigtrzenie zta, ktore przyniosta z soba II wojna §wiatowa, a potem okrucienstwa
systemoOw totalitarnych. Jakby Chrystus chciat objawi¢, Ze miara wyznaczonag ztu, ktérego sprawca i ofia-
ra jest cztowiek, jest ostatecznie Boze mitosierdzie. Oczywiscie, jest w mitosierdziu Bozym zawarta row-
niez sprawiedliwos¢, ale nie jest ona ostatnim stowem Bozej ekonomii w dziejach §wiata, a zwlaszcza w
dziejach cztowieka. Bog zawsze potrafi wyprowadzi¢ dobro ze zta, Bog chce, azeby wszyscy byli zba-
wieni 1 mogli doj$¢ do poznania prawdy (por. 1 Tm 2, 4) - Bog jest Miloscia (por. 1 J 4, 8). Chrystus
ukrzyzowany i zmartwychwstaly, tak jak ukazat si¢ siostrze Faustynie, jest szczegdélnym objawieniem tej
prawdy.

Pragng tu jeszcze nawiaza¢ do tego, co powiedziatem na temat doswiadczen Kosciota w Polsce z
czasOw oporu przeciw komunizmowi. Wydaje mi sig, Zze maja one uniwersalne znaczenie. Mysle, ze réw-
niez siostra Faustyna i jej $wiadectwo o tajemnicy Bozego mitosierdzia ma miejsce w tej perspektywie.
To, co pozostato po niej jako dziedzictwo jej duchowosci, miato wielka wage - wiemy o tym z do§wiad-
czenia -dla oporu przeciw zlu dziatajacemu w éwcezesnych nieludzkich systemach. Wszystko to zacho-
wuje konkretne znaczenie nie tylko dla Polakéw, ale takze w szerokim zasiggu Kosciota powszechnego.
Pokazata to wyraznie migdzy innymi beatyfikacja i kanonizacja siostry Faustyny Jakby Chrystus chciat
méwic za jej posrednictwem: ,,Zto nie odnosi ostatecznego zwycigstwa!”. Tajemnica paschalna potwier-
dza, ze ostatecznie zwycigskie jest dobro; ze zycie odnosi zwycigstwo nad $miercia; ze nad nienawiscia
tryumfuje mito$¢.
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MYSLAC OJCZYZNA...
(OJCZYZNA - NAROD - PANSTWO)

11.
Pojecie ojczyzny

Po ,,wybuchu” zla i dwoch wielkich wojnach w XX wieku swiat staje sie coraz bardziej ze-
spotem wspotzaleznych kontynentow, panstw i spoteczenstw, a Europa - lub przynajmniej znaczna
Jjej czes¢ - dazy do tego, by sta¢ sie nie tylko jednq catosciq gospodarcza, ale takze polityczng. Co
wiecej, zakres zagadnien, w ktore ingerujq stosowne organy Wspolnoty Europejskiej, jest znacznie
szerszy niz jedynie gospodarka i zwyczajna polityka. Upadek systemow totalitarnych w Polsce i w
krajach sqsiadujqcych umozliwit naszemu krajowi odzyskanie niepodleglosci i otwarcie na Za-
chod. Stoimy obecnie przed koniecznosciq okreslenia naszego stosunku do Europy i Swiata. Jesz-
cze niedawno toczyla sie dyskusja na temat sensu, nastepstw - korzysci i niebezpieczenstw - przy-
stqpienia do Wspolnoty Europejskiej. Dyskutowato sie w szczegolnosci na temat ryzyka zatracenia
przez narod wlasnej kultury, a przez panstwo suwerennosci. Wejscie Polski w sktad wiekszej
wspolnoty sktania do zastanowienia sie, jakie bedq konsekwencje tego faktu dla postawy bardzo
wysoko cenionej w polskiej historii: patriotyzmu. W ciqgu wiekow wielu Polakow powodowanych
tym uczuciem gotowych byto oddac zycie w walce o wolnos¢ ojczyzny i bardzo wielu tez to zycie
poswiecilo. Jakie znaczenie majq w istocie, wedlug Ojca Swietego, pojecia: ,,0jczyzna”, ,,naréd”,
kultura”? Jak majq sie do siebie ich przedmioty?

Wyraz ,,0jczyzna” taczy si¢ z pojgciem i rzeczywistoscia ojca. Ojczyzna to jest poniekad to samo
co ojcowizna, czyli zasdb dobr, ktore otrzymalismy w dziedzictwie po ojcach. To znaczace, ze wielokrot-
nie mowi si¢ tez: ,,0jczyzna-matka”. Wiemy z wlasnego doswiadczenia, w jakim stopniu przekaz dzie-
dzictwa duchowego dokonuje si¢ za posrednictwem matek. Ojczyzna wige to jest dziedzictwo, a réwno-
czesnie jest to wynikajacy z tego dziedzictwa stan posiadania - w tym rowniez ziemi, terytorium, ale jesz-
cze bardziej wartosci i tresci duchowych, jakie sktadaja si¢ na kultur¢ danego narodu. O tym wlasnie
mowitem w UNESCO 2 czerwca 1980 roku, podkreslajac, ze nawet wowczas, gdy Polakéw pozbawiono
terytorium, a nardd zostat podzielony, dziedzictwo duchowe, czyli kultura przejeta od przodkow, prze-
trwato w nich. Co wigcej, wyjatkowo dynamicznie si¢ rozwinglo.

Wiadomo, ze na wiek XIX przypadaja szczytowe osiagnigcia kultury polskiej. W zadnym innym
okresie nardd polski nie wydat takich geniuszow pidra jak Adam Mickiewicz, Juliusz Stowacki, Zygmunt
Krasinski czy Cyprian Norwid. Nigdy przedtem muzyka polska nie osiagneta takich poziomow jak w
tworczo$ci Fryderyka Chopina, Stanistawa Moniuszki 1 wielu innych kompozytoréw, ktorzy to dzie-
dzictwo artystyczne XIX wieku przeniesli w przyszios¢. To samo odnosi si¢ do sztuk plastycznych, ma-
larstwa czy rzezby: XIX stulecie to wiek Jana Matejki 1 Artura Grottgera, a na poczatku wieku XX poja-
wia si¢ Stanistaw Wyspianski, niezwykty, wielostronny geniusz, czy tez Jacek Malczewski 1 inni. Wiek
XIX to takze wiek pionierski dla polskiego teatru: zapoczatkowat go jeszcze Wojciech Bogustawski, a
potem zostal rozwinigty przez wielu innych, zwlaszcza na potudniu Polski, w Krakowie i we Lwowie,
ktéry wowcezas nalezat do Polski. Teatry przezywaly swoj zloty okres, dokonywat si¢ rozwoj teatru
mieszczanskiego 1 ludowego. Nalezy tez stwierdzi¢, ze 6w rozwoj kultury duchowej w XIX wieku przy-
gotowat Polakoéw do tego wielkiego wysitku, ktory przynidst narodowi odzyskanie niepodlegtosci. Pol-
ska, skreslona z map Europy i §wiata, w roku 1918 zaistniata na nich z powrotem i od tego czasu istnieje
na nich ciagle. Nie zdotato zniszczy¢ tej obecno$ci nawet szalenstwo nienawisci, ktore wybuchto na Za-
chodzie i na Wschodzie w latach 1939-1945.

Widac¢ z tego, ze w obrgbie pojgcia ,,0jczyzna” zawiera si¢ jakie$ glgbokie sprz¢zenie pomigdzy
tym, co duchowe, a tym, co materialne, pomigdzy kultura a ziemia. Ziemia odebrana narodowi przemoca
staje si¢ niejako glosnym wotaniem w kierunku ,,ducha” narodu. Duch narodu si¢ budzi, zyje nowym
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zyciem 1 z kolei walczy, aby byly przywrocone ziemi jej prawa. Wszystko to ujal Norwid w zwigzlej
formie, méwiac o pracy: ,,(...) Pigkno na to jest, by zachwycalo do pracy - praca, by si¢ zmartwychwstato.
Skoro juz weszliSmy w analiz¢ samego pojgcia ojczyzny, to trzeba nawiaza¢ do Ewangelii. Przeciez w
Ewangelii w ustach Chrystusa wtasnie to stowo: ,,Ojciec”, jest stowem podstawowym. Wiasciwie najcze-
sciej je stosuje: ,,Wszystko przekazat Mi Ojciec mé;” (Mt 11, 27; por. Lk 10, 22). ,,0Ojciec bowiem mituje
Syna i ukazuje Mu to wszystko, co On sam czyni, i jeszcze wigksze dzieta ukaze Mu” (J 5, 20; por. J 5,
21 1 inne). Nauczanie Chrystusa zawiera w sobie najglebsze elementy teologicznej wizji zardwno ojczy-
zny, jak i kultury. Chrystus jako Syn, ktory przychodzi od Ojca, przynosi z soba ludzkosci szczeg6lna
ojcowizng, niezwykle dziedzictwo. O tym moéwi §w. Pawet w Liscie do Galarow: ,,Gdy (...) nadeszta pel-
nia czasu, zeslal B6g Syna swego, zrodzonego z niewiasty (...), bySmy mogli otrzyma¢ przybrane syno-
stwo. (...) A zatem nie jeste$ juz niewolnikiem, lecz synem. Jezeli za$ synem, to i dziedzicem z woli Bo-
ze)” (Ga 4, 4-7).

Chrystus mowi: ,,Wyszedlem od Ojca i przyszedlem na $wiat” (J 16, 28). To przyjscie dokonato
si¢ za posrednictwem Niewiasty, Matki. Dziedzictwo Ojca Przedwiecznego zostalo przeprowadzone w
istotnym sensie przez serce Maryi i tak dopetnione tym wszystkim, co niezwykly geniusz kobiecy Matki
mogl wnies¢ w Chrystusowa ojcowizng. Cate chrzescijanstwo w swym uniwersalnym wymiarze jest ta
ojcowizna, w ktorej bardzo znaczacy jest udziat Matki. I dlatego tez Ko$ciot bywa nazywany matka -
Mater ecclesia. Mowiac w ten sposob, mamy na mysli t¢ Boza ojcowizng, ktora stata si¢ naszym udzia-
tem dzigki przyjsciu Chrystusa.

Ewangelia nadata wigc nowe znaczenie pojgciu ojczyzny. Ojczyzna w swoim pierwotnym sensie
oznacza to, co odziedziczyliSmy po ziemskich ojcach i matkach. Ojcowizna, ktéra zawdzigczamy Chry-
stusowi, skierowuje to, co nalezy do dziedzictwa ludzkich ojczyzn i ludzkich kultur, w strong¢ wiecznej
ojczyzny Chrystus mowi: ,,Wyszedtem od Ojca i przyszediem na $wiat; znowu opuszczam $wiat i id¢ do
Ojca” (J 16,28). To odejscie Chrystusa do Ojca oznacza zapoczatkowanie nowej ojczyzny w dziejach
wszystkich ojczyzn 1 wszystkich ludzi. Méwi si¢ czasem ,,0jczyzna niebieska”, ,,0jczyzna wieczna”. Sa to
wyrazenia, ktoére wskazuja wlasnie na to, co dokonalo si¢ w dziejach cztowieka i narodow za sprawa
przyjscia Chrystusa na $wiat i Jego odej$cia z tego swiata do Ojca.

Odejscie Chrystusa otwarlo pojgcie ojczyzny w kierunku eschatologii 1 wiecznosci, ale bynajm-
niej nie odebrato niczego jego tresci doczesnej. Wiemy z doswiadczenia, chociazby na podstawie pol-
skich dziejow, na ile inspiracja wiecznej ojczyzny zrodzita gotowos¢ stuzenia ojczyznie doczesnej, wy-
zwalata w obywatelach gotowos$¢ do wszelakich poswigcen dla niej - poswigcen niejednokrotnie heroicz-
nych. Swieci, ktorych Kosciot wyniést na ottarze w ciagu dziejow, a zwlaszcza w ostatnich stuleciach,
swiadcza o tym w sposob szczegdlnie wymowny.

Ojczyzna jako ojcowizna jest z Boga, ale rdwnoczesnie jest w jakim$ znaczeniu rOwniez ze Swia-
ta. Chrystus przyszedt na §wiat, azeby potwierdzi¢ odwieczne prawa Ojca, Stworcy Rownoczesnie jednak
dat poczatek zupetnie nowej kulturze. Kultura znaczy uprawa. Chrystus swoim nauczaniem, swoim zy-
ciem, $§miercia i zmartwychwstaniem ,,uprawil" niejako na nowo ten $wiat stworzony przez Ojca. Ludzie
sami stali si¢ ,,uprawna rola Boza", jak pisze sw. Pawet (por. 1 Kor 3, 9). Tak wigc ta Boza ojcowizna
przyoblekta si¢ w ksztalt , kultury chrzescijanskiej”. Istnieje ona nie tylko w spoteczenstwach i w naro-
dach chrzescijanskich, ale w jakiej$ mierze zaistniata ona w catej kulturze ludzkosci. W jakiej$ mierze
cala t¢ kulturg przetworzyla.

To, co zostato dotychczas powiedziane na temat ojczyzny, ttumaczy nieco glgbiej tak zwane
chrzescijanskie korzenie kultury polskiej i ogdlniej - europejskiej. Uzywajac tego okreslenia, najczesciej
mys$li si¢ o korzeniach historycznych kultury i to jest stuszne, poniewaz kultura ma charakter historyczny.
Badanie tych korzeni idzie wigc w parze z badaniem naszych dziejow, w tym rowniez dziejow politycz-
nych. Wysitek pierwszych Piastoéw zmierzajacy do ugruntowania polskosci w formie panstwowej na $ci-
sle okreslonym obszarze Europy byl wspierany przez szczegdlna inspiracje duchowa. Jej wyrazem byt
chrzest Mieszka I 1 jego ludu (966 r.), dzigki czeskiej ksigzniczce Dobrawie, jego Zzonie. Wiadomo, w
jakim stopniu zadecydowato to o ukierunkowaniu kultury tego stowianskiego ludu zyjacego nad brzega-
mi Wisly. Odmienne ukierunkowanie miata kultura innych ludéw stowianskich, do ktorych orgdzie
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chrzescijanskie dotarto poprzez Rus, ktora przyjela chrzest z rak misjonarzy z Konstantynopola. Do dzi-
siaj trwa w rodzinie narodéw slowianskich to rozréznienie, znaczac duchowe granice ojczyzn i kultur.
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12.
Patriotyzm

Refleksja nad pojeciem ojczyzny rodzi nastepne pytanie: Jak w swietle takiego poglebienia
pojecia ojczyzny rozumiec nalezy patriotyzm?

Analiza pojgcia ojczyzny 1 jej zwiazku z ojcostwem 1 z rodzeniem tlumaczy tez zasadniczo war-
to$¢ moralna patriotyzmu. Jesli pytamy o miejsce patriotyzmu w Dekalogu, to odpowiedz jest jedno-
znaczna: wchodzi on w zakres czwartego przykazania, ktore zobowiazuje nas, aby czci¢ ojca i matke. Jest
to ten rodzaj odniesienia, ktory jezyk tacinski wyraza terminem pietas, podkres§lajac wymiar religijny,
jaki kryje si¢ w szacunku 1 czci naleznym rodzicom. Mamy czci¢ rodzicow, gdyz oni reprezentuja wobec
nas Boga Stwoércg. Dajac nam Zzycie, uczestnicza w tajemnicy stworzenia, a przez to zastuguja na czes¢
podobna do tej, jaka oddajemy Bogu Stwoércy. Patriotyzm zawiera w sobie taka wlasnie postawe we-
wngtrzng w odniesieniu do ojczyzny, ktora dla kazdego prawdziwie jest matka. To dziedzictwo duchowe,
ktorym ojczyzna nas obdarza, dociera do nas poprzez ojca i matke i1 gruntuje w nas obowiazek owej pie-
tas.

Patriotyzm oznacza umilowanie tego, co ojczyste: umitowanie historii, tradycji, jezyka czy same-
go krajobrazu ojczystego. Jest to milo$¢, ktora obejmuje rowniez dzieta rodakow i owoce ich geniuszu.
Proba dla tego umitowania staje si¢ kazde zagrozenie tego dobra, jakim jest ojczyzna. Nasze dzieje ucza,
ze Polacy byli zawsze zdolni do wielkich ofiar dla zachowania tego dobra albo tez dla jego odzyskania.
Swiadcza o tym tak liczne mogity zotierzy, ktorzy walczyli za Polske na réznych frontach §wiata. Sa
one rozsiane na ziemi ojczystej oraz poza jej granicami. Wydaje mi si¢ jednak, ze jest to do§wiadczenie
kazdego kraju i kazdego narodu w Europie i na $wiecie.

Ojczyzna jest dobrem wspdlnym wszystkich obywateli i jako taka, jest tez wielkim obowiazkiem.
Analiza dziejow dawniejszych i1 wspotczesnych dowodzi, ze Polacy mieli odwage, nawet w stopniu he-
roicznym, dzigki ktorej potrafili wywiazywac si¢ z tego obowiazku, gdy chodzilo o obrong ojczyzny jako
naczelnego dobra. Nie oznacza to, ze w niektorych okresach nie mozna byto dostrzec ostabienia tej goto-
wosci do ofiary, jakiej wymagato wprowadzanie w zycie wartosci 1 ideatow zwiazanych z pojeciem oj-
czyzny. Byly to te momenty, w ktérych prywata oraz tradycyjny polski indywidualizm dawaly o sobie
zna¢ jako przeszkody.

Ojczyzna jest zatem wielka rzeczywisto$cia. Mozna powiedzieé, ze jest ta rzeczywistoscia, w kto-
rej stuzbie rozwingly sig i rozwijaja z biegiem czasu struktury spoleczne, poczynajac od tradycji plemien-
nych. Mozna si¢ jednak pytaé, czy ten rozwdj zycia spotecznego osiagnat juz swoj kres. Czy XX stulecie
nie $wiadczy o rozpowszechnionym dazeniu ku strukturom ponadnarodowym albo tez w kierunku ko-
smopolityzmu? A to dazenie czy nie §wiadczy rowniez o tym, ze mate narody powinny dac si¢ ogarnaé
wigkszym tworom politycznym, azeby przetrwac? Te pytania sa uprawnione. Zdaje si¢ jednak, ze tak jak
rodzina, rowniez nardd i ojczyzna pozostaja rzeczywistosciami nie do zastapienia. Katolicka nauka spo-
teczna méwi w tym przypadku o spolecznos$ciach ,,naturalnych”, aby wskaza¢ na szczegélny zwiazek
zaroOwno rodziny, jak 1 narodu z natura cztowieka, ktéra ma charakter spoteczny. Podstawowe drogi two-
rzenia si¢ wszelkich spotecznosci prowadza przez rodzing i co do tego nie mozna mie¢ zadnych watpli-
wosci. Wydaje sig, ze co§ podobnego mozna powiedzie¢ o narodzie. Tozsamos$¢ kulturalna 1 historyczna
spoteczenstw jest zabezpieczana i ozywiana przez to, co miesci si¢ w pojeciu narodu. Oczywiscie, trzeba
bezwzglednie unika¢ pewnego ryzyka: tego, azeby ta niezbywalna funkcja narodu nie wyrodzita si¢ w
nacjonalizm. XX stulecie dostarczyto nam pod tym wzgledem do$wiadczen skrajnie wymownych, réw-
niez w $wietle ich dramatycznych konsekwencji. W jaki sposdéb mozna wyzwoli¢ si¢ od tego zagrozenia?
Myslg, ze sposobem wilasciwym jest patriotyzm. Charakterystyczne dla nacjonalizmu jest bowiem to, ze
uznaje tylko dobro witasnego narodu i tylko do niego dazy, nie liczac si¢ z prawami innych. Patriotyzm
natomiast, jako mito$¢ ojczyzny, przyznaje wszystkim innym narodom takie samo prawo jak wlasnemu, a
zatem jest droga do uporzadkowanej mitosci spoteczne;.
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13.
Poje¢cie narodu

Patriotyzm jako poczucie przywiqzania do narodu i do ojczyzny nie moze przeradzac sie¢ w
nacjonalizm. Jego stuszne rozumienie zalezy od tego, co obejmujemy pojeciem narodu, Jak wiec
rozumiec trzeba narod, ku ktoremu kieruje sie cztowiek w postawie patriotyzmu?

Jesli sig przyjrze¢ uwaznie obu terminom, istnieje $cista taczno$¢ znaczeniowa pomigdzy ojczyzna
1 narodem. W jezyku polskim - ale nie tylko - termin ,,nar6d” pochodzi od ,,r6d”, ,,0jczyzna” natomiast
ma swoje korzenie w stowie ,,0jciec”. Ojciec jest tym, ktory wraz z matka daje zycie nowej istocie ludz-
kiej. Ze zrodzeniem przez ojca 1 matke wiaze si¢ pojgcie ojcowizny, ktore stanowi tto dla terminu ,,0jczy-
zna”. Ojcowizna, a w dalszym ciagu ojczyzna sa wigc tresciowo $ci§le zwiazane z rodzeniem. Rowniez
stowo ,,nar6d” z punktu widzenia etymologu jest zwiazane z rodzeniem.

Termin ,,nard6d” oznacza t¢ spolecznos$¢, ktéra znajduje swoja ojczyzng w okreslonym miejscu
Swiata 1 ktéra wyroznia si¢ wsrdd innych wiasna kultura. Katolicka nauka spoteczna uwaza zaréwno ro-
dzing, jak i nardd za spolecznos$ci naturalne, a wige nie owoc zwyczajnej umowy. Niczym innym zatem
nie mozna ich zastapi¢ w dziejach ludzkosci. Nie mozna na przyktad zastapi¢ narodu panstwem, chociaz
nardd z natury pragnie zaistnie¢ jako panstwo, czego dowodza dzieje poszczegdlnych narodow europej-
skich 1 polska historia. Stanistaw Wyspianski w Wyzwoleniu napisat: ,,Nardd musi istnie¢ jako pan-
stwo...”. Tym bardziej nie mozna zamieni¢ narodu na tak zwane spoleczenstwo demokratyczne, gdyz
chodzi tutaj o dwa rdézne, chociaz wiazace si¢ z soba, porzadki. Spoteczenstwo demokratyczne blizsze
jest panstwu anizeli narodowi. Jednakze nardd jest tym gruntem, na ktdérym rodzi si¢ panstwo. Sprawa
ustroju demokratycznego jest juz poniekad dalszym zagadnieniem, nalezacym do dziedziny polityki we-
wngtrznej.

Po tych wstepnych uwagach na temat narodu trzeba i w tej dziedzinie wroci¢ do Pisma Swigtego.
Zawiera ono bowiem elementy prawdziwej teologii narodu. Odnosi si¢ to naprzod do Izraela. Stary Te-
stament ukazuje genealogig tego narodu, ktory zostal wybrany przez Boga jako Jego lud. Mowiac o gene-
alogii, wskazuje si¢ zazwyczaj na przodkéw w znaczeniu biologicznym. Mozna jednak mowi¢ o genealo-
gii - moze nawet w sposob bardziej wlasciwy - w znaczeniu duchowym. Mysl biegnie do Abrahama. Do
niego odwotuja si¢ nie tylko Izraelici, ale - wlasnie w sensie duchowym - takze chrze$cijanie (por. Rz 4,
11-12) i mahometanie. Dzieje Abrahama i jego powotanie przez Boga, jego niezwykle ojcostwo, narodzi-
ny lzaaka - wszystko to ukazuje, w jaki sposob droga do narodu prowadzi poprzez rodzenie, poprzez ro-
dzineg i réd.

U poczatkow jest zatem fakt zrodzenia. Zona Abrahama Sara wydaje w poznych latach swego Zy-
cia syna. Abraham ma potomka co do ciala i powoli z tej Abrahamowej rodziny powstaje rod. Ksigega
Rodzaju ukazuje kolejne etapy rozwoju tego rodu: od Abrahama, poprzez Izaaka, do Jakuba. Jakub ma
dwunastu synow, a tych dwunastu synow daje z kolei poczatek dwunastu pokoleniom, ktére miaty sta-
nowi¢ nardd izraelski.

Ten wiasnie naréd Bog wybratl, a potwierdzeniem tego wybrania byly wydarzenia, jakie miaty
miejsce w historii, poczynajac od wyjscia z Egiptu pod wodza Mojzesza. Od czaséw tego Prawodawcy
mozna juz méwi¢ o narodzie izraelskim, jakkolwiek na poczatku sktada si¢ on z rodzin 1 rodow. Jednakze
nie tylko to lezy u podstaw dziejow Izraela. Maja one rownoczesnie swdj wymiar duchowy Bog wybrat
ten narod, azeby w nim i przez niego objawic si¢ §wiatu. To objawienie ma swdj poczatek w Abrahamie,
ale szczytowym jego punktem jest postannictwo Mojzesza. Do Mojzesza Bog mowit ,twarza w twarz”,
kierujac za jego posrednictwem zyciem duchowym Izraela. O zyciu duchowym Izraela stanowita wiara w
jednego Boga, Stworzyciela nieba i ziemi, a takze Dekalog, czyli prawo moralne zapisane na kamiennych
tablicach, ktore Mojzesz otrzymal na gorze Synaj.

Postannictwo Izraela trzeba okresli¢ jako ,,mesjanskie” wiasnie dlatego, ze z tego narodu miat si¢
narodzi¢ Mesjasz, Pomazaniec Panski. ,,Gdy (...) nadeszta pelnia czasu, zestat Bég Syna swego”(por. Ga
4, 4), ktory stat si¢ cztowiekiem za sprawa Ducha Swigtego w tonie corki Izraela, Maryi z Nazaretu. Ta-
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jemnica wcielenia, fundament Kosciota, nalezy do teologii narodu. Wcielajac si¢ bowiem, czyli stajac si¢
cztowiekiem, wspotistotny Ojcu Syn, Stowo przedwieczne, dat poczatek ,,rodzeniu” winnym porzadku.
Byto to rodzenie si¢ ,,z Ducha Swigtego”. Owocem tego rodzenia jest nasze nadprzyrodzone synostwo,
synostwo przybrane. Nie chodzi tutaj o narodzenie ,,z ciala”, jak méwi §w. Jan. Tu nie chodzi o narodze-
nie ,,ani z krwi, ani z zadzy ciata, ani z woli m¢za, ale z Boga” (J 1, 13). Ci narodzeni ,,z Boga” staja si¢
cztonkami ,,narodu Bozego” -wedtug stusznej formuty drogiej Ignacemu Rézyckiemu. Jak wiadomo, od
czasow Il Soboru Watykanskiego szeroko przyje¢la si¢ formuta ,,ludu Bozego”. Sobdr, moéwiac w Lumen
gentium o ludzie Bozym, niewatpliwie odnosi si¢ do tych, ktorzy ,,z Boga si¢ narodzili” przez task¢ Zba-
wiciela, wcielonego Syna Bozego, ktory umart i zmartwychwstat dla zbawienia ludzkosci.

Izrael jest jedynym narodem, ktérego dzieje sa w znacznej mierze zapisane w Pismie Swietym. Dzieje te
naleza do Objawienia Bozego: przez nie Bog objawia si¢ ludzkosci. A w ,,petni czasu”, gdy juz na wiele
sposobow przemawiat do ludzi, On sam staje si¢ cztowiekiem. Tajemnica wcielenia nalezy takze do hi-
storii Izraela, chociaz réwnocze$nie wprowadza nas ona juz w dzieje nowego Izraela, czyli Ludu Nowego
Przymierza. ,,Do nowego Ludu Bozego powotani sa wszyscy ludzie. (...) Wérdd wszystkich zatem naro-
dow ziemi zakorzeniony jest jeden Lud Bozy, skoro ze wszystkich narodéw przybiera swoich obywateli,
obywateli krolestwa o charakterze nie ziemskim, lecz niebieskim” (Lumen gentium 13). Mowiac inaczej,
oznacza to, ze historia wszystkich narodow niesie w sobie wezwanie, by przej$¢ w histori¢ zbawienia.
Chrystus bowiem przyszedt na §wiat, azeby przynies¢ zbawienie wszystkim ludziom. Kosciot, Lud Bozy
zbudowany na Nowym Przymierzu, jest nowym Izraelem i jawi si¢ jako ten, ktory posiada charakter uni-
wersalny: kazdy nar6éd ma takie samo prawo do obecno$ci w nim.
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14.
Historia

., Historia wszystkich narodow niesie w sobie wezwanie, by przejs¢ w historie zbawienia” -
w tym stwierdzeniu odgrywamy nowy wymiar pojec ,,narod” i ,,ojczyzna’”: wymiar historyczno-
zbawczy. Jak Ojciec Swiety scharakteryzowatby blizej ten - niewqtpliwie istotny - wymiar narodu?

W szerokim znaczeniu mozna powiedzie¢, ze caly stworzony kosmos jest poddany czasowi, ma
zatem swoje dzieje. Maja swoje dzieje w szczegolny sposob istoty ozywione. Niemniej o zadnej z tych
istot, o zadnym gatunku zwierzat nie mozemy powiedzie¢, ze maja charakter historyczny, tak jak moze-
my powiedzie¢ o cztowieku, o narodach i o catej rodzinie ludzkiej. Historyczno$¢ cztowieka wyraza si¢
we wlasciwe] mu zdolno$ci obiektywizacji dziejow. Czlowiek nie tylko podlega nurtowi wydarzen, nie
tylko w okreslony sposob dziala i1 postepuje jako jednostka i1 jako nalezacy do grupy, ale ma zdolnos¢
refleksji nad wlasna historia i obiektywizacji, opisywania jej powiazanych biegdw zdarzen. Taka sama
zdolnos$¢ posiadaja poszczegolne ludzkie rodziny, jak tez ludzkie spoteczenstwa, a w szczegdlnosci naro-
dy.

Te ostatnie, podobnie jak pojedynczy cztowiek, sa obdarzone pamigcia dziejowa. Jest zrozumiate,
ze narody staraja si¢ utrwali¢ réwniez na piSmie to, co pamigtaja. W ten sposob historia staje sig historio-
grafia. Ludzie pisza o dziejach grupy, do ktorej naleza. Czasem pisza tez o swoich dziejach osobistych
(mysle tu o autobiografiach stawnych ludzi), ale bardziej znaczace jest, ze pisza tez o dziejach swoich
narodow. I te zobiektywizowane 1 utrwalone na pi§mie dzieje narodow sa jednym z istotnych elementow
kultury - elementem, ktory stanowi o tozsamos$ci narodu w wymiarach czasowych. Czy historia moze
»poptyna¢ przeciw pradowi sumien”? To pytanie zadawatem sobie wiele lat temu w utworze Myslqc Oj-
czyzna. A zrodzilo si¢ ono z refleksji nad pojgciami narodu i patriotyzmu. W tym samym utworze stara-
tem si¢ rowniez da¢ odpowiedz. Moze warto w tym miejscu przytoczy¢ jego fragment:

Wolnos¢ stale trzeba zdobywad, nie mozna jej tylko posiadaé. Przy chodzi jako dar, utrzymuje sie poprzez
zmaganie. Dar i zmaganie wpisujq sie w karty ukryte, a przeciez jawne.

Catym sobq placisz za wolnos¢ - wiec to wolnosciq nazywaj. ze mozesz ptacqc ciegle na nowo siebie po-
siadac.

Tq zaplatq wchodzimy w historie i dotykamy jej epok:

Ktoredy przebiega dzial pokolen miedzy tymi, co nie doplacili, a tymi, co musieli nadptacac? Po ktorej
jestesmy stronie?

(...)

Historia warstwa wydarzen powleka zmagania sumien. W warstwie tej drgajq zwyciestwa i upadki. Hi-
storia ich nie podrywa, lecz uwydatnia.

(...)

Staby jest lud, jesli godzi sie ze swoja kleske gdy zapomina, Ze zostal postany, by czuwad, az przyjdzie
jego godzina. Godziny wciqz powracajq na wielkiej tarczy historii.

Oto liturgia dziejow. Czuwanie jest stowem Pana i stowem Ludu, ktore bedziemy przyjmowac ciggle na
nowo. Godziny przechodzq w psalm nieustajqcych nawrocen: Idziemy uczestniczy¢ w Eucharystii swia-
tow.

Tak konczytem:
Ziemio, ktora nie przestajesz by¢ czaqstkq naszego czasu. Uczqc sie nowej nadziei, idziemy, poprzez ten

czas ku ziemi nowej. I wznosimy ciebie, ziemio dawna, jak owoc mitosci pokolen, ktora przerosta niena-
WISC.
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Historia kazdego cztowieka, a przez czlowieka dzieje wszystkich narodéw niosa w sobie szcze-
golny zapis eschatologiczny. Wiele na ten temat powiedziat II Sobor Watykanski w calym swoim na-
uczaniu, a w szczegolnosci w Konstytucjach Lumen gentium oraz Gaudium et spes. Jest to odczytanie
historii w $wietle Ewangelii, ktore ma donioste znaczenie. Odniesienie eschatologiczne méwi bowiem o
tym, ze zycie ludzkie ma sens 1 ze maja tez sens dzieje narodéw. Oczywiscie ludzie, a nie narody stana
przed sadem Boga, ale przeciez w tym sadzie nad poszczegdlnymi ludZzmi jako$ sadzone sa rowniez na-
rody.

Czy istnieje eschatologia narodu? Nardd ma sens wytacznie historyczny Eschatologiczne jest na-
tomiast powotanie cztowieka. Ono jednak rzutuje w jaki$ sposob na dzieje narodow. Temu takze pragna-
tem da¢ wyraz w cytowanym utworze, ktdry chyba jest rowniez jakim$ refleksem nauczania II Soboru
Watykanskiego.

Narody utrwalaja swoje dzieje w opracowaniach, przekazuja w réznorakich formach dokumen-
tow, dzigki ktorym tworza wlasna kulture. Podstawowym narzedziem tego sukcesywnego tworzenia jest
jezyk. Za jego pomoca cztowiek wypowiada prawdg o §wiecie i o sobie samym, i pozwala innym mie¢
udzial w owocach swoich poszukiwan w réznych dziedzinach. Komunikuje si¢ z innymi, a to stuzy wy-
mianie mys$li, glgbszemu poznaniu prawdy, a przez to samo réwniez poglebianiu i gruntowaniu wilasnej
tozsamosci.

W s$wietle tych rozwazan mozna precyzyjniej wyjasni¢ pojgcie ojczyzny. W moim przemowieniu
w UNESCO odwotatem si¢ do doswiadczenia mojej ojczyzny, a zostato to szczegdlnie dobrze zrozumia-
ne przez przedstawicieli spoteczenstw, ktore znajduja si¢ na etapie ksztaltowania wtasnych ojczyzn i1 two-
rzenia swoich narodowych tozsamosci. Na takim etapie my, Polacy, znajdowali§my si¢ na przetomie X i
XI wieku. Przypomnialo nam to Millenium, czyli Tysiaclecie Chrztu Polski. Méwiac bowiem o chrzcie,
nie mamy na mysli tylko sakramentu chrzescijanskiej inicjacji przyjetego przez pierwszego historycznego
wiadce Polski, ale tez wydarzenie, ktore bylo decydujace dla powstania narodu i dla uksztattowania si¢
jego chrzescijanskiej tozsamosci. W tym znaczeniu data chrztu Polski jest data przelomowa. Polska jako
nardd wychodzi wowczas z wlasnej dziejowej prehistorii, a zaczyna istnie¢ historycznie. Prehistorig two-
rzyly poszczegolne plemiona stowianskie.

Najwazniejsze dla powstania tego narodu, z punktu widzenia etnicznego, jest chyba zespolenie
dwoch wielkich plemion: Polan na péinocy, a na potudniu Wislan. Nie byly one jednak wyltacznym two-
rzywem narodu polskiego. Tworzywo to stanowily réwniez takie plemiona jak Slezanie, Pomorzanie czy
Mazowszanie. Od momentu chrztu plemiona te zaczynaja bytowac jako nardd polski.
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15.
Narod a kultura

Ojciec Swiety méwil o kulturalnej i historycznej tozsamosci narodu. Jest to zlozony temat.
Budzq sie pytania: jak nalezy rozumie¢ kulture? Jaki jest jej sens i geneza? Jak okresli¢ blizej role
kultury w zZyciu narodu?

Kazdy wierzacy wie, ze poczatkdéw historii cztowieka trzeba szuka¢ w Ksigdze Rodzaju. Réwniez
poczatkéw ludzkiej kultury trzeba szukac¢ na tych stronach. Wszystko zawiera si¢ w tych prostych sto-
wach: ,,Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnal w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego
stal si¢ cztowiek istota zywa” (Rdz 2, 7). Ta decyzja Stworcy ma szczegdlny wymiar. O ile bowiem przy
stwarzaniu innych bytow Stworca mowi po prostu: ,,Niech si¢ stanie”, to w tym jednym przypadku nieja-
ko wchodzi On w siebie, aby podja¢ jak gdyby trynitarng konsultacje, a potem decyzje: ,,Uczynmy czto-
wieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1, 26). Autor biblijny tak kontynuuje: ,,Stworzyt wigc Bog
cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt mezczyzng i niewiaste. Po czym Bog im
btogostawil, moéwiac do nich: »BadZcie ptodni i rozmnazajcie sig, abys$cie zaludnili ziemig i uczynili ja
sobie poddana«” (Rdz 1, 27-28). Czytamy jeszcze o tym szostym dniu stworzenia: ,,A Bog widzial, ze
wszystko, co uczynit, bylo bardzo dobre” (Rdz 1, 51). Stowa te znajdujemy w rozdziale pierwszym Ksig-
gi Rodzaju, powszechnie przypisywanym tak zwanej tradycji kaptanskie;j.

W rozdziale drugim, dziele redaktora jahwistycznego, sprawa stworzenia cztowieka jest potrakto-
wana szerzej, bardziej opisowo 1 psychologicznie. Zaczyna si¢ od stwierdzenia samotnosci cztowieka
powotlanego do istnienia wsrdd widzialnego wszechswiata. Cztowiek nadaje bytom, ktore go otaczaja,
stosowne nazwy. A kiedy nazwal juz wszystkie po imieniu, stwierdza, ze nie ma w$rdd otaczajacych go
istot zadnej istoty do niego podobnej. Bog pragnie zaradzi¢ temu poczuciu samotno$ci, decydujac o stwo-
rzeniu kobiety. Wedtug zapisu biblijnego, Stworca zsyta na mezczyzng gleboki sen, w czasie ktérego
ksztaltuje z jego ciata Ewg. Zbudzony ze snu mgzczyzna patrzy z zachwytem na nowa istotg, podobna do
niego, 1 daje wyraz swemu zdumieniu: ,,Ta dopiero jest koscia z moich kosci 1 cialem z mego ciata!” (Rdz
2, 23). W ten sposob obok cztowieka mezczyzny staje w $wiecie stworzonym czlowiek niewiasta. Czy-
tamy w dalszym ciagu slowa, ktére otwieraja cata perspektywe jednosci dwojga, jednosci szczegdlnie
wymagajacej: ,,Dlatego to mgzczyzna opuszcza ojca swego 1 matkeg swoja i faczy si¢ ze swa zona tak $ci-
Sle, ze staja sig jednym ciatem” (Rdz 2, 24). Ta jedno$¢ w ciele wprowadza w tajemnice rodzicielstwa.

I jeszcze dalej mowi Ksigga Rodzaju, ze Bog stworzyl czlowieka mezczyzna i kobieta, 1 dodaje,
ze byli oboje nadzy 1 nie doznawali wstydu. Ten stan trwat az do momentu, kiedy pozwolili si¢ uwies¢
wezowi, symbolizujacemu ztego ducha. Wiasnie on, waz, naklonit ich do zerwania owocu z drzewa wia-
domosci dobrego 1 ztego, zachgcit ich do przekroczenia wyraznego zakazu Bozego, a uczynit to w prze-
konujacych stowach: ,,Na pewno nie umrzecie! Ale wie Bog, ze gdy spozyjecie owoc z tego drzewa,
otworzg si¢ wam oczy 1 tak jak Bog bedziecie znali dobro i zto” (Rdz 3, 4-5). Kiedy oboje, kobieta i mez-
czyzna, postapili wedle podszeptu ztego ducha, poznali, Ze sa nadzy, i zrodzit si¢ w nich wstyd wiasnego
ciata. Utracili pierwotna niewinno$¢. Trzeci rozdzial Ksiggi Rodzaju w sposdb bardzo sugestywny zary-
sowuje konsekwencje grzechu pierworodnego zaréwno dla kobiety, jak i dla m¢zczyzny, jak rowniez dla
ich wzajemnego odniesienia. Jednak Bog zapowiada przyszta Niewiaste, ktorej potomek ma zdepta¢ glo-
we¢ W¢za, to znaczy zapowiada przyj$cie Odkupiciela i Jego dzieto zbawienia (por. Rdz 3, 15).

Trzeba, abySmy mieli przed oczyma ten zarys pierwotnego stanu czitowieka, gdy wrdécimy raz
jeszcze do pierwszego rozdzialu Ksigegi Rodzaju, gdzie jest mowa o tym, ze Bog stworzyl cztowieka na
obraz i podobienstwo swoje i powiedziat: ,,Czyncie sobie ziemi¢ poddang” (por. Rdz 1, 28). Te stowa
bowiem s najpierwotniejsza 1 najbardziej kompletna definicja ludzkiej kultury Czyni¢ sobie ziemi¢ pod-
dana to znaczy odkrywac i potwierdza¢ prawdg o wiasnym cztowieczenstwie, o tym czlowieczenstwie,
ktoére jest w rownej mierze udzialem mezczyzny i kobiety Bog temu czlowiekowi, jego czlowieczenstwu,
dal caly stworzony $wiat widzialny i rdwnoczesnie mu go zadat. Tym samym Bog zadat cztowiekowi
konkretna misjg: realizowaé prawdg o sobie samym i o §wiecie. Cztowiek musi kierowa¢ si¢ ta prawda o
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sobie samym, aby mogt wedtug niej ksztattowa¢ swiat widzialny, azeby mogt go prawidtowo uzywac, nie
naduzywajac go. Innymi stowy, ta dwoista prawda - o $wiecie i o sobie - jest podstawa wszelkiej pracy,
ktora cztowiek wykonuje, przeobrazajac widzialny §wiat.

Ta misja czlowieka wobec widzialnego §wiata, jak ja rysuje Ksigga Rodzaju, ma w dziejach swoja
ewolucje, ktéra w czasach najnowszych doznala niezwyklego przyspieszenia. Wszystko zaczeto si¢ od
wytworzenia nowoczesnych maszyn: od tego momentu cztowiek przetwarza juz nie tylko surowce do-
starczane mu przez nature, ale takze produkty swojej pracy. W tym sensie praca ludzka stata si¢ produk-
cja przemystowa, ktdrej zasadnicza norma pozostaje jednak ta sama: czlowiek musi pozosta¢ wiemy
prawdzie o sobie samym i o przedmiocie swej pracy, zaréwno w przypadku gdy tym przedmiotem jest
surowiec naturalny, jak i gdy tym przedmiotem jest wytworzony produkt.

Na pierwszych stronach Ksiggi Rodzaju dotykamy samej istoty tego, co si¢ nazywa kultura, wy-
dobywajac jej znaczenie najbardziej pierwotne i podstawowe, od ktérego mozemy z kolei doj$¢ do tego,
co stanowi prawdg naszej cywilizacji przemystowej. Widaé, ze zarowno na tym pierwotnym etapie, jak i
dzi$ cywilizacja jest i pozostaje zwigzana z rozwojem poznania prawdy o $wiecie, czyli z rozwojem na-
uki. To jest jej wymiar poznawczy. Byloby rzecza potrzebna zatrzymacé si¢ i przeanalizowa¢ doglebnie
pierwsze trzy rozdziaty Ksiggi Rodzaju, stanowiace pierwotne zrodto, z ktdrego mozemy zaczerpnac.
Istotne bowiem dla ludzkiej kultury jest nie tylko ludzkie poznanie $wiata zewngtrznego, ale roéwniez
siebie samego. A to poznanie prawdy ukierunkowuje si¢ rowniez w strong dwoistosci ludzkiej istoty:
»Mezczyzna 1 niewiasta stworzyt ich” (por. Rdz 1, 27). Pierwszy rozdziatl Ksiggi Rodzaju uzupetnia to
stwierdzenie zaleceniem Boga, ktore mowi o ludzkim rodzicielstwie: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie sig,
abyscie zaludnili ziemig i uczynili ja sobie poddana” (Rdz 1, 28). Rozdzial drugi i trzeci przynosza dalsze
elementy, ktore pomagaja lepiej zrozumie¢ zamyst Bozy: wszystko, co tam zostalo powiedziane o samot-
no$ci cztowieka, o stworzeniu istoty do niego podobnej, o pierwotnym zachwycie stworzonego mezczy-
zny nad stworzong z niego niewiasta, o powolaniu do matzenstwa, wreszcie o catej historii naturalne;
niewinnosci utraconej, niestety, przez grzech pierworodny - to wszystko daje juz pelny obraz tego, czym
jest dla kultury mito$¢ zrodzona z poznania. Ta mito$¢ jest zrodtem nowego zycia. A jeszcze wcze$niej
jest zrodlem twoérczego zachwytu, ktéry domaga si¢ wyrazenia w sztuce.

W kulturg cztowieka od samego poczatku wpisany jest bardzo glgboko element pigkna. Pigkno
wszechswiata jest jak gdyby odbite w oczach Boga, o ktérym powiedziano: ,,A Bog widzial, ze wszystko,
co uczynit, byto bardzo dobre” (Rdz 1, 31). Za ,,bardzo dobre” zostalo uznane przede wszystkim poja-
wienie si¢ pierwszej pary, stworzonej na obraz i podobienstwo Boga, w catej pierwotnej niewinnosci i w
tej nagosci, jaka byta udziatem czlowieka przed grzechem pierworodnym. To wszystko lezy u podstaw
kultury wyrazajacej si¢ w dzietach sztuki, czy to bgda dzieta malarstwa, rzezby, architektury, czy dzieta
muzyczne, czy inne rezultaty tworczej wyobrazni i mysli.

Kazdy narod zyje dzietami swojej kultury My, Polacy, na przyktad, zyjemy tym wszystkim, czego
poczatek odnajdujemy w piesni Bogurodzica - najstarszej zapisanej polskiej poezji, jak tez starodawne;j
melodii z nig zwiazanej. Kiedy bylem w Gnieznie w 1979 roku, podczas pierwszej pielgrzymki do Polski,
mowitem o tym do mlodziezy zgromadzonej na Wzgdrzu Lecha, Wtasnie Bogurodzica nalezy w jakis$
szczegolny sposob do tradycji gnieznienskiej w polskiej kulturze. Jest to tradycja Wojciechowa. Temu
bowiem §wigtemu Patronowi przypisuje si¢ autorstwo tej kompozycji. Tradycja ta przetrwata wiele wie-
kéw. Piesn Bogurodzica stata si¢ hymnem narodowym, ktoéry jeszcze pod Grunwaldem prowadzit zastepy
polskie 1 litewskie do walki z Krzyzakami. Réwnocze$nie istniata juz pochodzaca z Krakowa druga tra-
dycja, zwiazana z kultem §w. Stanistawa. Wyrazem tej tradycji .jest tacinski hymn Gaude Mater Polonia,
$piewany do dzisiaj w jezyku lacinskim, tak jak Bogurodzica $§piewana jest w jezyku staropolskim. Te
dwie tradycje przenikaja si¢. Wiadomo, ze facina przez dlugi czas byta obok polszczyzny mowa kultury
polskiej. Po tacinie byly pisane poezje, jak na przyktad Janicjusza, czy tez traktaty polityczno-moralne, na
przyktad Andrzeja Frycza Modrzewskiego czy Stanistawa Orzechowskiego, wreszcie dzieto Mikotaja
Kopernika De revolutionibus orbium coelestium. RoOwnolegle rozwija si¢ polska literatura, poczynajac od
Mikotaja Reja i Jana Kochanowskiego, dzigki ktoremu osiaga ona najwyzszy poziom europejski. Psalterz
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Dawidow Kochanowskiego Spiewany jest do dzisiaj. Treny za$ sa szczytem liryki, natomiast Odprawa
postow greckich - znakomitym dramatem nawiazujacym do wzordw starozytnych.

To wszystko, co tutaj powiedzialem, znéw kaze mi wréci¢ do przeméwienia w UNESCO, ktore
poswigcitem roli kultury w Zyciu narodéw. Sita tamtego przemowienia byto to, Zze nie bylo ono teoria
kultury, ale $wiadectwem o kulturze - zwyczajnym swiadectwem cztowieka, ktory na podstawie wiasne-
go doswiadczenia dawal wyraz temu, czym byta kultura w dziejach jego narodu i czym ta kultura jest w
dziejach wszystkich narodow. Jaka jest rola kultury w zyciu mtodych narodéw na kontynencie afrykan-
skim? Trzeba sig pytac, jak to wspolne, ogdlnoludzkie bogactwo wszystkich kultur moze pomnazac si¢ w
czasie 1 jak bardzo trzeba przestrzega¢ wlasciwego stosunku pomig¢dzy ekonomia a kultura, azeby nie
zniszczy¢ tego dobra, ktore jest wigksze, ktore jest bardziej ludzkie, na rzecz cywilizacji pieniadza, na
rzecz dyktatury jednostronnego ekonomizmu. W tym bowiem przypadku niewazne jest, czy bedzie to
dyktatura pod postacia marksistowsko-totalitarna, czy tez zachodnio-liberalna. We wspomnianym prze-
moéwieniu mowitem migdzy innymi: ,,Cztowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kulturze. (...)
Kultura jest wlasciwym sposobem istnienia i bytowania cztowieka. (...) Kultura jest tym, przez co czto-
wiek jako cztowiek staje si¢ bardziej czlowiekiem: bardziej »jest« (...). Nardd bowiem jest ta wielka
wspolnota ludzi, ktora tacza rézne spoiwa, ale nade wszystko wtasnie kultura. Nardd istnieje »z kultury« i
»dla kultury«. I dlatego wihasnie jest ona tym znamienitym wychowawca ku temu, aby »bardziej byé« we
wspolnocie, ktora ma dtuzsza histori¢ niz cztowiek i jego rodzina. (...) Jestem synem narodu, ktory prze-
trwat najstraszliwsze doswiadczenia dziejow, ktérego wielokrotnie sasiedzi skazywali na $mier¢ - a on
pozostal przy zyciu i pozostat soba. Zachowatl wlasng tozsamos¢ 1 zachowat posrdd rozbiorow i1 okupacji
wlasna suwerennos$¢ jako nardd - nie biorac za podstawe przetrwania jakichkolwiek innych srodkow fi-
zycznej potegi jak tylko wlasna kultura, ktora si¢ okazata w tym przypadku potega wigksza od tamtych
poteg. I dlatego tez to, co tutaj mowig o prawach narodu wyrostych z podwalin kultury i zmierzajacych
ku przysztosci, nie jest echem Zadnego »nacjonalizmu, ale pozostaje trwalym elementem ludzkiego do-
swiadczenia i humanistycznych perspektyw cztowieka. Istnieje podstawowa suwerenno$¢ spoleczenstwa,
ktora wyraza si¢ w kulturze narodu. Jest to ta zarazem suwerenno$¢, przez ktdra rownoczesnie najbardziej
suwerenny jest cztowiek” (Przeméwienie w siedzibie UNESCO, Paryz, 2 VI 1980).

To, co powiedzialem wowczas na temat roli kultury w Zyciu narodu, to bylo §wiadectwo, jakie
mogltem da¢ polskiemu duchowi. Moje przekonania na ten temat mialy juz wtedy charakter uniwersalny.
To byt drugi rok pontyfikatu - 2 czerwca 1980. Miatem juz wowczas za sobg kilka podrozy apostolskich:
do Ameryki Lacinskiej, Afryki i Azji. W czasie tych podrozy przekonalem sig, ze z moim doswiadcze-
niem historii ojczyzny, z moim narastajacym doswiadczeniem warto$ci narodu nie bytem wcale obcy
ludziom, ktérych spotykatem. Wrecz przeciwnie, doswiadczenie mojej ojczyzny bardzo mi utatwialo
spotykanie si¢ z ludzmi 1 narodami na wszystkich kontynentach.

Stowa wypowiedziane w UNESCO na temat tozsamosci narodu, wyrazajacej si¢ przez kulture,
spotkaly sie ze szczegdlnym aplauzem przedstawicieli krajow Trzeciego Swiata. Niektorzy delegaci Eu-
ropy Zachodniej - jak mi si¢ wydawato - byli bardziej powsSciagliwi. Mozna by w tym miejscu zapytac:
dlaczego? Jedna z moich pierwszych podrozy apostolskich prowadzita do Zairu w Afryce Rownikowe;.
Olbrzymi kraj, w ktorym uzywa si¢, oprocz czterech gldwnych, okoto dwustu pigédziesigciu jezykow,
wielka ilo$¢ szczepdw 1 plemion. Jak z tej roznorodnosci 1 wielodci stworzy¢ nard6d? W podobnej sytuacji
znajduja si¢ prawie wszystkie kraje Afryki. By¢ moze, ze pod wzglgdem ksztattowania si¢ $wiadomosci
narodowej sa na etapie, ktéry w historii Polski odpowiada czasom Mieszka I czy Bolestawa Chrobrego.
Nasi pierwsi krolowie stawali przed podobnym zadaniem. Teza o ksztaltowaniu tozsamosci narodu po-
przez kulturg, wypowiedziana w UNESCO, odpowiadata najbardziej Zzywotnym potrzebom wszystkich
mtodych narodow, ktore szukaja drog do ugruntowania swojej suwerennosci.

Kraje Europy Zachodniej sa dzisiaj na etapie, ktory mozna by okresli¢ jako ,,posttozsamosciowy”.
Mysle, ze jednym ze skutkéw 11 wojny §wiatowej byto whasnie ksztaltowanie si¢ tej mentalnos$ci obywa-
teli, w kontek$cie Europy, ktora kierowata si¢ ku zjednoczeniu. Naturalnie, jest tez wiele innych moty-
wow jednoczenia si¢ Starego Kontynentu. Jednym z nich jest niewatpliwie stopniowe wychodzenie poza
kategorie wytacznie narodowe w okreslaniu wlasnej tozsamosci. Owszem, narody Europy Zachodniej z
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reguly nie boja si¢, ze utraca swoja tozsamo$¢ narodowa. Francuzi nie boja sig, ze przestana by¢ Francu-
zami przez fakt wstapienia do Unii Europejskiej, jak tez Wtosi, Hiszpanie itd. Polacy tez si¢ tego nie bo-
ja, cho¢ historia ich tozsamosci narodowej jest bardziej ztozona.

Historycznie polsko$¢ ma za soba bardzo ciekawa ewolucje. Takiej ewolucji nie przeszta prawdo-
podobnie zadna inna narodowo$¢ w Europie. Naprzod, w okresie zrastania si¢ plemion Polan, Wislan 1
innych, to polsko$¢ piastowska byla elementem jednoczacym: rzec by mozna, byta to polskos¢ ,,czysta”.
Potem przez pi¢¢ wiekow byla to polskos¢ epoki jagiellonskiej: pozwolita ona na utworzenie Rzeczypo-
spolitej wielu narodéw, wielu kultur, wielu religii. Wszyscy Polacy nosili w sobie tg religijna i narodowa
réznorodno$¢. Sam pochodzg z Malopolski, z terenu dawnych Wislan, silnie zwiazanych z Krakowem.
Ale nawet i tu, w Matopolsce - moze nawet w Krakowie bardziej niz gdziekolwiek - czulo si¢ bliskos¢
Wilna, Lwowa 1 Wschodu.

Niezmiernie waznym czynnikiem etnicznym w Polsce byta takze obecno$¢ Zydow. Pamietam, iz
co najmniej jedna trzecia moich kolegéw z klasy w szkole powszechnej w Wadowicach to byli Zydzi. W
gimnazjum byto ich troch¢ mniej. Z niektdrymi si¢ przyjaznitem. A to, co u niektérych z nich mnie ude-
rzalo, to byl ich polski patriotyzm. A wigc polskos$¢ to w gruncie rzeczy wielos¢ i pluralizm, a nie cia-
snota 1 zamknigcie. Wydaje si¢ jednak, ze ten ,,jagiellonski” wymiar polsko$ci, o ktérym wspomnialtem,
przestat by¢, niestety, w naszych czasach czym$ oczywistym.
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MYSLAC EUROPA...
(POLSKA - EUROPA - KOSCIOL)

16.
Ojczyzna europejska

Ojcze Swiaty, po refleksji na temat podstawowych pojeé, takich jak. ojczyzna, naréd, wol-
nos¢, kultura, wydaje sie stuszne powrocic do pytania o Europe, jej stosunek do Kosciota i o role
Polski w tym szerokim kontekscie. Jak, Ojciec Swiety widzi Europe? Jak ocenia wydarzenia mi-
nione, terazniejszos¢ kontynentu, perspektywy na trzecie tysiqclecie? Jaka jest odpowiedzialnos¢
Europy za losy swiata?

Jako Polak nie mogg rozwija¢ poglebionej refleksji na temat ojczyzny, nie podejmujac réwnocze-
$nie watku Europy i nie zastanawiajac si¢ nad tym, jaki wptyw na rozwo6j tych dwoch rzeczywistosci
wywart Kosciot. Oczywiscie, te rzeczywistosci sa rozne, nie ulega jednak watpliwo$ci, ze wzajemnie na
siebie oddziatuja. Nic dziwnego wiegc, ze w toku refleksji pojawiaja si¢ odniesienia do ktorej$ z tych czte-
rech rzeczywisto$ci: ojczyzny, Europy, Kos$ciota, §wiata.

Polska jest czg$cia sktadowa Europy. Znajduje si¢ na kontynencie europejskim, na $cisle okreslo-
nym terytorium. Zetkngla si¢ z chrzescijanstwem tradycji tacinskiej za posrednictwem pobratymczych
Czech. Kiedy moéwimy o poczatku chrzescijanstwa w Polsce, wypada wroci¢ mysla do poczatkéw chrze-
Scijanstwa w Europie. Czytamy w Dziejach Apostolskich, ze §w. Pawel, ewangelizujac jeszcze w Malej
Azji, zostal w tajemniczy sposob wezwany do przekroczenia granicy miedzy dwoma kontynentami (por.
Dz 16, 9). Ewangelizacja Europy zaczgta si¢ od tego momentu. Sami Apostotowie, a w szczego6lnosci
Pawet i Piotr, przyniesli Ewangeli¢ do Grecji i do Rzymu, a te apostolskie poczatki z uptywem stuleci
wydaty owoce. Ewangelia wkroczyta na kontynent europejski roznymi drogami: na Pétwysep Apeninski,
na tereny dzisiejszej Francji i Niemiec, na Potwysep Iberyjski, na Wyspy Brytyjskie i do Skandynawii.
Rzecz znamienna, ze osrodkiem, z ktdrego wyruszali misjonarze, obok Rzymu, byta Irlandia. Na Wscho-
dzie centrum, z ktérego promieniowato chrzescijanstwo w jego odmianie bizantyjskiej, a nastgpnie sto-
wianskiej, byt Konstantynopol. Dla §wiata stowianskiego szczeg6lnie wazna jest misja Swigtych braci
Cyryla 1 Metodego, ktorzy podje¢li swoje dzieto ewangelizacji, wyruszajac z Konstantynopola, ale pozo-
stajac rownoczesnie w kontakcie z Rzymem. W tamtym czasie bowiem chrze$cijanie ze Wschodu 1 z Za-
chodu nie byli jeszcze podzieleni.

Dlaczego moéwiac o Europie, zaczynamy od ewangelizacji? Przyczyna, by¢ moze, tkwi po prostu
w fakcie, ze ta ewangelizacja stworzyta Europg, dala poczatek cywilizacji narodéw i ich kulturze. Sze-
rzenie wiary na kontynencie sprzyjato tworzeniu si¢ poszczeg6lnych narodow europejskich, zasiewajac w
nich ziarna kultur o réznorakich rysach, ale powiazanych wspdlnym dziedzictwem warto$ci zakorzenio-
nych w Ewangelii. W ten sposob rozwijal si¢ pluralizm kultur narodowych na fundamencie wartosci
uznawanych na catym kontynencie. Tak bylo w pierwszym tysiacleciu i tak w jakiej$§ mierze, pomimo
podziatow, byto réwniez w drugim tysiacleciu: Europa zyla jednos$cia wartosci fundamentalnych w wie-
losci kultur narodowych.

Mowiac, ze ewangelizacja wniosta fundamentalny wktad w ksztattowanie si¢ Europy, nie mamy
zamiaru umniejsza¢ wptywu §wiata klasycznego. Kosciol w swojej dziatalnosci ewangelizacyjnej przejat
dziedzictwo kulturowe, ktore go poprzedzato, i nadat mu nowa formg. Przede wszystkim dziedzictwo
Aten i Rzymu, ale takze ludow, ktore spotykat, rozszerzajac si¢ na kontynencie. W procesie ewangelizacji
Europy, ktory stuzyt pewnej kulturalnej jednosci $wiata tacinskiego na Zachodzie, a bizantyjskiego na
Wschodzie, Koscidt postgpowat tak, aby zachowac kryteria wlasciwe dla tego, co dzi§ nazywamy inkul-
turacja. Stuzyl bowiem rozwojowi kultur rodzimych i narodowych. Dobrze wigc, Zze oglosit wpierw
swigtego Benedykta, a potem takze §wigtych Cyryla i Metodego patronami Europy. Zwrocit tym samym
uwage wszystkich na wielki proces inkulturacji, jaki dokonat si¢ w ciagu wiekdw, i rownocze$nie przy-
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pomnial, ze on sam na kontynencie europejskim winien oddycha¢ ,,dwoma ptucami”. Jest to oczywiscie
przenos$nia, ale przenos$nia wiele méwiaca. Tak jak zdrowy organizm potrzebuje dwdch ptuc, azeby pra-
widtowo oddycha¢, tak tez 1 Kosciot, jako organizm duchowy, potrzebuje tych dwoéch tradycji, azeby
mogt coraz pehniej czerpa¢ z bogactwa Objawienia.

Dtugi proces tworzenia si¢ Europy chrze$cijanskiej rozciaga si¢ na cale pierwsze tysiaclecie, a
czg$ciowo nawet na drugie. Mozna powiedzie¢, ze w tym procesie nie tylko gruntowat si¢ chrzescijanski
charakter Europy, ale takze ksztaltowata si¢ sama europejskos¢. Owoce tego procesu sa widoczne w na-
szych czasach moze bardziej jeszcze anizeli w starozytno$ci czy w $redniowieczu. W tamtych bowiem
czasach $§wiat byt o wiele mniej znany Na wschod od Europy pozostawat tajemniczy kontynent azjatycki,
ze swymi prastarymi kulturami, a takze religiami, ktdre byly starsze od chrzescijanstwa. Olbrzymi konty-
nent amerykanski do konca XV wieku pozostawal catkowicie nieznany. To samo oczywiscie odnosi si¢
do Australii, ktora odkryto jeszcze p6zniej. Jezeli chodzi o Afryke, to w starozytnosci 1 w §redniowieczu
znana byta tylko jej czg$¢ péinocna, §rodziemnomorska. Tak wigc myslenie w kategoriach ,,europejskich”
musiato przyj$¢ pozniej, kiedy caly glob ziemski byt juz dostatecznie znany. We wczesniejszych wiekach
mys$lano przede wszystkim w kategoriach poszczegoélnych imperiow: najpierw Egipt, potem wciaz zmie-
niajace si¢ imperia na Bliskim Wschodzie, z kolei imperium Aleksandra Wielkiego, a w koncu Imperium
Rzymskie.

Kiedy czytamy Dzieje Apostolskie, wypada nam si¢ zatrzyma¢ nad wydarzeniem, ktore dla ewan-
gelizacji Europy, a takze dla przyszlych dziejow samej europejsko$ci ma bardzo donioste znaczenie.
Mam na mysli to, co dokonalo si¢ na atenskim Areopagu, gdy przybyt tam Pawel i wyglosit stawne
przemowienie: ,,Mg¢zowie atenscy, (...) widze, ze jesteScie pod kazdym wzgledem bardzo religijni. Prze-
chodzac bowiem i ogladajac wasze swigtosci jedna po drugiej, znalaztem tez ottarz z napisem: »Niezna-
nemu Bogu«. Ja wam gloszg to, co czcicie, nie znajac. Bog, ktory stworzyl §wiat i wszystko, co w nim
istnieje, On, ktdry jest Panem nieba 1 ziemi, nie mieszka w $wiatyniach reka zbudowanych i nie odbiera
postugi z rak ludzkich, jak gdyby czego$ potrzebowat, bo sam daje wszystkim zycie i tchnienie, 1 wszyst-
ko. On z jednego [cztowieka] wyprowadzil caly rodzaj ludzki, aby zamieszkiwal cala powierzchnig zie-
mi. Okreslit [im] wlasciwe czasy i granice zamieszkania, aby szukali Boga; moze dotkna Go i znajda
niejako po omacku. Bo w rzeczywistosci jest On niedaleko od kazdego z nas. W Nim bowiem zyjemy,
poruszamy sig i jesteSmy, jak to powiedzieli niektdrzy z waszych poetow: »Jestesmy bowiem z Jego ro-
du«. Bedac wige z rodu Bozego, nie powinnismy sadzi¢, ze Bostwo jest podobne do ztota albo do srebra,
albo do kamienia, wytworu rak i mysli czlowieka. Nie biorac pod uwagg czaséw nieswiadomosci, wzywa
Bog teraz wszedzie 1 wszystkich ludzi do nawrdcenia, dlatego ze wyznaczyl dzien, kiedy to sprawiedliwie
bedzie sadzi¢ §wiat przez Czlowieka, ktdrego na to przeznaczyl, po uwierzytelnieniu Go wobec wszyst-
kich przez wskrzeszenie Go z martwych” (Dz 17, 22-31),

Czytajac te stowa, zdajemy sobie sprawe, ze Pawet stanat na Areopagu wszechstronnie przygoto-
wany: znal filozofi¢ 1 poezje grecka. Mowiac do Atenczykow, wyszedt od idei ,,nieznanego Boga”, dla
ktorego ustawili oltarz. O tym Bogu méwi, ukazujac Jego odwieczne przymioty: niematerialnos¢, ma-
dros¢, wszechmoc, wszechobecno$¢ oraz sprawiedliwo$¢. W ten sposob, uciekajac si¢ do teodycei, w
ktorej odwolywat si¢ wytacznie do rozumu, Pawet przygotowat audytorium do stuchania przestania o
tajemnicy wcielenia. Tym samym mogt mowi¢ o objawieniu si¢ Boga w Cztowieku, w Chrystusie ukrzy-
zowanym i zmartwychwstalym. Jednak wtasnie w tym miejscu atenscy stuchacze, ktérzy dotad zdawali
si¢ przyjmowac z aprobata jego nauke, zareagowali negatywnie. Czytamy: ,,Gdy uslyszeli o zmartwych-
wstaniu, jedni si¢ wySmiewali, a inni powiedzieli: »Postuchamy ci¢ o tym innym razem«” (Dz 17, 32).
Tak wigc misja Pawla na Areopagu zakonczyla si¢ niepowodzeniem, jakkolwiek niektorzy ze stuchaczy
przytaczyli si¢ do niego i uwierzyli. Wérdd nich - wedle tradycji - byt Dionizy Areopagita.

Dlaczego przytoczylem w catosci to przemoéwienie Pawta na Areopagu? Dlatego ze stanowi ono
niejako wstgp do tego, co w dalekiej przysztosci miato sprawié¢ chrzescijanstwo w Europie. Po okresie
wspaniatego rozwoju ewangelizacji, ktora w ciagu pierwszego tysiaclecia dotarta do prawie wszystkich
krajow europejskich, przyszto sredniowiecze, ze swoim chrzescijanskim uniwersalizmem; sredniowiecze
prostej, mocnej i gigbokiej wiary; sredniowiecze romanskich 1 gotyckich katedr i wspaniatych sum teolo-
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gicznych. Ewangelizacja Europy zdawata si¢ nie tylko zakonczona, ale takze wszechstronnie dojrzata:
dojrzata nie tylko w dziedzinie mysli filozoficznej i teologicznej, ale takze w dziedzinie sztuki i archi-
tektury sakralnej, jak rowniez na polu spotecznej solidarnosci (zwiazki sztuk 1 rzemiost, bractwa, szpita-
le...). Jednakze od roku 1054 ta tak bardzo dojrzala Europa nosita na swym organizmie glgboka rang schi-
zmy wschodniej. Dwa ptuca przestaly pracowaé¢ w jednym organizmie Kosciota, a kazde z nich zaczglo
tworzy¢ jak gdyby osobny organizm. Ten podziat cechowat zycie duchowe Europy od poczatkéw drugie-
go tysiaclecia.

Poczatek czasow nowozytnych przynidst dalsze pgknigcia i podzialy, tym razem na Zachodzie.
Wystaqpienie Marcina Lutra dato poczatek reformacji. Poszli za nim inni reformatorzy: Kalwin i Zwingli.
W tej perspektywie trzeba takze widzie¢ oderwanie si¢ Ko$ciota na Wyspach Brytyjskich od Stolicy $w.
Piotra. Europa Zachodnia, ktéra w sredniowieczu byla religijnie zjednoczona, u progu czasow nowozyt-
nych doznata wigc powaznych podzialéw, ktore utrwalily si¢ w dalszych stuleciach. W $lad za tym wy-
stapity takze konsekwencje o charakterze politycznym towarzyszace zasadzie cuius regio eius religio.
Posrod tych konsekwencji nie mozna nie wymieni¢ smutnej rzeczywisto$ci wojen religijnych.

To wszystko nalezy do dziejow Europy i zaciazylo nad sama europejskoscia, wptywajac na jej
przyszly ksztalt, jakby zapowiadajac dalsze jeszcze podzialy i nowe cierpienia, jakie miaty przyj$¢ z
uplywem czasu. Trzeba jednak podkresli¢, ze wiara w Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego
pozostala jako wspdlny mianownik chrzescijan czaséw reformacji. R6znili si¢ w odniesieniu do Kosciota
i do Rzymu, ale nie odrzucali prawdy o zmartwychwstaniu, jak to zrobili stuchacze §w. Pawla na aten-
skim Areopagu. Tak bylo przynajmniej na poczatku. Jednakze z czasem, stopniowo, dojdzie, niestety, 1
do tego.

Odrzucenie Chrystusa, a w szczego6lnosci Jego tajemnicy paschalnej - krzyza i zmartwychwstania
- zarysowalo si¢ na horyzoncie mysli europejskiej na przetomie XVII i XVIII stulecia. Byt to okres
o$wiecenia. Bylo to oswiecenie naprzod francuskie, potem angielskie 1 niemieckie. Jakakolwiek przybie-
rato posta¢, o§wiecenie sprzeciwito si¢ temu, czym Europa stala si¢ w wyniku ewangelizacji. Jego przed-
stawiciele moga by¢ porownani do stluchaczy Pawta na Areopagu. W wigkszos$ci nie odrzucali oni istnie-
nia ,,nieznanego Boga” jako Istoty duchowej i transcendentnej, w ktorej ,,zyjemy, poruszamy si¢ i jeste-
smy” (Dz 17, 28). Natomiast, w kilkanascie wiekow po przemdéwieniu na Areopagu, radykalni przedsta-
wiciele oswiecenia odrzucali prawde o Chrystusie, Synu Bozym, ktéry dat si¢ poznaé, stajac si¢ cztowie-
kiem, rodzac si¢ z Dziewicy w Betlejem, przepowiadajac Dobra Nowing, a na koncu oddajac zycie za
grzechy wszystkich ludzi. Tego Boga-Cztowieka, ktory umart i zmartwychwstat, o§wiecona mysl euro-
pejska pragnela si¢ pozby¢, pragneta Go wytaczy¢ z historii kontynentu. Temu dazeniu wielu dzisiej-
szych myslicieli i politykdéw uparcie dochowuje wiernosci.

Przedstawiciele wspolczesnego postmodernizmu oceniaja krytycznie zar6wno warto$ciowa spu-
scizng, jak i iluzje oswiecenia. Nierzadko jest to jednak krytyka przesadna, ktora nie docenia doniostosci
oswieceniowych postaw w zakresie humanizmu, wiary w rozum i postgpu. Z drugiej strony, nie mozna
jednak réwnoczesnie nie dostrzegaé polemicznego stanowiska licznych myslicieli o§wieceniowych w
odniesieniu do chrze$cijanstwa. Prawdziwy ,.kulturowy dramat”, trwajacy do dzis, tkwi w tym, ze wspo-
mniane idee przeciwstawia si¢ chrzescijanstwu, podczas gdy sa one w tradycji chrzescijanskiej gteboko
zakorzenione.

Zanim pojdziemy dalej w tej analizie europejskosci, pragng nawiaza¢ do jeszcze innych kart No-
wego Testamentu: chodzi o Jezusowa przypowies¢ o szczepie winnym i latoroslach. Chrystus moéwi: ,Ja
jestem krzewem winnym, wy — latoroslami” (J 15, 5). I dalej snuje t¢ wielka przenosni¢, w ktérej zawiera
si¢ teologia wcielenia 1 odkupienia. On jest krzewem winnym, Ojciec jest tym, ktory uprawia winnicg, a
latoroslami sa poszczeg6lni ludzie. To poréwnanie Jezus przedstawil Apostolom w przeddzien swojej
meki: czlowiek jako latorosl. Ten obraz nie jest daleki od mysli Blaise’a Pascala, ktoéry nazwat cztowieka
»trzcing myslaca”. Jednakze to, co w Chrystusowej przypowiesci jest najistotniejsze i najglebsze, to mysl
o uprawie latorosli. Bog, ktory stworzyl cztowieka, troszczy sig o to stworzenie. Jako wtasciciel winnicy,
uprawia ja. Uprawia ja w sposob sobie wilasciwy. Zaszczepia On czltowieczenstwo w ,.krzewie” bostwa
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swojego jednorodzonego Syna. Przedwieczny 1 wspotistotny Ojcu Syn staje si¢ czlowiekiem wiasnie w
tym celu.

Dlaczego potrzebna jest ta Boza ,,uprawa”? Czy jest mozliwe zaszczepienie ludzkiej latorosli w
owym szczepie winnym, ktorym jest Bog-Czlowiek? Odpowiedz Objawienia jest jasna: cztowiek od po-
czatku zostal powotany do istnienia na obraz i podobienstwo Boga (por. Rdz 1, 27), a zatem jego czlo-
wieczenstwo od poczatku kryje w sobie co$ boskiego. Cztowieczenstwo cztowieka moze by¢ ,,uprawio-
ne” rowniez w ten nadzwyczajny sposob. Co wigcej, w aktualnej ekonomii zbawienia, jedynie przyjmujac
zaszczepienie w boskosci Chrystusa, cztowiek moze si¢ w petni zrealizowaé. Odrzucajac to zaszczepie-
nie, skazuje si¢ w jakims sensie na cztowieczenstwo niepeine.

Dlaczego w tym miejscu naszych rozwazan o Europie odwotujemy si¢ do Chrystusowej przypo-
wiesci o szczepie winnym i o latoroslach? Chyba wtasnie dlatego, ze ta przypowies¢ pozwala nam najle-
piej wyjasni¢ dramat europejskiego oswiecenia. Odrzucajac Chrystusa, a przynajmniej nie biorac pod
uwage Jego dziatania w dziejach czlowieka i kultury, pewien prad mysli europejskiej dokonat jakiego$
wytomu. Pozbawiono cztowieka ,,szczepu winnego”, tego zaszczepienia w Krzewie, ktore zapewnia
osiagnigcie petni czlowieczenstwa. Mozna powiedzieé, ze w jakoSciowo nowej formie, przedtem niespo-
tykanej, a przynajmniej nie na taka skalg, otwarto drogg do przyszlych wyniszczajacych doswiadczen zla.
Wedhtug definicji $w. Tomasza, zto jest brakiem tego dobra, ktore w danym bycie powinno si¢ znajdowac.
Ot6z w czlowieku, jako bycie stworzonym na obraz i podobienstwo Boga, odkupionym z grzechu przez
Chrystusa, winno si¢ znajdowac¢ dobro uczestniczenia w naturze i zyciu Boga samego - niestychany
przywilej, ktory wystuzyl mu Chrystus przez tajemnicg¢ wcielenia i odkupienia. Pozbawienie czlowieka
tego dobra jest - moéwiac jezykiem ewangelicznym - oderwaniem latoro$li od winnego krzewu. Na skutek
tego ludzka ,,latoro$l” nie moze si¢ rozwina¢ ku tej petni, jaka dla niej zamierzyl ,,gospodarz winnicy”,
czyli Stworca.
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17.
Ewangelizacja Europy Srodkowo-Wschodniej

Jak Ojciec Swiety wspomnial, ewangelizacja Europy Srodkowo-Wschodniej miata swojq
odrebnq historie. Z pewnosciq miato to wplyw na ksztalt kultury tych ludow.

Istotnie, osobna uwage poswigci¢ trzeba ewangelizacji, ktora ma swoje zréodlo w Bizancjum.
Mozna powiedzie¢, ze jej symbolem sa §wigci Cyryl i Metody, Apostotowie Stowian. Byli Grekami ro-
dem z Tesalonik. Podjeli ewangelizacj¢ Stowian, poczynajac od terendw dzisiejszej Bulgarii. Najpierw
dotozyli staran, aby nauczy¢ si¢ miejscowego jezyka, a nawet zywa mowg stowianska zapisa¢ za pomoca
pewnej liczby znakéw graficznych, ktore stanowity pierwszy alfabet stowianski, zwany potem cyrylica.
Alfabet ten, z pewnymi odmianami, utrzymuje si¢ do dzisiaj w krajach stowianskiego Wschodu, podczas
gdy stowianski Zachdd przyjal pismo tacinskie, naprzdd postugujac sig tacing jako jezykiem warstw wy-
ksztalconych, a potem ksztaltujac stopniowo wlasne piSmiennictwo.

Cyryl 1 Metody dziatali na zaproszenie ksigcia wielkomorawskiego na terenie jego panstwa w
wieku IX. Jest prawdopodobne, ze dotarli rowniez na teren kraju Wislan, za Karpatami. Z pewnoscia
dziatali na terenach Panonii, a wig¢c dzisiejszych Wegier, a takze na terenach Chorwacji, Bo$ni i Herce-
gowiny oraz w okolicach Ochrydy, czyli na terenie stowianskiej Macedonii. Zostawili po sobie uczniow,
ktorzy ich dziatalno$¢ misyjna kontynuowali. Ci dwaj $§wigci bracia wywarli wplyw na ewangelizacje
Stowian takze na terytoriach znajdujacych si¢ na polnoc od Morza Czarnego. Ewangelizacja Slowian
bowiem, poprzez chrzest sw. Wiodzimierza w roku 988, rozprzestrzenita si¢ na cala Rus Kijowska, a po-
tem stopniowo ogarngla pdtnocne obszary dzisiejszej Rosji 1 dotarta az do Uralu. W wieku XIII ewange-
lizacja ta przeszia dziejowa probe w zwiazku z najazdem Mongotow, ktdrzy zniszczyli panstwo kijow-
skie. Jednakze nowe centra religijne 1 polityczne na pdéinocy, a zwlaszcza Moskwa, potrafity nie tylko
ochroni¢ chrzescijanska tradycj¢ w jej formie stowiansko-bizantyjskiej, ale takze ja rozprzestrzeni¢ w
obrgbie Europy, az po Ural, a takze poza Uralem, na terenie Syberii i potnocnej Azji.

Wszystko to nalezy do dziejow Europy i ukazuje w jaki$ sposdb naturg samej europejskosci. W
okresie poreformacyjnym, na tle zasady cuius regio eius religio, doszto do wojen religijnych. Jednak
wielu chrzescijan z roznych Kosciotow zdalo sobie sprawe z faktu, ze wojny te byly sprzeczne z sama
Ewangelia, 1 stopniowo dochodzilo do sformutowania zasady wolnosci religijnej, dajacej mozno$¢ osobi-
stego wyboru wyznania 1 przynaleznosci koscielnej. Ponadto z biegiem czasu r6zne wyznania chrzesci-
janskie, zwlaszcza proweniencji ewangelickiej 1 protestanckiej, zaczgly kierowaé si¢ w strong poszuki-
wania porozumienia i wspolpracy. Byly to pierwsze kroki na drodze, ktora miata przybra¢ ksztalt ruchu
ekumenicznego. Jesli chodzi o Kosciot katolicki, wydarzeniem przelomowym w tym wzgledzie byt 11
Sobor Watykanski. Kosciot katolicki okreslit swoje stanowisko wobec wszystkich Kosciotlow 1 Wspdlnot
kos$cielnych zyjacych poza jednos$cia katolicka i zaangazowatl si¢ z calym oddaniem w dzialalno$¢ eku-
meniczna. Wydarzenie to jest wazne dla przysziej jednosci wszystkich chrzescijan. W XX wieku zdali
oni sobie spraweg z tego, ze nie moga nie dazy¢ do tej jednosci, o ktora Chrystus modlit si¢ w przeddzien
swojej meki: ,,aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby 1 oni stanowili w
Nas jedno, by $wiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie postat” (J 17, 21). Poniewaz patriarchaty prawostawnego
Wschodu réwniez aktywnie uczestnicza w dialogu ekumenicznym, mozna zywi¢ nadziej¢ na pelna jed-
no$¢ w niedalekiej przysztosci. Stolica Apostolska ze swej strony dziata réwniez w tym samym kierunku
poprzez dialog zar6wno z prawostawiem, jak i z poszczegdlnymi Kosciotami i Wspdlnotami koscielnymi
na Zachodzie.

Jak wiadomo z Dziejow Apostolskich, Europa otrzymata chrzescijanstwo z Jerozolimy za posred-
nictwem Malej Azji. W Jerozolimie jest poczatek drog misyjnych, ktére miaty zaprowadzi¢ apostolow
Chrystusa ,,az po krance ziemi” (Dz 1, 8). Jednakze juz za czasow apostolskich centrum misji stata si¢
Europa. Przede wszystkim Rzym, gdzie dawali §wiadectwo o Chrystusie §wigci apostotowie Piotr i Pa-
wel, ale p6zniej takze Konstantynopol, czyli Bizancjum. Tak wigc ewangelizacja miata dwa gltdéwne cen-
tra: Rzym 1 Bizancjum. Z tych miast wychodzili misjonarze, azeby wypelni¢ Chrystusowy mandat: ,,Idz-

Wydawnictwo ZNAK — Krakéw 2005 42



Jan Pawel Il Pamiec i tozsamosé

cie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” (Mt
28, 19). Skutki tej misyjnej dzialalnosci trwaja do dzisiaj w Europie. Odzwierciedlaja si¢ one w dzisiej-
szym uformowaniu kulturowym narodow.

Jezeli misjonarze przychodzacy z Rzymu ksztattowali, rowniez na drodze inkulturacji, tacinska
odmiang chrzescijanstwa, to misjonarze przychodzacy z Bizancjum ksztattowali jego odmiang bizantyj-
ska: najpierw grecka, a potem slowianska, cyrylo-metodianska. Wedle tych dwoch gléwnych szlakow
dokonata si¢ ewangelizacja catej Europy.

Stopniowo, z uptywem wiekow, ewangelizacja zaczgta wychodzi¢ poza granice Europy. Byla to
wspaniata epopeja, na ktorej jednak ktadzie si¢ cien kolonizacji. W nowoczesnym znaczeniu tego stowa
mozna mowi¢ o kolonizacji od czasu odkrycia Ameryki. Pierwsza wielka kolonia europejska byt wiasnie
kontynent amerykanski: w swej czgsci potudniowej i centralnej skolonizowany przez Hiszpandw i Portu-
galczykow, a w cze$ci potnocnej przez Francuzow i Anglosasow. Kolonizacja byla zjawiskiem przej-
sciowym. Kilka wiekdw po odkryciu Ameryki uksztattowaly si¢ na Potudniu i na Péinocy nowe spote-
czenstwa, a takze nowe panstwa postkolonialne, ktore coraz bardziej stawaly si¢ prawdziwymi partnerami
Europy.

Obchody pigésetnej rocznicy odkrycia Ameryki byly okazja do postawienia bardzo waznego py-
tania o zaleznos¢, jaka zachodzita pomigdzy rozwojem spoteczenstw amerykanskich na Pétnocy i Potu-
dniu a prawami ludnosci tubylczej. W gruncie rzeczy to pytanie towarzyszy wszelkiej kolonizacji. Row-
niez kolonizacji na kontynencie afrykanskim. Wynika ono stad, ze kolonizacja oznacza zawsze przynie-
sienie 1 zaszczepienie ,,nowego” na starym pniu. Pod pewnym wzgledem stuzy to rozwojowi lokalnych
spotecznosci, ale rownoczes$nie niesie ze soba pewien rodzaj wywlaszczenia nie tylko z ich ziem, ale tak-
ze z ich duchowego dziedzictwa. W jaki sposob problem ten przejawit si¢ w Ameryce Potnocnej i Potu-
dniowej? Jaka powinna by¢ moralna ocena w $wietle roznorakich procesoéw, jakie dokonaly si¢ w dzie-
jach? To pytania, ktore stusznie si¢ nasuwaja, a nad wtasciwymi odpowiedziami trzeba wciaz pracowac.
Nie mniej potrzebne jest uznanie win kolonizatorow i zaangazowanie, na ile to mozliwe, na rzecz za-
do$¢uczynienia za te winy.

W kazdym razie problem kolonizacji w jaki$ sposob nalezy do historii Europy i europejskosci.
Europa jest stosunkowo mata. Rownoczesnie jednak jest kontynentem bardzo rozwinigtym, ktéremu -
mozna powiedzie¢ - Opatrznos¢ zawierzyta zadanie zapoczatkowania wielorakiej wymiany dobr pomig-
dzy roznymi czg$ciami §wiata, ré6znymi krajami, ludami i narodami zamieszkujacymi kulg ziemska. Nie
mozna tutaj zapominaé, ze dzieto misyjne Kosciota rozniosto si¢ na §wiat z Europy. Otrzymawszy z Jero-
zolimy Dobra Nowing o zbawieniu, Europa - zardwno rzymska, jak i bizantyjska - stata si¢ wielkim cen-
trum ewangelizacji $wiata i, pomimo wszystkich kryzysow, nie przestaje nim by¢ az do dzisiaj. By¢ moze
ten uklad ulegnie zmianie. By¢ moze w jakiej$ przysztosci, blizszej lub dalszej, Kosciot w krajach euro-
pejskich bedzie potrzebowal pomocy Kosciotéw z innych kontynentow. Jesli do tego dojdzie, nowa sytu-
acje bedzie mozna uznaé¢ za pewne wyroéwnanie ,,dlugéw”, jakie inne kontynenty zaciagnety wobec Eu-
ropy w procesie gloszenia Ewangelii.

Mowiac o Europie, trzeba w koncu zaznaczy¢, ze nie mozna mysle¢ o jej nowozytnych dziejach
bez uwzglednienia dwoch wielkich rewolucji: wpierw rewolucji francuskiej pod koniec XVIII wieku, a
nastgpnie rewolucji rosyjskiej na poczatku XX stulecia. Obie byty reakcja na system feudalny, ktory przy
jal we Francji postac ,,oswieconego absolutyzmu”, a w Rosji posta¢ carskiego ,,samodierzawia”. Rewolu-
cja francuska pociagngla za soba wiele niewinnych ofiar, ostatecznie utorowata droge do wtadzy Napole-
onowi, ktory oglosit si¢ cesarzem Francuzow, a jego geniusz wojenny dominowat nad Europa w ciagu
pierwszego dziesigciolecia XIX wieku. Po upadku Napoleona kongres wiedenski przywrocit w Europie
system oswieconego absolutyzmu, przede wszystkim w tych krajach, ktore byly odpowiedzialne za roz-
biory Polski. Koniec XIX wieku i1 poczatki wieku XX utrwality ten uktad sil, chociaz rGwnoczesnie po-
jawito si¢ nowe zjawisko odradzania i konsolidowania si¢ w Europie niektorych narodéw, na przyktad
narodu wloskiego.

W drugim dziesigcioleciu XX wieku sytuacja w Europie nabrzmiata do tego stopnia, ze wybuchta
I wojna §wiatowa. Byta ona konfrontacja ,,wielkich przymierzy” - z jednej strony Francja, Anglia i Rosja,

Wydawnictwo ZNAK — Krakéw 2005 43



Jan Pawel Il Pamiec i tozsamosé

do ktoérych przylaczyty si¢ Wiochy, z drugiej Niemcy 1 Austria - ale byta tez konfliktem, z ktérego zro-
dzita si¢ wolno$¢ niektorych narodow. W roku 1918, wraz z zakonczeniem I wojny $wiatowej, wracaja na
mape¢ Europy panstwa, ktore dotychczas byly pozbawione niepodlegtosci przez okupacyjne mocarstwa.
Tak wigc rok 1918 przynosi odzyskanie niepodlegtosci Polsce, Litwie, Lotwie 1 Estonii. Podobnie na po-
tudniu powstaje wolna Czechostowacja, a niektore narody Europy Srodkowej wchodza w sktad Federacji
Jugostowianskiej. Ukraina i Bialoru$ nie uzyskuja wtedy jeszcze niepodlegtosci mimo dobrze znanych
aspiracji 1 oczekiwan tych narodow. Ten nowy w znaczeniu politycznym ukltad sit w Europie przetrwa
zaledwie dwadziescia lat.
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18.
Owoce dobra na glebie oSwiecenia

. Wybuch” zta, jaki mial miejsce podczas I wojny swiatowej, zaowocowat nastepnie jeszcze
gorszq II wojng i zbrodniami, o ktérych méwilismy na poczatku. Ojciec Swiety powiedzial, ze
spojrzenie na wspolczesnq Europe nie moze ograniczac sie do widzenia zta, destrukcyjnej spusci-
zny oSwiecenia i wspomnianej wilasnie rewolucji francuskiej, bytoby to bowiem spojrzenie jedno-
stronne. Jak zatem nalezy rozszerzy¢ te perspektywe, aby dostrzec rowniez aspekty pozytywne
wspotczesnej historii Europy?

Europejskie o§wiecenie zaowocowato nie tylko okrucienstwami rewolucji francuskiej; przyniosto
réwniez dobre owoce, jak idee wolnosci, rownosci i braterstwa, ktére - jak wiadomo - sa zakorzenione w
Ewangelii. Cho¢ idee te gloszono w oderwaniu od niej, to jednak same mowity o swym pochodzeniu. W
ten sposob francuskie o$wiecenie przygotowalo grunt pod lepsze zrozumienie praw cztowieka. W rze-
czywistosci sama rewolucja na rdézne sposoby pogwalcita te prawa. Jednak wysitki na rzecz skutecznego
uznania praw cztowieka zaczgly odtad przybiera¢ na mocy, wbrew feudalnym tradycjom. Trzeba wszakze
podkresli¢, ze te prawa byly juz znane, poniewaz sa zakorzenione w naturze cztowieka, stworzonej przez
Boga na Jego obraz i jako takie gloszone w Pismie Swigtym od pierwszych stron Ksiegi Rodzaju. Od-
woluje si¢ do nich czesto sam Chrystus, ktory w Ewangelii stwierdza migdzy innymi, Ze ,,to szabat zostat
ustanowiony dla cztowieka, a nie cztowiek dla szabatu” (Mk 2, 27). W tych stowach wyjasnia autoryta-
tywnie, ze godnos¢ cztowieka jest najwazniejsza, wskazujac ostatecznie na Boze zrodio jego praw.

Podobnie tez idei prawa narodu nie da si¢ odtaczy¢ od o§wieceniowej tradycji, a nawet od rewolu-
cji francuskiej. Prawo narodu do istnienia, do wtasnej kultury, a takze do politycznej suwerennosci byto
szczegblnie wazne w tamtym momencie dziejow, to znaczy w XVIII wieku, dla wielu narodow na konty-
nencie europejskim, ale takze 1 poza nim. Bylo ono wazne dla Polski, ktora wiasnie w tych latach, pomi-
mo Konstytucji 3 maja, tracita niepodleglos¢. Bylo ono takze bardzo wazne dla tworzacych si¢ za Oce-
anem Stanow Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej. Rzecz znamienna, ze te trzy wydarzenia - wybuch re-
wolucji francuskiej (14 lipca 1789), ogtoszenie Konstytucji 3 maja w Polsce (1791) i Deklaracji Niepod-
legtosci Stanéw Zjednoczonych Ameryki (4 lipca 1776) - dokonaty si¢ prawie rownoczesnie. Mozna by
to samo powiedzie¢ o rozmaitych krajach Ameryki Lacinskiej, ktore po dlugim okresie feudalnym do-
chodzity woéwczas do nowej $wiadomosci narodowej, a wraz z tym gruntowaty si¢ ich dazenia niepodle-
glosciowe wobec korony hiszpanskiej czy portugalskie;j.

Tak wigc idee wolnos$ci, rownosci 1 braterstwa umacniaty si¢ - niestety, za cen¢ krwi wielu ofiar
na szafocie - i rzucaty nowe $wiatlo na dzieje ludéw i1 narodéw, przynajmniej na dwoch kontynentach,
europejskim 1 amerykanskim, dajac poczatek nowej epoce w historii. Jesli chodzi o ideg braterstwa, ktora
jest na wskro§ ewangeliczna, okres rewolucji francuskiej przynidst takze jakie$ nowe jej ugruntowanie w
dziejach Europy 1 $wiata. Braterstwo taczy nie tylko poszczegodlnych ludzi, ale takze narody. Historia
Swiata powinna rzadzi¢ zasada ,,braterstwa ludow”, a nie tylko polityczne uktady sil czy absolutna wola
monarchéw, nieliczaca si¢ ani z prawami cztowieka, ani tez z prawami narodow.

Idee wolnosci, rownosci i1 braterstwa byly opatrznos$ciowe na poczatku XIX stulecia takze i z tego
powodu, ze tamte lata miaty przynies¢ wielkie przesilenie tak zwanej kwestii spotecznej. Kapitalizm po-
czatkow rewolucji przemystowej na rézne sposoby przeczyt wolno$ci, réwnosci i braterstwu, pozwalajac
na wyzysk cztowieka przez cztowieka w imi¢ praw rynku. Mysl o§wieceniowa, zwlaszcza jej hasta wol-
nos$ciowe, przyczynita si¢ z pewnoscia do powstania Manifestu komunistycznego Karola Marksa, ale
sprzyjata takze - moze nawet niezaleznie od tej odezwy - ksztattowaniu postulatow sprawiedliwos$ci spo-
tecznej, ktora rowniez miata swoj korzen w Ewangelii. Warto si¢ zastanowi¢, w jaki sposob te wszystkie
procesy zwiazane z inspiracja oswieceniowa prowadzily do glebszego odkrycia prawd zawartych w
Ewangelii. Swiadcza o tym chociazby encykliki spoteczne - od Rerum novarum Leona XIII az do ency-
klik XX wieku, do Centesimus annus.
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W dokumentach II Soboru Watykanskiego mozna si¢ doszuka¢ tworczej syntezy stosunku chrze-
Scijanstwa do o$§wiecenia. Wprawdzie teksty nie méwia o tym wprost, jednak jezeli glebiej je przeanali-
zowa¢ w konteks$cie kulturowym naszej epoki, mozna w nich odnalez¢ cenne wskazowki na ten temat.
Sobdr, przedstawiajac swoja doktryng, celowo unikal formy polemicznej. Uznal, ze lepiej bedzie, jesli
zaprezentuje si¢ jako kolejny wyraz inkulturacji, ktora towarzyszyta chrzescijanstwu od czasoéw apostol-
skich. Idac za jego wskazdéwkami, chrzescijanie moga wychodzi¢ naprzeciw §wiatu, czy raczej naprzeciw
ludzkosci pooswieceniowej 1 nawiaza¢ z nig konstruktywny dialog. Moga takze pochyla¢ sig, jak ewan-
geliczny Samarytanin, nad cztowiekiem zranionym, usitujac leczy¢ jego rany na poczatku XXI stulecia.
A zacheta do niesienia pomocy cztowiekowi jest nieporownanie wazniejsza od polemik i oskarzen doty-
czacych na przyklad oswieceniowego podtoza wielkich katastrof dziejowych XX wieku. Bowiem duch
Ewangelii wyraza si¢ przede wszystkim w postawie gotowosci do niesienia blizniemu braterskiej pomocy
,» W istocie misterium cztowieka wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie w misterium Stowa Wcielonego” (Gau-
dium et spes, 22). W takich stowach II Sobor Watykanski daje wyraz tej antropologii, ktéra stanowi fun-
dament catego soborowego magisterium. Chrystus nie tylko wskazuje ludziom drogi zycia wewngtrzne-
go, ale sam jest ta ,,droga”, ktora .trzeba przeby¢, aby osiagna¢ cel. Jest ,,droga” dlatego, ze jest Stowem
Weielonym, jest Cztowiekiem. Czytamy dalej w tekscie soborowym: ,,Adam bowiem, pierwszy czlo-
wiek, byl typem Tego, ktory miat przyjs¢, to znaczy Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, wtasnie w
objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia w pelni cztowieka samemu cztowiekowi 1 odstania
przed nim jego najwyzsze powolanie” (tamze). Tylko Chrystus swoim cztowieczenstwem odstania do
konca tajemnicg cztowieka. Wnikna¢ do gigbi w tajemnice cztowieka mozna tylko woweczas, kiedy si¢
przyjmie jako punkt wyjscia jego stworzenie na obraz i podobienstwo Boze. Istota ludzka nie moze zro-
zumie¢ siebie samej na podstawie odniesienia do innych stworzen $wiata widzialnego. Klucz do zrozu-
mienia samego siebie cztowiek znajduje, kontemplujac boski Pierwowzor, Stowo Wcielone, przedwiecz-
nego Syna Bozego. Pierwotnym 1 decydujacym Zrédlem do zrozumienia wewngtrznej natury istoty ludz-
kiej jest zatem Trojca Swieta. O wszystkim tym moéwi biblijna formuta ,,obrazu i podobiefistwa”, zawarta
na pierwszych kartach Ksigegi Rodzaju (por. Rdz 1, 26-27). Azeby wigc wyjasni¢ do konca istotg czto-
wieka, trzeba siggna¢ do tego zrédta.

W dalszym ciagu Konstytucja Gaudium et spes rozwija t¢ podstawowa mysl. Chrystus ,,jest »ob-
razem Boga niewidzialnego« (Kol 1, 15), jest zarazem doskonatym cztowiekiem, ktory przywrocit synom
Adama podobienstwo Boze, znieksztatlcone przez grzech pierworodny. Poniewaz w Nim natura ludzka
zostala przyjeta, a nie odrzucona, tym samym takze w nas zostata wyniesiona do wysokiej godnosci” (n.
22). Ta kategoria godnosci jest bardzo wazna, bardzo istotna dla chrzes$cijanskiego myslenia o cztowieku.
Jest ona szeroko stosowana w catej antropologii, nie tylko teoretycznej, ale takze praktycznej, w naucza-
niu moralnos$ci, a nawet w dokumentach o charakterze politycznym. Godno$¢ wlasciwa cztowiekowi,
wedtug nauki Soboru, nie zasadza si¢ tylko na samym cztowieczenstwie, ale bardziej jeszcze na fakcie, ze
w Jezusie Chrystusie Bog stal si¢ prawdziwym cztowiekiem. Czytamy wigc dalej: ,,On sam bowiem, Syn
Bozy, poprzez wcielenie zjednoczyt si¢ w pewien sposob z kazdym cztowiekiem. Ludzkimi r¢kami wy-
konywat pracg, ludzkim umystem myslat, ludzka wola dziatat, ludzkim sercem kochat. Zrodzony z Maryi
Dziewicy, stat si¢ prawdziwie jednym z nas, podobny do nas we wszystkim z wyjatkiem grzechu” (n. 22).
Za kazdym z tych sformutowan stoi wielki wysitek doktrynalny Ko$ciota pierwszego milenium, azeby
prawidlowo przedstawi¢ tajemnice Boga-Czlowicka. Swiadcza o tym prawie wszystkie sobory, ktore
biorac pod uwage rdzne aspekty, wracaty do tej podstawowej dla chrzescijanstwa tajemnicy wiary, II
Sobor Watykanski opiera swoje nauczanie na catym wypracowanym wczesniej bogactwie doktrynalnym
na temat ,,boskiego cztowieczenstwa Chrystusa”, wyciagajac z niego zasadniczy wniosek dla chrzescijan-
skiej antropologii. Na tym wtasnie polega jego odkrywczy i nowy charakter.

Tajemnica Stowa bielonego pomaga nam w zrozumieniu tajemnicy czlowieka, i to takze w wy-
miarze historycznym. Chrystus bowiem jest ,,ostatnim Adamem”, jak uczy $w. Pawet w-Pierwszym Li-
scie do Koryntian (15, 45-49). Ten nowy Adam jest Odkupicielem cztowieka. Odkupicielem pierwszego
Adama, to znaczy czlowieka historycznego, obciazonego dziedzictwem pierworodnego upadku. Czytamy
w Gaudium et spes: ,,Niewinny Baranek, przelawszy dobrowolnie swoja krew, wysluzyl nam zycie, w
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Nim Bog pojednal nas ze soba, a takze migdzy nami, i wyrwat nas z niewoli diabta i grzechu, tak ze kaz-
dy z nas moze powiedzie¢ wraz z Apostolem: Syn Bozy »umitowal mnie i samego siebie wydat za mnie«
(Ga 2, 20). Cierpiac za nas, nie tylko dat przyktad, aby$my szli Jego §ladami, lecz takze przetart szlak;
gdy nim idziemy, zycie i $mier¢ uswigcaja si¢ 1 nabieraja nowego znaczenia. (...) Chrzescijanina z pew-
noscia przynagla koniecznos$¢ i obowiazek walki ze ztem posrod licznych udrek, a takze przyjecia $mier-
ci; ale zlaczony z misterium paschalnym i upodobniony do $mierci Chrystusa, wyjdzie umocniony na-
dzieja na spotkanie zmartwychwstania” (n. 22).

Mowi sig, ze 11 Sobor Watykanski przyniost pewnego rodzaju ,,zwrot antropologiczny”, wedlug
wyrazenia Karla Rahnera. Jest to uzasadniona intuicja, ale w zadnym razie nie mozna zapominaé, ze ten
zwrot ma charakter doglebnie chrystologiczny. Antropologia Vaticanum II zakorzeniona jest w chrysto-
logii, czyli zarazem w teologii. Przytoczone zdania z Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes stano-
wia poniekad samo sedno tego zwrotu, ktory dokonat si¢ w sposobie prezentowania antropologii przez
Kosciot. Opierajac si¢ na tym nauczaniu, mogtem powiedzie¢ w encyklice Redemptor hominis, ze ,,czto-
wiek jest droga Kosciota” (n. 14).

Gaudium et spes podkresla bardzo mocno, ze to wyjasnienie tajemnicy cztowieka, ktore sigga do
glebi tajemnicy Stowa Wcielonego, odnosi sig ,,nie tylko do chrzedcijan, lecz takze do wszystkich ludzi
dobrej woli, w ktorych sercu w niewidzialny sposob dziata taska. Skoro bowiem Chrystus umart za
wszystkich 1 skoro ostateczne powolanie cztowieka jest w istocie jedno, mianowicie Boskie, powinnismy
utrzymywaé, ze Duch Swigty wszystkim daje mozliwo$é uczestniczenia w tym misterium paschalnym w
tylko Bogu znany spos6b” (n. 22).

Antropologia Soboru ma charakter wyraznie dynamiczny, méwi o czlowieku w $wietle jego po-
wotania, moéwi o nim w sposob egzystencjalny. Na nowo zostala zaproponowana wizja tajemnicy czto-
wieka, ktora zajasniata wierzacym przez Objawienie chrzescijanskie. ,,Przez Chrystusa i w Chrystusie
wigc roz$§wietlana jest tajemnica cierpienia 1 $mierci, ktora poza Jego Ewangelia przygniata nas. Chrystus
zmartwychwstal, unicestwiajac $mier¢ swoja $miercia, i szczodrze udzielit nam swojego zycia, abySmy,
synowie w Synu, wotali w Duchu: »4bba. Ojcze!«” (n. 22). Takie ujgcie centralnego misterium chrze-
Scijanstwa najdoskonalej odpowiada wyzwaniom wspotczesnej mysli, ktora jest ukierunkowana na to, co
egzystencjalne. Jest to mys$l, ktora niesie w sobie pytanie o sens calej ludzkiej egzystencji, a zwlaszcza o
sens cierpienia i $mierci. Wtasnie w tej perspektywie Ewangelia jawi si¢ jako najwigksze proroctwo. Jest
to proroctwo o cztowieku. Poza Ewangelia cztowiek pozostaje dramatycznym pytaniem bez odpowiedzi.
Wtasciwa bowiem odpowiedzia na pytanie o cztowieka jest Chrystus - Redemptor hominis.
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19.
Misja Kosciota

W pazdzierniku 1978 roku Ojciec Swiety opuscil Polske, udreczonq przez wojne i komu-
nizm, aby przyby¢ do Rzymu i podjqc¢ zadanie Nastepcy Piotra. Te polskie doswiadczenia zblizyly
Ojca Swietego do nowego, posoborowego ksztaltu Kosciola: do Kosciola bardziej niz dotqd
otwartego na sprawy Swieckich i na swiat. Jakie sq, wedlug Ojca Swietego, najwazniejsze zadania
Kosciota w obecnym swiecie? Jaka winna by¢ postawa ludzi Kosciota?

Potrzebna jest dzisiaj olbrzymia praca Ko$ciota. Potrzebne jest zwtaszcza apostolstwo $wieckich,
to, o ktorym moéwi -II Sobor Watykanski. Niezbgdnie konieczna jest poglebiona swiadomos¢ misyjna.
Kos$ciot w Europie 1 na wszystkich kontynentach musi sobie zdawaé¢ sprawg z tego, ze jest wszgdzie i
zawsze Kos$ciotem misyjnym (in statu missionis). Misja nalezy do jego natury tak bardzo, ze nigdy i nig-
dzie, nawet w krajach o ugruntowanej tradycji chrzescijanskiej, Kosciot nie moze nie by¢ misyjny. T¢
swiadomo$¢, odnowiona na II Soborze Watykanskim, poglebial w czasie pigtnastu lat swego pontyfikatu
Pawet VI przy pomocy Synodu Biskupdéw. Tak powstata na przyktad adhortacja papieska Evangelii nun-
tiandi. Ja rowniez od pierwszych tygodni mego postugiwania staralem sig to kontynuowaé. Swiadczy o
tym pierwszy dokument pontyfikatu, encyklika Redemptor hominis.

W tej misji, jaka otrzymat od Chrystusa, Ko$cidét musi by¢ niestrudzony. Musi by¢ pokorny i mezny, tak
jak Chrystus sam i tak jak Jego apostotowie. Nawet gdy napotyka sprzeciwy, gdy bywa oskarzany na
rozne sposoby - na przyktad o prozelityzm lub o rzekome proby klerykalizacji zycia spotecznego - nie
moze si¢ zniechgcaé. Przede wszystkim za$ nie moze zaprzesta¢ gltoszenia Ewangelii. Juz §w. Pawet byt
tego $wiadom, gdy pisat do swojego ucznia: ,,Glo$ nauke, nastawaj w por¢ 1 nie w porg, wykazuj blad,
napominaj, podno$ na duchu z cata cierpliwoscia w kazdym nauczaniu” (2 Tm 4, 2). Skad si¢ bierze ten
wewngtrzny imperatyw, o ktorego mocy $wiadcza inne stowa Pawiowe: ,,Biada mi bowiem, gdybym nie
glosit Ewangelii!” (1 Kor 9, 16)? To jasne! Bierze si¢ on z tej §wiadomosci, ze nie zostato nam dane zad-
ne imi¢ pod niebem, w ktorym by ludzie mogli by¢ zbawieni, tylko to jedno: Chrystus (por. Dz 4, 12).
,Chrystus - tak, Ko$ciol - nie!”, glosza niektdrzy wspotczesni: W tym programie, mimo kontestacji, zdaje
si¢ przejawiac jakie$ otwarcie na Chrystusa, ktére oswiecenie wykluczato. Jest to jednak otwarcie pozor-
ne. Chrystus bowiem, jezeli jest rzeczywiscie akceptowany, zawsze ksztattuje Kosciol, ktory jest Jego
Ciatem mistycznym. Nie ma Chrystusa bez wcielenia, nie ma Chrystusa bez Kosciota. Wcielenie Syna
Bozego w ludzka natur¢ ma z Jego woli swoje przedtuzenie we wspolnocie istot ludzkich, ktéra On sam
ustanowit 1 ktorej zagwarantowal swoja nieustanna obecno$¢: ,,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie
dni, az do skonczenia §wiata” (Mt 28, 20). Oczywiscie, Koscidt jako ludzka instytucja potrzebuje wciaz
oczyszczenia 1 odnowy. Przyznal to z petna odwagi szczeroscia II Sobor Watykanski (por. Lumen gen-
tium, 8; Gaudium et spes, 43; Unitatis redintegratio, 6). Jednakze Kos$ciot jako Cialo Chrystusa jest wa-
runkiem Chrystusowej obecnosci 1 dziatania w Swiecie.

Mozna powiedzie¢, ze wszystkie mys$li, ktore tutaj zostaty wypowiedziane, wyrazaja, bezposred-
nio czy posrednio, tres¢ inicjatyw podjetych w zwiazku z obchodami zakonczenia drugiego tysiaclecia od
narodzin Chrystusa i rozpoczgcia trzeciego. Mowilem o tym w dwoch listach apostolskich, ktore skiero-
walem do Kosciota, a takze, w pewnym sensie, do wszystkich ludzi dobrej woli, przy okazji tego wyda-
rzenia. Zarowno w Tertio millennio adveniente, jak 1 w Novo millennio ineunte podkre§latem, ze Wielki
Jubileusz byt wydarzeniem, ktore w stopniu dotad niespotykanym dotyczylo catego rodzaju ludzkiego.
Chrystus nalezy do dziejow catej ludzkosci i te dzieje tworzy Ozywia je w sposob sobie wlasciwy, na
podobienstwo ewangelicznego zaczynu. Zostalo bowiem odwiecznie zaplanowane przez Boga jakie$
przebostwiajace przetworzenie czlowieka i §wiata w Chrystusie. I to przetworzenie stale si¢ urzeczywist-
nia - takze w naszych czasach.

Wizja Kosciota, jaka zarysowata Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, domagata si¢ jak
gdyby uzupetienia. Wyczuwal to bardzo wnikliwie juz Jan XXIII, ktéry w ostatnich tygodniach przed
swoja $miercia zadecydowat, ze Sobor bgdzie pracowal nad osobnym dokumentem o Kosciele w §wiecie
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wspotczesnym. Ta praca okazata si¢ niezmiernie plodna. Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes
niejako otworzyta Kosciot na wszystko to, co miesci si¢ w pojgciu ,,$wiat”. Wiadomo, ze pojgcie to ma w
Pismie Swietym podwdjne znaczenie. Kiedy mowi si¢ na przyktad o ,,duchu tego $wiata” (por. 1 Kor 2,
12), chodzi o wszystko to, co w $wiecie odwodzi cztowieka od Boga. Dzi§ mogliby$my to uja¢ w pojeciu
tak zwanego ze$§wiecczenia, czyli laickiej sekularyzacji. Jednak to negatywne znaczenie $wiata jest w
Pismie Swietym zrekompensowane znaczeniem pozytywnym: §wiata jako dzieta Bozego, $wiata jako
zespotu dobr, ktore zostaly cztowiekowi dane 1 zadane przez Stworce, aby swiadomie 1 odpowiedzialnie
wlaczal si¢ w jego tworzenie. Jest to $wiat, ktory jest teatrem historii rodzaju ludzkiego, naznaczonym
sladami jego wysitkow, jego przegranych i zwycigstw. Zostal skazony grzechem czlowieka, ale tez zostat
odkupiony przez Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego, i oczekuje swojego wypehienia, réw-
niez dzigki zaangazowaniu cztowieka (por. Konstytucja Gaudium et spes, 2). Mozna by, parafrazujac
wyrazenie $§w. Ireneusza, powiedzie¢: Gloria Dei mundus a homine secundum amorem Dei excultus -
Chwata Boga $wiat, ktory cztowiek doskonali zgodnie z Boza mitoscia.
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20.
Stosunek Kosciola do panstwa

Misyjne zadania Kosciota realizowane sq w okreslonym spoteczenstwie i na terenie okre-
Slonego panstwa. Jak Ojciec Swiety widzi stosunek Kosciola do panstwa w obecnej sytuacji?

W Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes czytamy: ,,Wspolnota polityczna 1 Kosciot sa,
kazde na wlasnym terenie, od siebie niezalezne i autonomiczne. Jednak i wspolnota polityczna, i Koscidt,
cho¢ z r6znego tytutu, stuza osobistemu i spotecznemu powotaniu tych samych ludzi. Stuzbe t¢ beda mo-
gly peti¢ dla dobra wszystkich tym skuteczniej, im lepiej prowadzi¢ beda ze soba zdrowa wspotprace,
uwzgledniajac takze okolicznos$ci miejsca i czasu. Czlowiek bowiem nie jest ograniczony do samego tyl-
ko porzadku doczesnego, ale zyjac w historii ludzkiej, integralnie zachowuje swoje powotanie do zycia
wiecznego” (n. 76). Tak wigc znaczenie, jakie nadaje Sobor terminowi ,,rozdzial Ko$ciota od panstwa”,
jest bardzo dalekie od tego, jakie usitowaty nada¢ mu systemy totalitarne. Bylo to z pewnoscia zaskocze-
niem, a takze poniekad wyzwaniem dla wielu krajow, zwlaszcza tych rzadzonych przez komunistow. Z
cata pewnoscia rzady te nie mogly takiego stanowiska Soboru odrzuci¢, ale rownoczes$nie zdawaty sobie
sprawe, ze godzito ono w ich rozumienie rozdzialu Kosciota od panstwa, wedle ktorego $wiat nalezy
wylacznie do panstwa, a Kosciét ma wiasny zakres, w pewnym sensie pozaswiatowy. Soborowa wizja
Kosciota ,,w $wiecie” takiemu stanowisku przeczy. Swiat jest dla Kosciota zadaniem i wyzwaniem. Jest
nim dla wszystkich chrzescijan, a w szczegdlnosci dla katolikow swieckich. Sobor postawil mocno spra-
we¢ apostolstwa $wieckich, czyli czynnej obecnosci chrzescijan w zyciu spotecznym. Ten jednak zakres,
wedle ideologii marksistowskiej, miat stanowi¢ wytaczna domeng panstwa i partii.

Warto o tym przypomnie¢, poniewaz istnieja dzisiaj partie, ktore cho¢ maja charakter demokra-
tyczny, wykazuja narastajaca sktonno$¢ do interpretacji zasady rozdziatu Kosciota od panstwa zgodnie z
rozumieniem, jakie stosowaly rzady komunistyczne. Oczywiscie, dzi$ spoteczenstwo dysponuje odpo-
wiednimi $rodkami samoobrony. Musi tylko chcie¢ je stosowacé. Wtasnie w tej dziedzinie budzi obawy
pewna biernos¢, jaka mozna dostrzec w zachowaniu wierzacych obywateli. Odnosi si¢ wrazenie, ze nie-
gdys$ byto bardziej zywe ich przekonanie o prawach w dziedzinie religii, a co za tym idzie, wigksza goto-
wos$¢ do ich obrony z zastosowaniem istniejacych srodkow demokratycznych. Dzisiaj to wszystko wydaje
si¢ w jaki$ sposob ostabione, a nawet zahamowane, moze takze z powodu niewystarczajacego przygoto-
wania elit politycznych.

W wieku XX uczyniono wiele, aby §wiat przestat wierzy¢, azeby odrzucit Chrystusa. Pod koniec
stulecia, a zarazem pod koniec tysiaclecia te destruktywne sily ostably, pozostawiajac jednak po sobie
wielkie spustoszenia. Chodzi o spustoszenia w duszach ludzkich, z rujnujacymi skutkami w dziedzinie
moralnos$ci, zarbwno osobistej 1 rodzinnej, jak tez w dziedzinie etyki spotecznej. Wedza o tym najlepiej
duszpasterze, ktdrzy maja do czynienia z zyciem duchowym cztowieka na co dzief. Kiedy dane mi jest
rozmawia¢ z nimi, stysze niejednokrotnie wyznania wstrzasajace. Niestety, Europe na przetomie tysiacle-
ci mozna by okresli¢ jako kontynent spustoszen. Programy polityczne nastawione przede wszystkim na
rozwo6j ekonomiczny same nie uzdrowia tych ran. Moga je nawet jeszcze poglebi¢. Otwiera si¢ tutaj ol-
brzymie pole pracy dla Kosciota. Ewangeliczne Zniwo we wspdiczesnym $wiecie jest naprawdg wielkie.
Nalezy tylko prosi¢ Pana - prosi¢ Go usilnie - aby postat robotnikéw na zniwo, ktore oczekuje zbiorow.

Wydawnictwo ZNAK — Krakéw 2005 50



Jan Pawel Il Pamiec i tozsamosé

21.
Europa na tle innych kontynentow

Byloby moze ciekawe spojrze¢ na Europe pod kaqtem odniesien do innych kontynentow. Oj-
ciec Swiety brat udzial w pracach Soboru i mial moznos¢ spotykania sie z réznymi osobistosciami
z catego swiata. Podobnie w czasie swoich tak licznych pielgrzymek apostolskich. Jakie wrazenia
wyniost Wasza Swiatobliwos¢ z tych spotkan?

Odwotuje si¢ najpierw do do$§wiadczen, jakie miatem jako biskup, zaré6wno podczas Soboru, jak i
w pozniejszym okresie wspotpracy z roznymi kongregacjami Kurii Rzymskiej. Szczegodlne znaczenie
miat dla mnie udziat w zgromadzeniach Synodu Biskupow. Wszystkie te spotkania pozwolity mi stwo-
rzy¢ sobie pewien obraz odniesienia Europy do krajow pozaeuropejskich, a nade wszystko Kosciotow
pozaeuropejskich. Stosunki te uktadaly si¢, w §wietle nauczania soborowego, na zasadzie koscielnej
communio ecclesiarum, tej komunii, ktora przekladala si¢ na wymiang dobr i ustug, wzajemne wzboga-
canie si¢ duchowe. Kosciot katolicki w Europie, zwtaszcza w Europie Zachodniej, wspoétistnieje z chrze-
Scijanstwem poreformacyjnym. Na Wschodzie przewazaja prawostawni. Poza Europa kontynentem naj-
bardziej katolickim jest Ameryka tacinska. W Ameryce Péinocnej katolicy stanowia wzgledna wigk-
szo$¢. Nieco podobna sytuacja jest w Australii i w Oceanii. Na Filipinach Ko$ciot reprezentuje znaczna
wigkszos$¢ spoteczenstwa. Na kontynencie azjatyckim katolicy sa w liczbowej mniejszosci. Afryka jest
kontynentem misyjnym, gdzie Ko$cidt wciaz czyni znaczne postgpy. Wigkszo$¢ Kosciotow pozaeuropej-
skich powstata dzigki dziatalnos$ci misyjnej, ktora za punkt wyjsScia miata Europe. Sa to dzisiaj KosScioty o
wlasnej tozsamosci 1 wyraznej specyfice. Jesli, historycznie rzecz biorac, Koscioty potudniowo- czy pot-
nocnoamerykanskie, afrykanskie czy tez azjatyckie mozna uwaza¢ za ,,emanacj¢” Europy, to faktycznie
stanowia one dla Starego Kontynentu rodzaj przeciwwagi, zwlaszcza w miar¢ jak postgpuje na nim pe-
wien proces dechrystianizacji.

W znamienny sposdb w XX wieku powstala sytuacja konkurencji trzech §wiatow. Sens tego okre-
slenia jest znany: za czaséw dominacji komunistycznej na wschodzie Europy zaczeto si¢ uwazac za ,,dru-
gi $wiat” ten, ktory pozostal za ,zelazna kurtyng”, $wiat ,kolektywistyczny”, przeciwstawiajac go
»pierwszemu §wiatu”, kapitalistycznemu, na Zachodzie. Wszystko to, co znajdowato si¢ poza ich obre-
bem, nazywano ,.trzecim $wiatem”, majac na mysli zwlaszcza kraje znajdujace si¢ na drodze ekonomicz-
nego rozwoju.

W tym tak podzielonym $wiecie Kos$ciol szybko zdat sobie sprawg, ze musi zmodyfikowaé spo-
sob wypelniania wlasciwego mu zadania, jakim jest ewangelizacja. Biorac pod uwage sprawiedliwos¢
spoteczna, wazny wymiar ewangelizacji, w dziatalnosci duszpasterskiej posrod mieszkancow ,,$wiata
kapitalistycznego” Kosciot wciaz popierat sprawiedliwy postep, nawet jezeli towarzyszyly mu procesy
dechrystianizacji, zakorzenione jeszcze w starych o$wieceniowych tradycjach. W odniesieniu za$§ do
»drugiego $wiata”, komunistycznego, Koscidot odczuwat koniecznos¢ walki przede wszystkim o prawa
cztowieka i prawa narodow. Miato to miejsce nie tylko w Polsce, ale 1 w krajach sasiednich. Natomiast w
krajach ,,trzeciego $wiata” Kos$ciot nie tylko starat si¢ chrystianizowa¢ miejscowe spoteczenstwa, ale tak-
ze uwydatnia¢ niesprawiedliwy podziat dobr, juz nie tylko pomigdzy poszczegdlne grupy spoteczne, ale
pomiedzy strefy ziemskiego globu. Coraz przejrzystszy stawal si¢ bowiem podziatl na bogata i stale boga-
caca si¢ Potnoc i ubogie Poludnie, eksploatowane i na rézne sposoby dyskryminowane roéwniez po za-
konczeniu kolonizacji. Ubdstwo Potudnia, zamiast maleé, stale rosto. Bylo konieczne uznanie, ze ten nie-
sprawiedliwy uktad byl konsekwencja niekontrolowanego kapitalizmu, ktéry z jednej strony shuzyt boga-
ceniu si¢ bogatych, a z drugiej - zagrazat dalszym, narastajacym zubozeniem ubogich.

Taki jest obraz $wiata i Europy, ktéry wyniostem z kontaktéw z biskupami z innych kontynentow
podczas sesji Soboru i przy innych okazjach po Soborze. Po wyborze na Stolicg Pigtrowa 16 pazdziernika
1978 roku, przebywajac w Rzymie czy tez nawiedzajac podczas wizyt duszpasterskich rézne Koscioly
rozsiane po caltym $wiecie, moglem stwierdzi¢ stuszno$¢ tej wizji i ja zglebi¢ 1 w tej wlasnie perspekty-
wie kontynuowatem postugiwanie majace stuzy¢ ewangelizacji §wiata juz w duzym stopniu przeniknigte-
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go Ewangelia. W tych latach zawsze przywiazywatem szczegdlna wage do zadan, ktore lezaty na linii
spotkania Ko$ciola ze $wiatem wspotczesnym. Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes mowi o
»Swiecie”, a wiadomo, ze pod tym terminem kryje si¢ wiele roznych §wiatow. Na to wtasnie zwrocitem
uwage juz na Soborze, przemawiajac jako metropolita krakowski.

Wydawnictwo ZNAK — Krakéw 2005 52



Jan Pawel Il Pamiec i tozsamosé

DEMOKRACJA:
MOZLIWOSCI I ZAGROZENIA

22.
Wspolczesna demokracja

Jako program wspolczesnej demokracji rewolucja francuska rozpowszechnita w swiecie
hasto: ,,wolnos¢, rownos¢, braterstwo”. Jak Ojciec Swiety ocenia system demokratyczny w jego
wspotczesnym zachodnim wydaniu?

Refleksje snute dotychczas przyblizyly nas do sprawy, ktora dla cywilizacji europejskiej zdaje si¢
szczegollnie znamienna: jest to mianowicie sprawa demokracji, rozumianej nie tylko w sensie ustroju po-
litycznego, ale takze pewnej postawy umystowej i obyczajowej. Demokracja zakorzenia si¢ w tradycji
greckiej, chociaz w antycznej Helladzie nie oznaczata tego samego co we wspotczesnych demokracjach.
Znane jest klasyczne rozroznienie pomigdzy trzema odmianami ustroju politycznego: monarchia, arysto-
kracja 1 demokracja. Kazdy z tych ustrojow daje wtasna odpowiedz na pytanie o to, kto jest pierwotnym
podmiotem wtadzy Wedle koncepcji monarchicznej podmiotem tym jest jaka$ jednostka: krol, cesarz czy
udzielny ksiazg¢. W systemie arystokratycznym jest nim pewna grupa spoleczna, ktora sprawuje wtadze
na podstawie szczegolnych zaslug, na przyktad na polu bitwy, pochodzenia czy zamoznosci, W ustroju
demokratycznym natomiast podmiotem wiladzy jest cate spoteczenstwo, caty ,lud”, po grecku demos.
Oczywiscie, cate spoteczenstwo nie moze bezposrednio sprawowaé wiadzy, dlatego tez demokratyczna
forma rzadow opiera si¢ na strukturach wladzy wytanianych w drodze wolnych wyborow.

Wszystkie te trzy formy sprawowania rzadow byly urzeczywistniane w dziejach poszczegdlnych
spoteczenstw 1 w dalszym ciagu sa urzeczywistniane, z tym ze tendencja wspotczesna zdecydowanie
zmierza ku ustrojowi demokratycznemu, jako najbardziej odpowiadajacemu rozumne;j i spolecznej natu-
rze cztowieka, a w konsekwencji wymogom sprawiedliwosci spotecznej. Trudno bowiem nie przyjaé, ze
jezeli spoleczenstwo sklada si¢ z ludzi, a cztowiek jest istota spoteczna, to jest konieczne dopuszczenie
kazdego do uczestnictwa - cho¢by posredniego - we wiadzy.

Patrzac na polskie dzieje, mozemy stwierdzi¢ stopniowe nastgpowanie po sobie tych trzech form
ustroju politycznego, ale takze ich przenikanie si¢. Jezeli panstwo piastowskie miato charakter przede
wszystkim monarchiczny, to od czaséw jagiellonskich monarchia staje si¢ coraz bardziej konstytucyjna, a
po wygasni¢ciu dynastii, przy zachowaniu zwierzchnictwa monarchicznego, wtadza byta oparta na oli-
garchii szlacheckiej. Poniewaz jednak podmiot wiadzy, jakim byta szlachta, byl dos$¢ rozlegly, trzeba
bylo uciec si¢ do jakiej§ formy demokratycznego wyboru tych, ktérzy mieli reprezentowaé rody szla-
checkie. W ten sposob zrodzita si¢ demokracja szlachecka. Tak wigc monarchia konstytucyjna i demo-
kracja szlachecka wspotistniaty ze soba przez szereg wiekow w tym samym panstwie. Jezeli stanowito to
w poczatkowych fazach sil¢ panstwa polsko-litewsko-ruskiego, to z biegiem czasu i wraz ze zmiana sytu-
acji coraz bardziej objawiata si¢ stabos$¢ i niewydolnos$¢ tego ustroju, ktore doprowadzity do utraty nie-
podlegtosci.

Po odzyskaniu niepodleglosci Rzeczpospolita Polska ukonstytuowala si¢ jako panstwo demokra-
tyczne, z prezydentem i z dwuizbowym parlamentem. Po upadku tak zwanej Polski Ludowej w 1989 ro-
ku Trzecia Rzeczpospolita wrocita do ustroju analogicznego do tego, ktéry funkcjonowat przed 11 wojna
Swiatowa. Jezeli chodzi o okres Polski Ludowej, trzeba powiedzieé, ze chociaz nazwala siebie ,,demokra-
cja ludowa”, faktycznie wladza spoczywata w reku partii komunistycznej (oligarchia partyjna), a pierw-
szy sekretarz tej partii byl zarazem pierwsza osoba w zyciu politycznym kraju.

Caty ten retrospektywny przeglad historii réznych form sprawowania rzadow pozwala nam lepiej
zrozumie¢ etyczno-spoleczne znaczenie zatozen demokratycznych ustroju. O ile w ustrojach monarchicz-
nych i oligarchicznych (na przyklad polska demokracja szlachecka) czgs$¢ spoteczenstwa (czgsto jego
ogromna wigkszo$¢) skazana jest na rolg warstw biernych czy tez podporzadkowanych, poniewaz wtadza
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spoczywa w rekach mniejszos$ci, o tyle w zatozeniu demokratycznym to powinno by¢ wykluczone. Czy w
rzeczywisto$ci jest wykluczone? Pewne sytuacje, jakie zachodza w demokracji, usprawiedliwiaja to pyta-
nie. W kazdym razie, biorac pod uwage same zatozenia, katolicka etyka spoteczna sktania si¢ do rozwia-
zania demokratycznego jako tego, ktore - jak powiedzialem - bardziej odpowiada rozumne;j i spoteczne;j
naturze cztowieka. Rownoczesnie zas§ daleka jest od ,,kanonizowania” tego ustroju. Pozostaje prawda, ze
kazde z tych rozwiazan ustrojowych - monarchia, arystokracja i demokracja - moze pod $cisle okreslo-
nymi warunkami shuzy¢ realizowaniu tego, co jest istotnym celem wtadzy, to znaczy dobra wspdlnego.
Koniecznym zatozeniem kazdego rozwiazania jest jednak poszanowanie fundamentalnych norm etycz-
nych. Juz dla Arystotelesa polityka nie jest niczym innym, jak tylko etyka spoleczna. Znaczy to, ze od
odpowiednich cnét zalezy, czy dany ustrdj nie ulegnie wypaczeniu. Rézne formy wypaczenia ustroju
znalazly juz w tradycji greckiej wlasciwe nazwy. I tak monarchia moze wyrodzi¢ si¢ w tyranig; a dla
form patologicznych demokracji Polibiusz ukul nazweg ,,ochlokracja”, czyli panowanie ttumu.

Po upadku ideologii XX-wiecznych, a zwlaszcza po upadku komunizmu, nadzieje wielu narodow
zwigzaly si¢ z demokracja. Wiasnie w tym kontek$cie wypada zapyta¢: czym powinna by¢ demokracja?
Czgsto styszy si¢ twierdzenie, ze dzigki demokracji tworzy si¢ prawdziwe panstwo prawa. W tym syste-
mie bowiem zycie spoteczne jest regulowane prawem stanowionym przez parlamenty, ktore sprawuja
wiadze ustawodawcza. W tych zgromadzeniach sa opracowywane normy, ktore reguluja postgpowanie
obywateli w rdéznych zakresach zycia spolecznego. Oczywiscie, kazda dziedzina Zzycia wymaga specjal-
nego ustawodawstwa, ktore pozwoli jej prawidtowo sig rozwijaé. Panstwo prawa wypetnia w ten sposob
postulat kazdej demokracji: tworzenia spoteczenstwa wolnych obywateli, ktorzy razem wytrwale daza do
dobra wspolnego.

Po tym wszystkim, co zostato powiedziane, moze si¢ okaza¢ uzyteczne odwotanie si¢ raz jeszcze
do dziejow Izracla. Byta mowa o Abrahamie, ktory byt cztowiekiem wiary w obietnice Boga. Stal si¢
ojcem wielu narodoéw, przez to ze przyjat z ufnoscia Boze stowo. To znaczace, ze w tym kontek$cie od-
wotuja si¢ do Abrahama zaro6wno synowie i corki Izraela, jak tez i chrzescijanie. Powotuja si¢ na niego
réwniez muzutmanie. Trzeba jednak od razu sprecyzowac, ze nie Abraham stoi u podstaw narodu izrael-
skiego jako zorganizowanego spoteczenstwa, ale Mojzesz. To Mojzesz wyprowadzit swoich rodakow z
ziemi egipskiej, a podczas wedrowki na pustyni stat si¢ prawdziwym tworca panstwa prawa w biblijnym
tego stowa znaczeniu. Jest to kwestia, ktora trzeba tu szczegdlnie uwydatnié: Izrael, jako lud wybrany
przez Boga, byl spoteczenstwem teokratycznym, dla ktorego Mojzesz byl nie tylko charyzmatycznym
przywodca, ale takze prorokiem. Jego zadaniem bylo w imieniu Boga budowa¢ prawno-religijne podsta-
wy egzystencji Izraela. W tej dziatalno$ci Mojzesza kluczowym momentem bylo wydarzenie, ktore roze-
grato si¢ u podnoza gory Synaj. Tam bowiem zostalo zawarte przymierze Boga z narodem izraelskim,
ktérego podstawa bylo prawo, jakie Mojzesz otrzymal od Boga na gorze. Zasadniczo prawo to stanowit
Dekalog: dziesi¢¢ stow, dziesie¢ zasad postgpowania, bez ktoérych zadna ludzka wspdlnota, zaden narod
ani tez spoteczno$¢ migdzynarodowa nie moze si¢ urzeczywistni¢. Przykazania wyryte na dwdch tabli-
cach, ktére Mojzesz otrzymat na Synaju, sa réwnocze$nie wypisane w sercu czlowieka. Uczy tego $w.
Pawet w Liscie do Rzymian: ,,Tres¢ Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy jednocze$nie ich sumienie
staje jako swiadek” (2, 15). Boskie prawo Dekalogu ma moc wiazaca jako prawo natury réwniez dla tych,
ktorzy nie akceptuja Objawienia: nie zabijaj, nie cudzotoz, nie kradnij, nie mow fatszywego Swiadectwa,
czcij ojca i matke swoja... Kazde z tych stow kodeksu synajskiego bierze w obrong jakie§ podstawowe
dobro zycia 1 wspotzycia ludzkiego. Jezeli kwestionuje si¢ to prawo, wspolzycie ludzkie staje si¢ nie-
mozliwe, a egzystencja moralna cztowieka na rdzne sposoby zagrozona. Mojzesz, ktory schodzi z gory,
niosac tablice Przykazan, nie jest ich autorem. Jest raczej stuga i rzecznikiem tego Prawa, ktore Bog dat
mu na Synaju. Na ich podstawie sformutuje on potem bardzo szczegdtowy kodeks postepowania, ktory
przekaze synom i cérkom Izraela w Pigcioksiggu.

Chrystus potwierdzil Dekalog jako podstawe chrzescijanskiej moralnosci, uwydatniajac réwno-
czesnie jego syntezg zawarta w przykazaniach mitosci Boga i blizniego. Wiadomo réwniez, ze znaczenie,
jakie nadaje On w Ewangelii okre§leniu ,,blizni”, ma charakter uniwersalny Mito$¢, do ktérej zobowiaza-
ny jest chrzescijanin, obejmuje wszystkich ludzi, rowniez nieprzyjaciol. Kiedy pisatem studium Mifosé i
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odpowiedzialnosc¢, to najwigksze przykazanie Ewangelii ukazalo mi si¢ jako norma personalistyczna.
Wiasnie dlatego, ze czlowiek jest bytem osobowym, nie mozemy odda¢ tego, co si¢ mu nalezy, inaczej,
jak tylko kochajac go. Tak jak mitos¢ jest najwigkszym przykazaniem w odniesieniu do Boga-Osoby, tak
tez mito$¢ jest fundamentalnym obowiazkiem w odniesieniu do osoby ludzkiej, stworzonej na obraz i
podobienstwo Boga.

Ten wlasnie pochodzacy od Boga kodeks moralnosci, prawo zatwierdzone w Starym i Nowym
Przymierzu, jest nienaruszalng podstawa rowniez kazdego ludzkiego prawodawstwa w jakimkolwiek
ustroju, a w szczegdlnosci w ustroju demokratycznym. Prawo stanowione przez cztowieka, przez parla-
menty i kazda inng instancj¢ prawodawcza, nie moze pozostawaé w sprzecznosci z prawem natury, czyli
ostatecznie z odwiecznym prawem Boga. Sw. Tomasz sformutowat znana definicje prawa: Lex est quae-
dam rationis ordinatio ad bonum comune, ab eo qui curam communitatis habet promulgata - ,,Prawo jest
to rozporzadzenie rozumu dla dobra wspdlnego nadane i publicznie obwieszczone przez tego, kto ma
piecze nad wspdlnota”. Jako ,,rozporzadzenie rozumu”, prawo zasadza si¢ na prawdzie bytu: prawdzie o
Bogu, prawdzie o czlowieku, prawdzie o calej rzeczywistosci stworzonej. Ta prawda wyraza si¢ w prawie
naturalnym, ktérego aplikacja do konkretnych sytuacji spotecznych jest prawo stanowione. Prawodawca
dodaje do tego akt promulgacji. Tak byto na Synaju, gdy chodzi o prawo Boze, 1 tak jest w parlamentach,
gdy chodzi o r6zne formy prawodawstwa stanowionego.

Dotykamy w tym miejscu sprawy o zasadniczej wadze dla historii Europy w XX wieku. Przeciez
to parlament legalnie wybrany pozwolil na powotanie do wtadzy Hitlera w Niemczech w latach trzydzie-
stych, a z kolei ten sam Reichstag, udzielajac plenipotencji (Ermdachtigungsgesetz) Hitlerowi, otworzyt
droge do politycznej inwazji na Europg, do tworzenia obozéw koncentracyjnych i do wprowadzenia w
zycie tak zwanego ,,ostatecznego rozwiazania" kwestii zydowskiej, czyli eksterminacji miliondw synow i
corek Izraela. Wystarczy przywota¢ na pamigc¢ tylko ten jeden bliski nam w czasie cykl wydarzen, azeby
zobaczy¢ jasno, ze prawo stanowione przez cztowieka ma swoje granice, ktdrych nie moze przekraczac.
Sa to granice wyznaczone przez prawo natury, za pomoca ktéorego Bog sam chroni podstawowe dobra
cztowieka. Zbrodnie hitlerowskie doczekaly si¢ swojej Norymberg!, gdzie winni zostali osadzeni i ponie-
sli karg wedhug ludzkiego wymiaru sprawiedliwos$ci. Jednak jest wiele przypadkow, w ktorych brakuje
tego ostatniego dopetnienia, cho¢ zawsze pozostaje najwyzszy trybunat Boskiego Prawodawcy. Glgboka
tajemnica okrywa sposob, w jaki Sprawiedliwos¢ 1 Mitosierdzie spotykaja si¢ w Bogu w sadzie nad
ludZmi i dziejami ludzkosci.

W tej perspektywie, jak juz mowitem, na poczatku nowego stulecia i tysiaclecia trzeba wysuwac
zastrzezenia wobec postanowien prawnych, jakie zostaty zadecydowane w parlamentach wspotczesnych
demokracji. Najbardziej bezposrednie odniesienie, jakie przychodzi na mysl, to prawa aborcyjne. Kiedy
jakis$ parlament zezwala na przerywanie ciazy, zgadzajac si¢ na zabicie dziecka w tonie matki, popetnia
powazne naduzycie w stosunku do istoty ludzkiej niewinnej, a ponadto pozbawionej jakiejkolwiek moz-
liwosci samoobrony. Parlamenty, ktére stanowia i promulguja podobne prawa, musza by¢ swiadome te-
go, ze przekraczaja swoje kompetencje i pozostaja w jawnym konflikcie z prawem Bozym i z prawem
natury.
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23.
Powrot do Europy?

Bardzo aktualnym zagadnieniem jest odniesienie Polski do nowej Europy. Mozna sie py-
tac, jakie tradycje wiqzq Polske ze wspolczesnq Europq Zachodniq. Czy mogq zrodzi¢ sie proble-
my na skutek niedawnego wlqczenia jej w organizmy europejskie? Jak Ojciec Swiety widzi miejsce
i role Polski w Europie?

Po upadku komunizmu w Polsce zaczeto lansowaé teze o koniecznosci powrotu do Europy.
Oczywiscie, byly uzasadnione racje, ktore przemawiaty na rzecz takiego postawienia kwestii. Niewatpli-
wie bowiem system totalitarny narzucony ze Wschodu oddzielat nas od Europy. Tak zwana ,,zelazna
kurtyna” byta tego wymownym symbolem. Rownocze$nie jednak, z innego punktu widzenia, teza o ,,po-
wrocie do Europy” nie wydawata si¢ poprawna, rowniez w stosunku do ostatniego okresu naszej historii.
Chociaz bowiem politycznie zostaliémy oddzieleni od reszty kontynentu, to przeciez Polacy nie szczg-
dzili w tych latach wysitku, aby wnie$¢ wlasny wkiad w tworzenie nowej Europy. Jak nie wspomnie¢ w
tym kontek$cie o heroicznej walce z nazistowskim agresorem w roku 1939, a takze powstania, jakim w
1944 roku Warszawa zareagowata na horror okupacji. Znaczacy byt potem rozw¢j ,,Solidarnosci”, ktory
doprowadzil do upadku systemu totalitarnego na Wschodzie - nie tylko w Polsce, ale i w krajach sasied-
nich. Trudno wigc zgodzi¢ si¢ bez uscislen z teza, wedtug ktorej Polska ,,musiata wraca¢ do Europy”.
Polska juz byta w Europie, skoro aktywnie uczestniczyta w jej tworzeniu. Mowilem o tym na wielu miej-
scach podczas moich podrézy do Polski. Méwitem o tym przy roznych okazjach, w pewnym sensie pro-
testujac przeciw krzywdzie, jaka si¢ wyrzadza Polsce i Polakom poprzez falszywie rozumiang tez¢ o
,powrocie” do Europy.

Ten protest sktania mnie do spojrzenia na dzieje Polski i zapytania, jaki byl wkiad narodu w for-
mowanie tak zwanego ducha europejskiego. Siggajac w daleka przeszto$¢, mozna powiedzie¢, ze to
wspottworzenie zaczgto sig juz od chrztu Polski, a zwlaszcza od Zjazdu Gnieznienskiego w roku 1000.
Przyjmujac chrzest z pobratymczych Czech, pierwsi wtadcy Polski piastowskiej tworzyli w tym miejscu
Europy strukturg panstwowa, ktora pomimo swoich historycznych stabosci zdotata przetrwaé napor z
Zachodu (niemiecki Drang nach Osten). Zyjace na ziemiach na zachod od Polski plemiona stowianskie
ulegly tej presji. Polska za$ byta zdolna przeciwstawi¢ sig i stata si¢ wrecz bastionem dla réznych ze-
wnetrznych naporéw.

My, Polacy, wspoltworzylismy zatem Europg, uczestniczyliSmy w rozwoju historii naszego kon-
tynentu, broniac go rowniez zbrojnie. Wystarczy przypomnie¢ cho¢by bitwe pod Legnica (1241 r.), gdzie
Polska zatrzymata najazd Mongoloéw na Europg. A co powiedzie¢ o catej sprawie krzyzackiej, ktdra zna-
lazta swoj rezonans na Soborze w Konstancji (1414-1418)? Jednakze wktad Polski nie miat wylacznie
charakteru militarnego. ROwniez na ptaszczyznie kultury Polska wniosta wlasny wkiad w tworzenie Eu-
ropy. Bardzo cz¢sto w tym wymiarze przypomina si¢ zastugi szkoty w Salamance, a zwtaszcza hiszpan-
skiego dominikanina Francisca de Vitorii (1492-1546) w opracowywaniu prawa migdzynarodowego.
Stusznie. Nie mozna jednak zapominac¢, ze duzo wczesniej Pawet Wiodkowic (1370-1435) glosit te same
zasady, jako fundament uporzadkowanego wspotzycia narodéw. Nie nawracanie mieczem, ale przeko-
nywanie - Plus ratio quam vis - to zlota zasada Uniwersytetu Jagiellonskiego, ktéry dla kultury europej-
skiej miat olbrzymie zastugi. Na tym uniwersytecie wyktadali wybitni uczeni, na przyktad Mateusz z
Krakowa (1330-1410) czy Mikotaj Kopernik (1473-1543). Trudno tu nie przypomnie¢ jeszcze jednego
faktu historycznego: w okresie kiedy Europa Zachodnia pograzata si¢ w wojnach religijnych po reforma-
cji, ktorym usitowano zapobiegaé, przyjmujac niestuszna zasade: Cuius regio eius religio, ostatni z Ja-
giellonéw, Zygmunt August stwierdzat uroczyscie; ,,Nie jestem krolem waszych sumien”. Istotnie, nie
byto w Polsce wojen religijnych. Byta natomiast tendencja ku porozumieniom i uniom: z jednej strony, w
polityce, unia z Litwa, a z drugiej, w zyciu koscielnym, unia brzeska zawarta pod koniec XVI wieku po-
miedzy Ko$ciotem katolickim a chrzes$cijanami wschodniego obrzadku. Chociaz o tym wszystkim bardzo

Wydawnictwo ZNAK — Krakéw 2005 56



Jan Pawel Il Pamiec i tozsamosé

mato si¢ wie na Zachodzie, nie mozna nie uznawac istotnego wktadu Polski w ksztaltowanie chrzescijan-
skiego ducha Europy Dzigki temu wtasnie wiek XVI shusznie jest nazywany ,,zlotym wiekiem” Polski.
Wiek XVII natomiast, zwlaszcza druga jego czg$¢, odstania pewne znamiona kryzysu zarowno w polity-
ce - wewngtrznej 1 migdzynarodowej - jak tez w zyciu religijnym. Z tego punktu widzenia obrona Jasnej
Gory w 1655 roku ma nie tylko charakter pewnego cudu historycznego, ale takze moze by¢ interpretowa-
na jako ostrzezenie na przyszio$¢ w sensie wezwania do baczno$ci wobec zagrozenia, ktore pochodzito z
Zachodu zdominowanego zasada cuius regio eius religio, a takze ze Wschodu, gdzie coraz bardziej
umacniata si¢ wszechwtadza carow. W $wietle tych wydarzen mozna by powiedzie¢, ze jezeli Polacy
zawinili w czym$§ wobec Europy i ducha europejskiego, to zawinili przez to, ze pozwolili zniszczy¢
wspaniate dziedzictwo XV 1 XVI stulecia.

Wiek XVIII jest okresem wielkiego upadku. Polacy pozwolili zniszczy¢ dziedzictwo Jagiellonow,
Stefana Batorego 1 Jana III Sobieskiego, Nie mozna zapomnie¢ o tym, ze jeszcze pod koniec XVII wieku
wtlasnie Jan III Sobieski ocalil Europe przed zagrozeniem otomanskim w bitwie pod Wiedniem (1683).
To byto zwycigstwo, ktore oddalito od Europy niebezpieczenstwo na dlugi czas. W pewnym sensie po-
wtorzyto si¢ pod Wiedniem to, co wydarzylo si¢ w XIII wieku pod Legnica. W XVIII wieku Polacy za-
winili tym, Ze nie ustrzegli dziedzictwa, ktorego ostatnim obronca byt zwycigzca spod Wiednia. Wiado-
mo, ze powierzenie narodu krolom z dynastii saskiej dokonalo si¢ pod presja zewngtrzna, zwlaszcza Ro-
sji, ktora dazyta do zniszczenia nie tylko Rzeczypospolitej, ale takze tych warto$ci, ktoérych byla ona wy-
razem. Polacy w ciagu XVIII wieku nie zdobyli si¢ na to, aby ten proces rozktadowy zahamowa¢, azeby
obroni¢ si¢ przed niszczacym wptywem liberum veto. Szlachta nie zdobyla si¢ na przywrdcenie praw
stanu trzeciego, a przede wszystkim praw wielkich rzesz chtopow polskich przez uwlaszczenie ich i
uczynienie obywatelami wspotodpowiedzialnymi za Rzeczpospolita. To sa starodawne winy spoteczen-
stwa szlacheckiego, a zwlaszcza znacznej czgéci arystokracji, dygnitarzy panstwowych i niestety takze
niektorych dygnitarzy kos$cielnych.

W tym wielkim rachunku sumienia z naszego wktadu do Europy trzeba wigc w szczegolny sposob
zatrzymac sig na historii wieku XVIII. Pozwoli nam to z jednej strony zda¢ sobie sprawg, jak rozlegly jest
bilans win i zaniedban, z drugiej jednak - uswiadomic sobie to wszystko, co w wieku XVIII byto poczat-
kiem odnowy. Jak nie wspomnie¢ na przyktad Komisji Edukacji Narodowej, pierwszych prob zbrojnego
oporu wobec zaborcow, a przede wszystkim wielkiego dzieta Sejmu Czteroletniego? Szala win i zanie-
dban byla jednak przewazajaca i dlatego Polska upadla. Jednakze upadajac, zabrata ze soba w testamen-
cie to wszystko, co mialo si¢ sta¢ zaczynem odbudowy jej niepodleglosci, a takze jej po6zniejszego wkta-
du w budowe Europy. Ten nastgpny etap mial si¢ jednak rozpocza¢ dopiero po upadku XIX-wiecznych
systemow i tak zwanego Swietego Przymierza.

Po odzyskaniu niepodlegtosci w 1918 roku Polska mogta znowu aktywnie uczestniczy¢ w
wspottworzeniu Europy Dzigki niektorym politykom, a takze wybitnym ekonomistom bylo mozliwe
osiagnigcie w krotkim czasie wielkich rezultatow. Wprawdzie na Zachodzie, zwlaszcza w Wielkiej Bry-
tanii, patrzono na Polske z powatpiewaniem, jednak nardd z roku na rok stawat si¢ coraz bardziej godnym
zaufania partnerem w powojennej Europie. Byt to takze partner odwazny, co stalo si¢ jasne w roku 1939:
kiedy demokracje zachodnie tudzity sig, ze moga co$ uzyskaé, paktujac z Hitlerem, Polska zdobyta si¢ na
stawienie czola wojnie, ktora z punktu widzenia sil militarnych i technicznych byla bardzo nieréwna.
Wtadze polskie uznaty, ze w tym momencie bylo to niecodzowne, azeby obroni¢ przysztos¢ Europy i eu-
ropejskosci.

Kiedy wieczorem 16 pazdziernika 1978 roku stanatem po raz pierwszy na balkonie Bazyliki §w.
Piotra, aby pozdrowi¢ rzymian i pielgrzyméw zgromadzonych na placu w oczekiwaniu na wynik kon-
klawe, powiedziatem, ze przychodzg z ,,dalekiego kraju”. W gruncie rzeczy ta odleglos¢ w sensie geogra-
ficznym nie byta tak wielka. Samoloty pokonywaty ja zaledwie w dwie godziny. Moéwiac o dalekosci,
mialem na mysli istniejaca jeszcze w tamtym momencie ,,zelazng kurtyng”. Papiez, ktory przychodzit
spoza ,,zelaznej kurtyny”, w prawdziwym sensie tego stowa przychodzit z daleka, chociaz w rzeczywisto-
sci przychodzit z samego centrum Europy. Przeciez geograficzne centrum Europy znajduje si¢ wlasnie na
terenie Polski.
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W latach istnienia ,,zelaznej kurtyny” zapomniano o Europie Srodkowej. Stosowano do$¢ mecha-
nicznie podziat na Zachdd i Wschod, uznajac Berlin, stolicg Niemiec, za miasto-symbol, przynalezace
jedna swa czescia do Niemiec Federalnych, a druga do Niemieckiej Republiki Demokratycznej. W rze-
czywistosci ten podziat byt catkowicie sztuczny. Stuzyt celom politycznym i militarnym. Wyznaczat gra-
nice dwoch blokéw, ale nie liczyt si¢ z historia ludow. Polakom trudno bylo przyja¢ do wiadomosci, ze
naleza do Wschodu, zwlaszcza biorac pod uwagg fakt, iz wlasnie w tych latach granice Polski zostaty
przesunigte na Zachod. Przypuszczam, ze tak samo trudno byto to zaakceptowa¢ Czechom, Stowa kom
czy Wegrom, a takze Litwinom, Lotyszom czy Estonczykom.

Z tego punktu widzenia powotanie papieza z Polski, z Krakowa, moglo mie¢ wymowg niejako
symboliczna. Nie bylo to jedynie powotanie konkretnego cztowieka, ale catego Kosciota, z ktorym byt on
zwiazany od urodzenia; posrednio bylo to takze powotanie narodu, do ktérego nalezal. Zdaje mi sig, ze tg
sprawg szczegollnie jasno widziat 1 wyrazil kard. Stefan Wyszynski. Osobi$cie bytem zawsze przekonany,
ze wybor Polaka na papieza thumaczyt si¢ tym, czego Prymas Tysiaclecia wraz z Episkopatem i Ko$cio-
tem polskim potrafili dokona¢ w warunkach ograniczen, ucisku i przesladowan, jakim byli poddani w
tamtych trudnych latach.

Chrystus powiedziat kiedy$ do Apostolow, posytajac ich na krance ziemi: ,,Bgdziecie mi $§wiad-
kami” (Dz 1, 8). Wszyscy chrzescijanie sa wezwani do $§wiadczenia o Chrystusie. W szczego6lny sposob
sa do tego powotani pasterze Kosciota. Powotujac na Stolicg Rzymska kardynata z Polski, konklawe do-
konato znaczacego wyboru: tak jak gdyby zazadato swiadectwa Kosciota, z ktorego ten kardynat przy-
chodzit - jakby go zazadato dla dobra Kosciota powszechnego. W kazdym razie wybdr ten miat dla Euro-
py i dla $wiata szczegdlng wymowe. Do tradycji bowiem nalezalo, od prawie pigciu wiekow, ze rzymska
Stolicg $w. Piotra przejmowali kardynalowie wloscy Wybor Polaka nie mogt nie oznaczaé jakiego$
przetomu. Swiadczyt o tym, ze konklawe, idac za wskazaniami Soboru, starato si¢ odczytywaé ,,znaki
czasu” i w ich $§wietle ksztaltowaé swoje decyzje.

W tym kontekscie mozna by sig takze zastanawiaé¢ nad wktadem Europy Srodkowo-Wschodniej w
tworzenie si¢ dzi§ Europy zjednoczonej. Mowitem na ten temat przy réznych okazjach. Jak mi si¢ wyda-
je, najbardziej znaczacym wktadem, jaki narody tego regionu moga zaoferowac, jest obrona wlasnej toz-
samosci. Narody Europy Srodkowo-Wschodniej pomimo wszystkich przeobrazen narzuconych przez
dyktaturg komunistyczna zachowaty swoja tozsamos$¢, a ponickad nawet ja umocnity. Walka o tozsamos¢
narodowa byta dla nich walka o przetrwanie. Dzisiaj obie cze$ci Europy -zachodnia i wschodnia - po-
nownie si¢ zblizaja. To zjawisko, samo w sobie jak najbardziej pozytywne, nie jest pozbawione ryzyka.
Wydaje mi sig, ze podstawowym zagrozeniem dla Europy Wschodniej jest jakie§ przy¢mienie wilasnej
tozsamos$ci. W okresie samoobrony przed totalitaryzmem marksistowskim ta czg$¢ Europy przebyta dro-
g¢ duchowego dojrzewania, dzigki czemu pewne istotne dla zycia ludzkiego warto$ci mniej si¢ tam zde-
waluowaly niz na Zachodzie. Tam zywe jest jeszcze na przyktad przekonanie, iz to Bog jest najwyzszym
gwarantem godno$ci cztowieka i1 jego praw. Na czym wobec tego polega ryzyko? Polega ono na bezkry-
tycznym uleganiu wptywom negatywnych wzorcéw kulturowych rozpowszechnionych na Zachodzie. Dla
Europy Srodkowo-Wschodniej, w ktérej tendencje te moga jawié sig jako rodzaj ,,promocji kulturowe;j”,
jest to dzisiaj jedno z najpowazniejszych wyzwan. Mysle, iz wlasnie z tego punktu widzenia toczy si¢
tutaj jakie§ wielkie duchowe zmaganie, od ktorego zaleze¢ bedzie oblicze Europy tworzace si¢ na poczat-
ku tego tysiaclecia.

W roku 1994 odbyto si¢ w Castel Gandolfo sympozjum na temat tozsamosci europejskich spote-
czenstw (Identity in Change). Pytanie, wokot ktorego toczyla si¢ debata, dotyczyto zmian, jakie wydarze-
nia XX wieku wprowadzity w $wiadomosci tozsamosci europejskiej i tozsamos$ci narodowej w kontek-
scie nowoczesnej cywilizacji. Na poczatku sympozjum Paul Ricoeur méwit o znaczeniu pamigci 1 zapo-
minania, jako dwéch przeciwstawnych sil dziatajacych w historii cztowieka 1 spoleczenstw. Pamig¢ jest
ta sifa, ktora tworzy tozsamos¢ istnien ludzkich, zarowno na plaszczyznie osobowej, jak i zbiorowe;.
Przez pamig¢ bowiem w psychice osoby tworzy si¢ poniekad 1 krystalizuje poczucie tozsamosci.

Posréd wielu interesujacych stwierdzen, ktore woéwcezas ustyszatem, jedno szczegolnie mnie ude-
rzyto. Chrystus znat to prawo pamigci 1 w momencie kluczowym swego postannictwa do niego si¢ od-
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wotal. Kiedy ustanawiat Eucharysti¢ podczas Ostatniej Wieczerzy, powiedzial: ,,To czyncie na moja pa-
miatke” (Hoc facite in meam commemorationem: Lk 22, 19). Pamiatka mowi o pamigci. Tak wigc Ko-
sciot jest poniekad zywa ,,pamigcia” Chrystusa: Chrystusowego misterium, Jego meki, $mierci i zmar-
twychwstania, Jego Ciata i Krwi. T¢ ,,pamig¢” realizuje si¢ poprzez Eucharysti¢. Wynika stad, Zze chrze-
Scijanie, celebrujac Eucharystig, to jest przywotujac na ,,pamie¢” swego Pana, nieustannie odkrywaja
swoja tozsamos¢. Eucharystia wyraza co$ najglgbszego, a zarazem najbardziej uniwersalnego - $wiadczy
o przebodstwieniu cztowieka i nowego stworzenia w Chrystusie. Mowi o odkupieniu §wiata. Ale ta pamigc
odkupienia i przebostwienia cztowieka, tak bardzo doglgbna i uniwersalna, jest rownoczesnie zrodtem
wielu innych wymiaréw pamigci cztowieka i ludzkich wspdlnot. Pozwala ona cztowiekowi rozumie¢
siebie w jakim$ najglebszym zakorzenieniu, a zarazem w ostatecznej perspektywie swego cztowieczen-
stwa. Pozwala ona rdwniez rozumie¢ rozne wspolnoty, w ktorych ksztattuja sig¢ jego dzieje: rodzing, rod i
nardd. Pozwala tez wnika¢ w dzieje jezyka i kultury, w dzieje wszystkiego, co jest prawdziwe, dobre 1
pigkne.
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24,
Macierzynska pamie¢ Kosciota

W roznych czesciach swiata dokonujq sie w ostatnich dziesiecioleciach ogromne zmiany i
duzo mowi sie o potrzebie dostosowania sie Kosciota do nowej rzeczywistosci kulturowej. Pojawia
sie zatem rowniez palqce pytanie o tozsamosc¢ Kosciota. Jak Ojciec Swiety okreslitby podstawy tej
tozsamosci?

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba przywotaé jeszcze inny wymiar tego samego zagadnienia.
Zapisujac wydarzenia Jezusowego dziecigctwa, §w. Lukasz stwierdza: ,,A Matka Jego chowata wiernie
wszystkie te sprawy w swym sercu” (Lk 2, 51). Chodzi o wspomnienia stow, a jeszcze bardziej wydarzen
zwiazanych z wcieleniem Syna Bozego. Maryja zachowywala w swym sercu tajemnicg¢ Zwiastowania, bo
byt to moment poczgcia si¢ w Jej tonie Stowa Wcielonego (por. J 1, 14). Zachowywata pami¢¢ miesigcy,
kiedy to Stowo byto ukryte w Jej tonie. A potem nadszedt moment Bozego narodzenia i wszystkiego, co
temu wydarzeniu towarzyszyto. Maryja zachowywata w sercu, ze Jezus narodzil si¢ w Betlejem; ze z
braku miejsca w gospodzie musial przyj$¢ na swiat w stajni (por. Lk 2, 7). Jego narodzinom towarzyszyta
jaka$ nadziemska atmosfera: pasterze z pobliskich pdl przybiegli, azeby pokioni¢ si¢ Dzieciatku (por. Lk
2, 15-17); potem przybyli do Betlejem trzej Medrcy ze Wschodu (por. Mt 2,1-12); potem wraz z Jozefem
Maryja musiala ucieka¢ do Egiptu, azeby ocali¢ Syna przed okrucienstwem Heroda (por. Mt 2, 13-15).
To wszystko zapisywalo si¢ w pamigci Maryi i, jak stusznie si¢ wnioskuje, zostato przez Nia przekazane
Lukaszowi, ktory byt Jej szczegdlnie bliski. Zostato takze przekazane Janowi, ktéremu Jezus oddat Matke
w godzinie $mierci.

Wprawdzie cata Ewangeli¢ dziecigctwa Jezusa streszcza Jan w jednym zdaniu: ,,A Stowo stato sig
ciatem i zamieszkalo wérdd nas” (1, 14), oprawiajac to jedno zdanie we wspaniaty Prolog swej Ewange-
lii, jednak potem wytacznie u Jana znajdujemy opis pierwszego cudu dokonanego przez Jezusa na prosbg
Matki (por. J 2, 1-11). I tylko Jan zachowat stowa, w ktorych Jezus w godzinie konania zawierzyl mu
swoja Matke (por. J 19, 26-27). ,,A Matka Jego chowala wiernie wszystkie te sprawy w swym sercu”.
Pamig¢¢ Maryi jest szczegdlnym zroédtem poznania Chrystusa, zrodtem z niczym nieporéwnywalnym.
Maryja jest §wiadkiem nie tylko tajemnicy wcielenia, w ktorej realizacji swiadomie wspoOtpracowata.
Krok po kroku $ledzita Ona postgpujacy proces objawiania si¢ Syna, ktory dorastat u Jej boku. Wydarze-
nia z tym zwiazane znane sa z Ewangelii: dwunastoletni Jezus pozwala Maryi zorientowac sig, ze jest
wezwany do szczegolnej misji, ktdra otrzymat od Ojca (por. Lk 2, 49). Potem, kiedy opusci dom nazare-
tanski, Matka pozostanie zawsze w jaki$ sposob z Nim zwiazana: tak mozna sadzi¢, biorac pod uwage
cud w Kanie Galilejskiej (por. J 2,1-11) i inne epizody (por. Mk 2, 31-35; Mt 12, 46-50; L.k 8, 19-21).
Maryja bedzie swiadkiem powotania Apostotow, a wreszcie catej tajemnicy pasyjnej i jej wypelnienia na
Kalwarii (por. J 19, 25-27). Chociaz nigdzie nie jest to zapisane w tekstach biblijnych, mozna sadzi¢, ze
byta réwniez pierwsza, ktorej ukazat si¢ Zmartwychwstaty W kazdym razie Maryja jest obecna przy Jego
Whiebowstapieniu, jest z Apostotami w wieczerniku, gdy oczekuja na Zestanie Ducha Swigtego, i jest
swiadkiem narodzin Kosciota w dniu Pig¢dziesiatnicy.

Oto6z ta macierzynska pami¢¢ Maryi jest szczegdlnie wazna dla bosko-ludzkiej tozsamosci Ko-
sciota. Mozna powiedzie€, ze z tej pamigci Maryi czerpie pami¢¢ nowego Ludu Bozego, wciaz na nowo
przezywajacego w celebracji eucharystycznej czyny i stowa Chrystusa poznane rowniez z ust Matki Bo-
zej. Ostatecznie pami¢¢ Kosciota jest rowniez pamigcia matczyna, bo Kosciot jest matka, ktéra pamieta.
Kosciot zachowuje w znacznej mierze to, co jest zywe we wspomnieniach Maryi.

Pamig¢ Kos$ciota rozrasta si¢, w miar¢ jak zaczyna si¢ on rozrastac; to wzrastanie dokonuje si¢
przede wszystkim przez §wiadectwo Apostoldw i przez cierpienie mg¢czennikow. Jest to pamigé, ktora
stopniowo wyraza si¢ w historii, od Dziejow Apostolskich, ale ktora nie utozsamia si¢ bez reszty z histo-
rig. Jest czym$ swoistym. Uzywajac terminu technicznego, trzeba powiedzie¢, ze utozsamia si¢ z Trady-
cja. To stowo mowi o czynnej funkcji pamigtania i przekazywania. Bo czymze innym jest Tradycja, jesli
nie staraniem podjgtym przez Kos$ciot, by przekazywac (po tacinie tradere) tajemnicg Chrystusa i1 catos$¢
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Jego nauczania, jakie Ko$cidt zachowuje w pamigci? Jest to zadanie, w ktérym Kosciot jest stale wspie-
rany przez Ducha Swigtego. W momencie rozstania Chrystus méwi do Apostotldéw o Duchu Swigtym:
,On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedzialem” (J 14, 26). Kiedy
wiec Kosciot sprawuje Eucharystie, bedaca ,,pamiatka” Pana, czyni to w mocy Ducha Swigtego, ktory z
dnia na dzien budzi i ukierunkowuje jego pamig¢. Temu wspaniatlemu, a zarazem tajemniczemu dzielu
Ducha, przekazywanemu z pokolenia na pokolenie, Kosciol zawdzigcza swoja istotng tozsamos¢. A trwa
to juz dwa tysiace lat.

Pamigc¢ tej podstawowej tozsamos$ci, w ktora Chrystus wyposazyt swoj Kosciol, okazuje sig sil-
niejsza od wszystkich podziatéw, ktére w to dziedzictwo wniesli ludzie. Chrze$cijanstwo na poczatku
trzeciego tysiaclecia, chociaz podzielone, jest rdwnoczes$nie §wiadome tego, ze do najglebszej istoty Ko-
Sciota nalezy jednos$¢, a nie podzial. Jest $wiadome tego przede wszystkim za sprawa ustanowienia eucha-
rystycznego: ,,To czyncie na moja pamiatke” (Lk 22, 19). Te stowa sa jednoznaczne 1 niejako nie dopusz-
czaja podziatu, ani rozbicia.

Te jedno$¢ pamigci, ktéra towarzyszy Kosciotowi przez wszystkie pokolenia w ciagu dziejow,
wyraza w szczegolny sposob pamigé Maryi. Jest tak rowniez dlatego, ze Maryja jest kobieta. W pewnym
sensie pamig¢ nalezy do tajemnicy kobiety bardziej anizeli m¢zczyzny. Tak jest w dziejach rodzin, w
dziejach rodéw i narodow, tak jest tez w dziejach Kos$ciota. Wiele motywow tlumaczy kult maryjny w
Kosciele, obecno$¢ tylu sanktuariow maryjnych w réznych regionach ziemi, II Sobor Watykanski wyrazit
to w stowach: Maryja jest ,,pierwowzorem (typus) Kosciota w porzadku wiary, mitosci i doskonatego
zjednoczenia z Chrystusem. W misterium bowiem Kosciota, ktory sam takze stusznie jest nazywany mat-
ka i dziewica, Btogostawiona Dziewica Maryja idzie przed nami, stanowiac najdoskonalszy i jedyny
wzOr zarowno dziewicy, jaki matki” (Lumen gentium, n. 63). Maryja przoduje, poniewaz jest najbardziej
wierng pamigcia, albo tez, poniewaz Jej pamig¢ jest najwierniejszym odbiciem Bozej tajemnicy, ktoéra w
Niej zostata przekazana Ko$ciotowi, a przez Kosciot ludzkosci.

Nie jest to tylko tajemnica Chrystusa. W Nim jest tajemnica czlowieka, ktora objawia si¢ od sa-
mego poczatku. Nie ma chyba Zzadnego innego zapisu poczatku cztowieka tak prostego, a jednoczesnie
tak kompletnego jak ten, ktory znajdujemy w pierwszych trzech rozdziatach Ksiggi Rodzaju. Jest w nich
opisane nie tylko stworzenie cztowieka jako mezczyzny i niewiasty (por. Rdz 1, 27), ale bardzo wyraznie
jest ustawiona sprawa jego szczegoélnego powotania w kosmosie. Jest tam takze wyrazona w sposob
zwigzly, ale do$¢ przejrzysty, zardwno prawda o pierwotnym stanie cztowieka, ktory byt stanem niewin-
nosci 1 szczesliwosci, jak 1 zdecydowanie odmienna historia grzechu i jego konsekwencji - tego, co teolo-
gia scholastyczna nazywa status naturae lapsae (,,stanem natury upadtej”) - jak réwniez od razu zaryso-
wana Boza inicjatywa odkupienia (por. Rdz 3, 15).

Kosciot zachowuje pamigé historii cztowieka od poczatku: pamig¢ jego stworzenia, powotania,
wyniesienia i upadku. A w te zasadnicze ramy wpisuja si¢ cate dzieje czlowieka, ktore sa dziejami odku-
pienia. Kos$ciot jest matka, ktora na podobienstwo Maryi przechowuje cale te dzieje, zachowujac w sercu
wszystkie ludzkie istotne problemy.

Ta prawda byla mocno akcentowana w czasie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Koscidt przezy-
wat go jako jubileusz narodzin Jezusa Chrystusa, ale jednoczesnie jako jubileusz poczatkow cztowieka,
pojawienia si¢ cztowieka w kosmosie, jego wyniesienia 1 jego powotania. Konstytucja duszpasterska
Gaudium et spes trafnie powiedziala, ze tajemnica cztowieka odstania si¢ w pelni dopiero w Chrystusie:
»-..misterium czlowieka wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie w misterium Slowa Wcielonego. Adam bo-
wiem, pierwszy czlowiek, byl typem Tego, ktory mial przyjs$¢, to znaczy Chrystusa Pana. Chrystus, nowy
Adam, wlasnie w objawieniu tajemnicy Ojca 1 Jego mitosci objawia w petni cztowieka samemu cztowie-
kowi i odstania przed nim jego najwyzsze powotanie” (n. 22). Sw. Pawet wyrazit to w stowach: ,,Stat sie
pierwszy cztowiek, Adam, dusza zyjaca, a ostatni Adam duchem ozywiajacym. Nie byto jednak wpierw
tego, co duchowe, ale to, co ziemskie; duchowe byto potem. Pierwszy czlowiek z ziemi - ziemski, Drugi
Cztowiek - z nieba. Jaki 6w ziemski, tacy i ziemscy; jaki Ten niebieski, tacy i niebiescy. A jak nosiliSmy
obraz ziemskiego [czlowieka], tak tez nosi¢ bedziemy obraz [Czlowieka] niebieskiego™ (1. Kor 15, 45-
49).
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Takie bylo istotne znaczenie Wielkiego Jubileuszu. Obchody Roku 2000 staty si¢ waznym wydarzeniem
nie tylko dla chrze$cijanstwa, ale takze dla catej rodziny ludzkiej. Pytanie o cztowieka, ktore wciaz sobie
ludzkos¢ zadaje, znajduje w Jezusie Chrystusie petnag odpowiedz. Mozna powiedzie¢, ze Wielki Jubileusz
Roku 2000 byl rownoczesnie jubileuszem narodzin Chrystusa i odpowiedzi na pytanie o znaczenie i sens
cztowieczenstwa. | to jest wlasnie zwiazane z pamigcia. Pamig¢ Maryi i KoS$ciota stuza cztowiekowi, aby
raz jeszcze, na przetomie tysiacleci, odnalazt wtasna tozsamosc.

Wydawnictwo ZNAK — Krakéw 2005 62



Jan Pawel Il Pamiec i tozsamosé

25.
Wertykalny wymiar dziejow Europy

W ten sposob dotarlismy do zasadniczego pytania o cztowieka i jego przeznaczenie: Jak
ujqc najglebszy sens historii? Czy wystarczajqca jest interpretacja, ktora - pytajqc o historie - bie-
rze pod uwage jedynie ograniczenia czasu i miejsca?

Jak wiadomo, historia cztowieka rozwija si¢ w wymiarze horyzontalnym w przestrzeni i czasie.

Jednak krzyzuje si¢ z nig réwniez wymiar wertykalny. Nie tylko ludzie bowiem pisza histori¢. Razem z
nimi pisze ja takze Bog. Od tego wymiaru historii, ktory mozemy nazwaé transcendentnym, zdecydowa-
nie odeszto oswiecenie. Koscidl natomiast nieustannie do niego powraca: wymownym przyktadem takie-
go powracania byt rowniez II Sob6r Watykanski.
W jaki sposob Bog pisze ludzka historig? Odpowiedz na to pytanie daje Biblia od pierwszych rozdziatow
Ksiggi Rodzaju az do ostatnich stron Ksiggi Apokalipsy Bog objawia si¢ od poczatku dziejow cztowieka
jako Bog obietnicy. Jest to Bog Abrahama, o ktérym §w. Pawet méwi, iz ,,uwierzyl wbrew nadziei” (por.
Rz 4, 18), przyjal bez wahania Boza obietnicg, Zze bedzie ojcem wielkiego narodu. Obietnica ta zdawata
si¢ nierealna: byt bowiem czlowiekiem starym. Zestarzala si¢ réwniez jego zona Sara. Po ludzku biorac,
nadzieje na potomka zdawaly si¢ przekreslone. A jednak ten potomek przychodzi na $wiat. Obietnica,
jaka Abrahamowi uczynit Bég, wypehia si¢. Syn zrodzony w starosci otrzymuje imi¢ Izaak 1 staje si¢
poczatkiem rodu Abrahamowego, ktory stopniowo rozrasta si¢ w nardd. Jest to Izrael, nar6d wybrany
przez Boga, ktoremu zwierza On obietnice mesjanskie. Cale dzieje Izraela tocza si¢ jako czas oczekiwa-
nia na spetnienie tej Bozej obietnicy.

Obietnica ma konkretna tres¢: ,,blogostawienstwo” Boze dla Abrahama i dla jego potomstwa.
Rozmowa Boga z nim rozpoczyna si¢ od stow: ,,Uczyni¢ bowiem z ciebie wielki narod, bede ci btogo-
stawit 1 twoje imig rozstawig: staniesz si¢ btogostawienstwem (...). Przez ciebie beda otrzymywaty btogo-
stawienstwo ludy calej ziemi” (Rdz 12, 2-3). Azeby zrozumie¢ ten zbawczy wymiar obietnicy, trzeba
siggna¢ do pierwszych rozdzialow Ksiegi Rodzaju, a w szczego6lnosci do rozdziatu trzeciego, gdzie jest
zapis rozmowy Jahwe z tymi, ktorzy stanowili dramatis personae pierworodnego upadku. Boég pyta
wpierw mezczyzng, a potem niewiaste o to, co uczynili. A kiedy mgzczyzna obwinia swoja zong, wOw-
czas ta wskazuje na kusiciela (por. Rdz 3, 11-13). On bowiem naktaniatl do ztamania nakazu Bozego (por.
Rdz 3, 1-5). Jest znamienne, ze przeklenstwo, jakie Bog skierowat pod adresem weza, juz zawiera plan
przysztego zbawienia. Bog przeklina ztego ducha, ktory stat si¢ przyczyna grzechu pierwszych ludzi, ale
roOwnoczes$nie wypowiada stowa, ktore zawieraja w sobie pierwsza mesjanska obietnicg. Mowi tak do
weza: ,,Wprowadzam nieprzyjazn migdzy ciebie a niewiastg, pomi¢dzy potomstwo twoje a potomstwo
jej: ono ugodzi ci¢ w glowe, a ty ugodzisz je w pigte” (Rdz 3, 15). Jest to zwigzty zarys, w ktorym zostaje
powiedziane wszystko. Cala mesjanska obietnica zbawienia tu si¢ zawiera i mozna juz dostrzec cate
dzieje ludzkosci, az do Apokalipsy: niewiasta zapowiedziana w Protoewangelii pojawia si¢ na stronach
Apokalipsy obleczona w stonce, a na jej gtowie wieniec z dwunastu gwiazd, a rownoczes$nie wystgpuje
przeciw niej starodawny smok, ktory chce pozre¢ jej potomstwo (por. Ap 12).

Do konca czasow bedzie trwala walka pomigdzy dobrem a zlem, pomigdzy grzechem, ktory ludz-
kos$¢ odziedziczyta po pierwszych rodzicach, a zbawcza taska, ktora przynosi Chrystus, Syn Maryi. On
jest wypetieniem obietnicy danej Abrahamowi i odziedziczonej przez Izraela. Z Jego przyjsciem rozpo-
czynaja si¢ czasy ostateczne, czasy eschatologicznego wypetnienia. Bog, ktéry dotrzymat obietnicy zto-
zonej Abrahamowi, zawierajac Przymierze z Izraelem przez Mojzesza, w Chrystusie, swoim Synu, otwart
przed cata ludzkoscia perspektywe zycia wiecznego poza kresem jej ziemskiej historii. Jest to niestychane
przeznaczenie czlowieka: wezwany do godnosci przybranego syna Bozego, podejmuje to powotanie w
wierze 1 wlacza si¢ w budowanie Krolestwa, w ktorym historia rodzaju ludzkiego na ziemi znajdzie osta-
teczny kres.
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W zwiazku z tym, co zostato powiedziane, przychodza mi na mysl wersety, ktore napisatem lata
temu, rozmawiajac o cztowieku z Czlowiekiem, Bozym Stowem wecielonym, w ktérym jako jedynym
historia nabiera petnego sensu. Mowitem:

Do Ciebie wotam. Cztowieku, Ciebie szukam - w ktorym
historia ludzi moze znalez¢ swe Cialo.
Ku Tobie ide, i nie mowie ,,przybadz”,
ale po prostu ,,bqdz”,
badz tam, gdzie w rzeczach Zaden nie widnieje zapis, a cztowiek,
byl, byt duszq, sercem, pragnieniem, cierpieniem i wolg,
gdzie go trawily uczucia i palitl najswietszy wstyd —
bqdz jak wieczysty Sejsmograf tego, co niewidzialne
a Rzeczywiste.
(..)
Czlowieku, w ktorym kazdy cztowieka odnalez¢ moze zamyst najgtebszy
i korzen witasnych uczynkow: zwierciadlo zycia i Smierci wpatrzone w ludzki nurt,
do Ciebie - Czlowieku - stale docieram przez plytkq rzeke historii,
idgc w strone serca kazdego, idqc w strone kazdej mysli
(historia - mysli stloczeniem i Smierciq serc).
Szukam dla catej historii Twojego Ciata,
szukam Twej glebi.
(Wigilia wielkanocna 1966)

Oto wigc odpowiedz na zasadnicze pytanie: najglebszy sens historii wykracza poza historig i znaj-
duje pelne wyjasnienie w Chrystusie, Bogu-Cztowieku. Chrzescijanska nadzieja sigga poza granicg czasu.
Kroélestwo Boze zaszczepia si¢ i rozwija w dziejach ludzkich, ale jego celem jest zycie przyszte. Ludz-
kos¢ jest powotana do wychodzenia poza granicg $mierci i poza granic¢ przemijajacych wiekow, ku
ostatecznej przystani w wiecznosci, przy chwalebnym Chrystusie w trynitarnej komunii. ,,Nadzieja ich
pelna jest nieSmiertelnosci” (Mdr 3, 4).
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ZAKONCZENIE

Ostatnia rozmowa odbyla si¢ przy obiedzie
w malej jadalni palacu papieskiego w Castel Gandolfo.
Uczestniczyl w niej takze sekretarz Ojca Swietego
ksiadz pralat Stanistaw Dziwisz.

26.
»Ktos prowadzil t¢ kule...”

Jaki byt naprawde przebieg zdarzen 13 maja 1981 roku? Czy zamach i wydarzenia mu to-
warzyszqce nie odstonity jakiejs, by¢ moze zapomnianej, prawdy o papiestwie? Czy nie mozna od-
czytaé w nich jakiegos szczegdlnego przestania o osobistym postannictwie Waszej Swiqtobliwo-
$ci? Ojciec Swiety odwiedzil zamachowca w wiezieniu i spotkal sie z nim twarzq w twarz. Jak Wa-
sza Swiqtobliwosé patrzy na tamte wydarzenia dzis, po tylu latach? Jakiego znaczenia nabral za-
mach i wydarzenia z nim zwiqzane w Zyciu Ojca S’wicgtego?

Jan Pawet II: Wszystko to byto swiadectwem Bozej taski. Widzg tu pewna analogig¢ do proby, ja-
kiej zostat poddany kardynat Wyszynski podczas Jego uwigzienia. Tyle Zze doswiadczenie Prymasa Polski
trwato przeszto trzy lata, a to moje dos¢ krotko, tylko pare miesigecy. Agca wiedzial, jak strzelad, i strzelat
z pewnoscia bezblednie. Tylko ze jak gdyby ,.kto$” t¢ kulg prowadzit...

Stanistaw Dziwisz: Agca strzelal, by zabi¢. Ten strzat powinien byt by¢ $miertelny. Kula prze-
szyta cialo Ojca Swietego, raniac go w brzuch, prawy tokie¢ i palec wskazujacy lewej reki. Upadta mie-
dzy Papiezem a mna. Uslyszalem jeszcze dwa strzaty, dwie stojace w poblizu osoby zostaty zranione.
Zapytatem Ojca Swiqtego: ,(adzie?”. Odpowiedziat: ,,W brzuch”. ,,Boli?” - ,,Boli”.

W poblizu nie byto zadnego lekarza. Nie mieliémy czasu na zastanawianie si¢. Przenieslismy Ojca Swig-
tego jak najszybciej do karetki i w ogromnym tempie pojechalismy do kliniki Gemelli. Ojciec Swigty
modlit si¢ potgltosem. Potem, jeszcze w drodze, stracit przytomnoscé.

O zyciu badz $mierci decydowaly rézne czynniki. Cho¢by kwestia czasu, czasu dojazdu do kliniki; parg
minut dluzej, jaka$ mata przeszkoda na drodze - i byloby juz za p6zno. W calej tej sprawie wida¢ Boza
reke. Wszystko na to wskazuje.

Jan Pawel II: Tak, pamigtam t¢ drogg do szpitala. Zachowatem jeszcze przez pewien czas Swia-
domos¢. Miatem poczucie, ze przezyj¢. Cierpialem, byt powdd do strachu - ale miatem taka dziwna uf-
nos¢.

Mowitem do ksigdza Stanistawa, ze wybaczam zamachowcowi., Co dzialo si¢ w szpitalu, juz nie pamig-
tam.

Stanistaw Dziwisz: Prawie natychmiast po przyjezdzie do kliniki przewieziono Ojca Swigtego na
salg operacyjna. Sytuacja byta bardzo powazna. Organizm Ojca Swigtego byt bardzo wykrwawiony. Ci-
$nienie krwi dramatycznie spadto, bicie serca bylo ledwo wyczuwalne. Lekarze poprosili mnie, zebym
udzielit Ojcu Swigtemu Namaszczenia Chorych. Zaraz to zrobitem.

Jan Pawetl I1: Bylem juz wlasciwie po tamtej stronie.

Stanistaw Dziwisz: Potem zrobiono Ojcu Swigtemu transfuzje krwi.

Jan Pawet II: Pézniejsze komplikacje 1 w zwiazku z nimi przedluzenie calego procesu leczenia
byly zreszta konsekwencja tej transfuzji.

Stanistaw Dziwisz: Pierwsza krew organizm odrzucit. Znalezli si¢ jednak pracujacy w tym szpi-
talu lekarze, ktorzy dali Ojcu Swigtemu wiasna krew. Ta druga transfuzja przyjeta sig. Operacje lekarze
przeprowadzali, nie wierzac w przezycie pacjenta. Przestrzelonym palcem nie zajmowali si¢ w ogodle - co
bylo zrozumiale. ,,Jak przezyje, to co$ si¢ z tym potem zrobi” - powiedzieli mi. Palec zreszta zrost sig¢
potem sam, bez zadnej specjalnej interwencji.
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Po operacji przewieziono Ojca Swigtego na sale reanimacyjna. Lekarze bali si¢ infekcji, ktora w
tej sytuacji mogta mie¢ $miertelne skutki. Cze§¢ organow wewnetrznych organizmu Ojca Swigtego byta
zrujnowana. Operacja byla bardzo ztozona 1 trudna. Ostatecznie wszystko zabliznito si¢ w sposob dosko-
naly, bez Zadnych komplikacji, cho¢ po tak cigzkiej operacji czgsto wystgpuja komplikacje.

Jan Pawel II: W Rzymie umierajacy papiez, w Polsce zaloba... W moim Krakowie studenci zor-
ganizowali manifestacj¢ - ,,biaty marsz”. Gdy pojechatem do Polski, powiedziatem: ,,Przyjechalem wam
podzigckowac za »bialy marsz«”. Bylem tez w Fatimie, zeby podzigkowa¢ Matce Boskie;.
0j, Boze moj! To bylo cigzkie doswiadczenie. Obudzilem si¢ dopiero nastgpnego dnia, kolo potudnia. I
mowig do ksigdza Stanistawa: ,,Komplety wczoraj nie zmowitem”.

Stanistaw Dziwisz: Scislej méwiac, zapytat Ojciec Swigty: ,,Czy odmoéwitem komplete?”. Bo Oj-
ciec Swiety myslat, Ze jest jeszcze poprzedni dzief.

Jan Pawel II: Zupehie nie zdawatem sobie sprawy z tego wszystkiego, o czym wiedziat ksiadz
Stanistaw. Mnie nie moéwiono, jak powazna byla sytuacja. Poza tym bytem przez dtuzszy czas po prostu
nieprzytomny.

Po przebudzeniu miatem nawet nie najgorsze samopoczucie. Przynajmniej z poczatku.

Stanistaw Dziwisz: Nastepne trzy dni byty straszne. Ojciec Swiety ogromnie cierpial. Przeciez ze
wszystkich stron miat dreny, byl caty pocigty. Niemniej jednak rekonwalescencja postgpowata bardzo
szybko. Z poczatkiem czerwca Ojciec Swiety wrocit do domu. Nie musiat nawet przestrzega¢ jakiejs
szczegolnej diety.

Jan Pawet II: Jak wida¢, organizm mam raczej mocny.

Stanistaw Dziwisz: Dopiero pdzniej organizm zaatakowal grozny wirus, ktéry pojawit si¢ jako re-
zultat pierwszej transfuzji badz wycieficzenia. Ojcu Swigtemu dano ogromna iloéé antybiotykow, zeby
uchroni¢ go od infekcji. To znacznie zredukowato odpornos$¢. Tak rozwingta si¢ inna choroba. Ojciec
Swiety znéw zostat przewieziony do szpitala.

Dzigki intensywnej terapii stan jego zdrowia poprawit si¢ na tyle, aby lekarze mogli zdecydowaé
o przeprowadzeniu kolejnego zabiegu i uzupetnieniu operacji chirurgicznych wykonanych w dniu zama-
chu. Ojciec Swigty wybrat dzien 5 sierpnia, wspomnienie Matki Bozej Snieznej, ktore w kalendarzu li-
turgicznym figuruje jako dzien Po$wigcenia Bazyliki Matki Bozej Wigkszej. ROwniez ten drugi problem
zostal przezwyci¢zony 13 sierpnia, w trzy miesiace po zamachu, lekarze wydali komunikat o zakonczeniu
leczenia klinicznego. Pacjent mégt ostatecznie wroci¢ do domu.

W pig¢ miesigcy po zamachu Papiez wrocit na plac §w. Piotra, by znow spotkaé si¢ z wiernymi.
Nie okazywal cienia lgku czy stresu, cho¢ lekarze zapowiadali, Ze to moze wystapi¢. Powiedzial wtedy:
»Statem si¢ na nowo dluznikiem Najswigtszej Dziewicy 1 wszystkich §wigtych Patronow. Czyz moge
zapomnie¢, ze wydarzenie na placu $w. Piotra miato miejsce w tym dniu i o tej godzinie, kiedy od sze§¢-
dziesigciu z gora lat wspomina si¢ w portugalskiej Fatimie pierwsze pojawienie si¢ Matki Chrystusa ubo-
gim wiejskim dzieciom? Wszak we wszystkim, co mnie w tym wtasnie dniu spotkato, odczutem owa
niezwykla macierzynska troske i opieke, ktora okazata si¢ mocniejsza od $miercionosnej kuli”.

Jan Pawet II: Na Boze Narodzenie 1983 roku odwiedzitem zamachowca w wigzieniu. Diugo ze
soba rozmawialiSmy. Ali Agca jest, jak wszyscy mowia, zawodowym zabojca. Co znaczy, ze zamach nie
byt jego inicjatywa, ze kto$§ inny to wymyslit, kto$§ inny to zlecil. W ciagu catej rozmowy byto jasne, ze
Alemu Agcy nie dawato spokoju pytanie: jak si¢ to stato, ze zamach si¢ nie powiddl? Przeciez robit
wszystko, co nalezalo, zadbat o najdrobniejszy szczegdt swego planu. A jednak ofiara unikngta $mierci.
Jak to si¢ mogto stac?

I ciekawa rzecz... ten niepokdj naprowadzit go na problem religijny. Pytat sig, jak to wlasciwie
jest z ta tajemnica fatimska. Na czym ona polega? To byl gtowny punkt jego zainteresowania, tego przede
wszystkim chciat si¢ dowiedzie¢.

By¢ moze, te jego uporczywe pytania byly znakiem, ze zyskat §wiadomos$¢ tego, co rzeczywiscie
wazne. Ali Agca - jak mi si¢ wydaje - zrozumiat, Ze ponad jego wtadza, wtadza strzelania i zabijania, jest
jakas$ potega wyzsza. Zaczal wiec jej poszukiwaé. Zycze mu, aby ja znalazt.
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Stanistaw Dziwisz: Uwazam za dar niebios cudowny powrdt Ojca Swigtego do zycia i zdrowia.
Tajemnica w ludzkich wymiarach pozostal zamach. Nie wyjasnit jej ani proces, ani dlugie przetrzymy-
wanie w wiezieniu zamachowca. Bylem §wiadkiem odwiedzin Ojca Swigtego u Ali Agcy w wigzieniu.
Papiez przebaczyl mu publicznie juz w pierwszym przemowieniu. Nie styszalem stowa ,,przepraszam” ze
strony wieznia. Byt tylko zainteresowany tajemnica fatimska. Ojciec Swigty wiele razy przyjmowat jego
matkg i rodzing. Czgsto pytat o niego kapelanéw zaktadu karnego.

Tajemnica w wymiarze Bozym jest cale to dramatyczne wydarzenie, ktore mocno nadwergzyto
zdrowie i sity Ojca Swietego, a rownocze$nie w niczym nie zahamowato skutecznosci i owocnosci jego
apostolskiej postugi w Kosciele i §wiecie.

Myslg, ze nie bedzie przesada zastosowanie w tym przypadku powiedzenia: Sanguis martyrum
semen christianorum (Krew meczennikow nasieniem chrzescijanstwa). Moze trzeba byto tej krwi na pla-
cu $w. Piotra, w miejscu megczenstwa pierwszych chrzedcijan.

Niewatpliwie pierwszym owocem tej krwi bylo zjednoczenie calego Kosciota w wielkiej modli-
twie o ocalenie Papieza. Przez calq noc po zamachu pielgrzymi, ktorzy przybyli tutaj na audiencj¢ gene-
ralng, i coraz wigksze rzesze rzymian, modlili si¢ na placu $w. Piotra. W kolejnych dniach w katedrach, w
ko$ciotach i kaplicach $wiata odprawiano Msze $wiete i modlitwy w intencji Papieza. Sam Ojciec Swigty
tak o tym mowit: ,,Trudno mi o tym mysle¢ bez wzruszenia. Bez glgbokiej wdzigcznosci dla wszystkich.
Dla tych, ktorzy w dniu 13 maja zgromadzili si¢ na modlitwie. I dla tych, ktorzy w niej trwali przez caty
ten czas. Jestem wdzigczny Chrystusowi Panu i Duchowi Swietemu, ktory poprzez wydarzenie, jakie
miato miejsce na placu $w. Piotra w dniu 13 maja o godzinie 17.17, natchnat tyle serc do wspdlnej mo-
dlitwy.

I nie mogg - myslac o tej wielkiej modlitwie - zapomnie¢ o tych stowach z Dziejow Apostolskich,
ktore odnosza si¢ do Piotra: »Kosciot modlit si¢ za niego nieustannie do Boga« (Dz 12, 5)” (Katecheza
podczas audiencji generalnej, 7 pazdziernika 1981).

Jan Pawel II: Ja zyje w przeswiadczeniu, ze we wszystkim, co mowig i robi¢ w zwiazku z moim

powolaniem i postannictwem, z moja stuzba, dzieje si¢ cos, co nie jest wylacznie moja inicjatywa. Wiem,
ze to nie tylko ja jestem czynny w tym, co robi¢ jako nastgpca Piotra.
WezZmy przyktad komunizmu. Jak juz wczesniej méwitem, do jego upadku z pewnoscia przyczynit sig
wadliwy system ekonomiczny. Odwotywanie si¢ jednak jedynie do czynnikow ekonomicznych byloby
zbyt wielkim uproszczeniem. Z drugiej strony, bytoby $mieszne, gdybym uwazal, Zze to Papiez wtasno-
recznie obalil komunizm.

Myslg, ze wyjasnienie znajduje siew Ewangelii. Gdy pierwsi uczniowie, rozestani w $wiat, wra-
caja do Mistrza, mowia: ,,Panie, przez wzglad na Twoje imi¢ nawet zte duchy nam si¢ poddaja" (Lk
10,17). Chrystus odpowiada im na to: ,,nie z tego si¢ cieszcie, ze duchy si¢ wam poddaja, lecz cieszcie
sig, ze wasze imiona zapisane sa w niebie” (Lk 10, 20). I dodaje przy innej okazji: ,,Mdwcie: »Studzy
nieuzyteczni jestesmy, coSmy powinni byli zrobié, tosSmy zrobili«” (por. Lk 17, 10).

Studzy nieuzyteczni... Swiadomosé ,,nieuzytecznego stugi” jest we mnie coraz silniejsza wérdd tego
wszystkiego, co si¢ wokot mnie dzieje - 1 mysle, ze mi z tym dobrze.

Wracajac do zamachu: mysle, ze byl on jedna z ostatnich konwulsji XX-wiecznych ideologii przemocy
Przemoc propagowal faszyzm i hitleryzm, przemoc propagowat komunizm. Podobnymi argumentami
uzasadniana przemoc rozwijata si¢ takze tutaj, we Wioszech: Czerwone Brygady mordowaty ludzi nie-
winnych i uczciwych.

Odczytujac ponownie, w perspektywie minionych lat, zapis tamtej rozmowy, odnosz¢ wrazenie,
ze przejawy przemocy w formie - by tak powiedzie¢ - zinstytucjonalizowanej znacznie przycichty Jednak
W ostatnim czasie rozszerzaja si¢ w §wiecie tak zwane ,,siatki terroru”, ktére stanowia nieustanne zagro-
zenie dla zycia milionéw niewinnych ludzi. Dramatycznym tego potwierdzeniem byl zamach na wieze
World Trade Center w Nowym Jorku (11 wrzes$nia 2001), na stacj¢ Atocha w Madrycie (11 marca 2004) i
rzez w Biestanie w Osetii (3 wrzesnia 2004). Dokad prowadza nas te nowe wybuchy przemocy?

Upadek najpierw nazizmu, a potem Zwiazku Radzieckiego to potwierdzenie klgski zta. Ujawnit
caly bezsens przemocy na wielka skalg, zaplanowanej i1 realizowanej przez te systemy. Czy ludzie wycia-
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gna wnioski z tych dramatycznych ,,lekcji”, jakie przyniosta im historia? A moze pozwolimy, aby zwy-
cigzaty budzace si¢ w duszy pokusy, aby ponownie uciekac si¢ do zgubnych metod przemocy?

Wierzacy jednak wie, ze obecno$ci zta zawsze towarzyszy obecno$¢ dobra, obecno$¢ tlaski.
Swiety Pawel napisat: ,,Ale nie tak samo ma si¢ rzecz z przestepstwem jak z darem taski. Jezeli bowiem
przestepstwo jednego sprowadzito na wszystkich Smier¢, to o ilez obficiej sptyngta na nich wszystkich
taska i dar Bozy (Rz 5, 15). Te stowa do dzi$ zachowuja aktualnos¢. Odkupienie trwa. Tam, gdzie narasta
zlo, ro$nie rdwniez nadzieja dobra. W naszych czasach zto ogromnie narosto, postugujac si¢ przewrot-
nymi systemami, ktére na szeroka skalg stosowaty przemoc i ucisk. Nie méwig tu o ztu czynionym przez
poszczegolnych ludzi, ztu indywidualnych motywow i indywidualnych postgpkow. Zto XX wieku nie
byto ztem w jakim$ matym, ,,sklepikowym” wydaniu. To byto zto na wielka skalg, zto, ktore przyoblekto
si¢ w ksztalt panstwowy, aby dokonywac¢ zgubnego dzieta, zto, ktore przybrato ksztatt systemu.

A jednoczesnie taska Boza wylewala si¢ z coraz wigkszym bogactwem. Nie ma zta, z ktérego Bog
nie mogtby wyprowadzi¢ wigkszego dobra. Nie ma cierpienia, z ktérego nie mogltby uczynic¢ drogi pro-
wadzacej do Niego. Idac na dobrowolna meke 1 Smier¢ na krzyzu, Syn Bozy wzial na siebie cale zto grze-
chu. Cierpienie ukrzyzowanego Boga nie jest tylko jakim$ rodzajem cierpienia posréd innych, mniejszym
czy wigkszym bolem, lecz niepordwnywalna miara cierpienia. Chrystus, cierpiac za nas wszystkich, nadat
cierpieniu nowy sens, wprowadzit je w nowy wymiar, w nowy porzadek: w porzadek mitosci. To prawda,
cierpienie wchodzi w histori¢ cztowieka wraz z grzechem pierworodnym. To grzech jest tym ,,08cieniem”
(por. 1 Kor 15, 55-56), co zadaje bol, co rani na $mier¢ ludzkie istnienie. Ale mgka Chrystusa na krzyzu
nadata cierpieniu sens zupelnie nowy, wewngtrznie je przeksztalcita. Wprowadzita w ludzkie dzieje, kto-
re sa dziejami grzechu, cierpienie bez winy, podjete wytacznie z mitosci. To jest cierpienie, ktore otwiera
drzwi nadziei na wyzwolenie, na ostateczne wyrwanie ,,0$cienia”, ktory rozdziera ludzkos¢. Jest to cier-
pienie, ktore pali i pochtania zto ogniem mitosci i wyprowadza nawet z grzechu wielorakie owoce dobra.

Kazde ludzkie cierpienie, kazdy bol, kazda stabo$¢ kryje w sobie obietnice wyzwolenia, obietnicg
radosci: ,teraz radujg si¢ w cierpieniach za was” - pisze $w. Pawel (Kol 1, 24). Odnosi si¢ to do kazdego
cierpienia wywotanego przez zto. Odnosi si¢ takze do ogromnego zla spolecznego i politycznego, jakie
wstrzasa wspoOlczesnym $wiatem i rozdziera go: zla wojen, zniewolenia jednostek i narodéw, zla nie-
sprawiedliwosci spolecznej, deptania godnosci ludzkiej, dyskryminacji rasowej i religijnej, zta przemocy,
terroryzmu, tortur i zbrojen - cale to cierpienie jest w §wiecie rowniez po to, zeby wyzwoli¢ w nas mitos¢,
ow hojny 1 bezinteresowny dar z wlasnego ,,ja” na rzecz tych, ktérych dotyka cierpienie. W mitosci, ktora
ma swoje zrodlo w Sercu Chrystusa, jest nadzieja na przyszios¢ $wiata. Chrystus jest Odkupicielem
Swiata: ,,a w jego ranach jest nasze uzdrowienie” (Iz 53, 5).
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