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Breviarium fidei na state zagoscito na poétkach bibliotek teologicznych i w §wiadomosci
studentéw teologii, od wielu lat chetnie siggajacych po to pozyteczne dzieto. Uplyw czasu jest
Jednak nieubtagany: Od plerwszego wydanla dzieta w 1964 r. mijaja wlasnie 43 lata. A
przeciez Kosciot stale zyje i rozwua SlQ, pOJaW1an si¢g nowe dokumenty papieskie 1 waznych
dykasterii watykanskich, gdyz zmieniaja si¢ warunki i problemy zycia cztowieka wierzacego.
Breviarium fidei jest proba przyjrzenia si¢ najwazniejszym wypowiedziom koscielnej
tradycji, a ta, jak wiadomo, jest rzeczywistoscia zywa, odbijajaca w sobie jak w zwierciadle
duchowe zmagania Kosciola o ksztatt chrzescijanskiej i katolickiej wiary. Nie mozna, jak sig
wydaje, traktowac tekstow koscielnej tradycji jako spizowego pomnika, lecz nalezy je czytaé
1 wyjasnia¢ zarowno w konkretnym kontekscie ich powstania, jak i procesoéw, z ktorych
sktada sig tres¢ zycia wiary wspolczesnego cztowieka.

Nieubtagany zab czasu w pewnym sensie naruszyt samo dzieto, do ktorego powstania
przyczynita si¢ grupa gldéwnie warszawskich jezuitoéw skupionych wokot Wydziatu
Teologicznego Bobolanum. Cho¢ wciaz ukazywalo si¢ Breviarium fidei, to Wydawnictwo
Swigtego Wojciecha w Poznaniu dostrzegato palaca potrzebe modernizacji dzieta. Z taka
prosba zwrdcit si¢ do ks. prof. Andrzeja Zuberbiera pan dyrektor Bozystaw Walczak.
Uczestniczytem w rozmowach przygotowawczych, w trakcie ktorych ks. Zuberbier mocno
podkreslal konieczno$¢ odejscia od ,.traktatowe;j" struktury dzieta na rzecz jego struktury
historycznej, chronologicznej Czytelnik ksiazki otrzymuje bowiem wtedy wglad w rozwoj
doktryny chrze$cijafiskiej, jej zmagania z pojawiajacymi sig blgdami w wierze, proby
formutowania zdrowej nauki chrzescijanskiej i katolickiej. Smier¢ ks. prof. AnerEJa
Zuberbiera pokrzyzowata jednak plany wydawnicze dotyczace Breviarium fidei. W tej
sytuacji reprezentujacy Wydawnictwo Swigtego Wojciecha w Poznaniu pan dyrektor
Bozystaw Walczak zwrécit si¢ do mnie z propozycja zorganizowania zespotu ttumaczy z
tekstow oryginalnych - greki i taciny - oraz o przygotowanie nowej edycji Breviarium fidei.
Podjalem sig tego zadania ze §wiadomoscia stopnia jego trudnosci. Po pewnym czasie udato
si¢ zebra¢ grono kompetentnych thumaczy tekstu. W sktad zespotu weszli (wedtug kolejnosci
tlhumaczenia):
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ks. prof, dr hab. Henryk Wojtowicz, ks. dr Tadeusz Gacia i ks. mgr Sylwester Laskowski.
Zmagali si¢ oni z trudami przetozenia antycznych nieraz tekstow na wspodlczesny jezyk
polski. Na tym miejscu pragng im wyrazi¢ glgboka wdzigeznos$é, jak tez szczere uznanie dla
ich kunsztu oraz wyrazi¢ nadziejg, Ze docenia to takze czytelnicy ksiazki. Dla nowszych
tekstow ks. Laskowski, thumacz ostatniej czg$ci dzieta, przytoczyt Zrodta pochodzenia
oficjalnych thtumaczen. Poczynajac od tekstow Vaticanum II, zostaty wykorzystane oficjalnie
przyjete wersje dokumentow papieskich i koscielnych tekstow magisterialnych, co jest w tym
wzgledzie powszechnie przyjetym zwyczajem. W tym miejscu nalezy wyjasni¢ powaod, dla
ktorego w obecnej edycji Breviarium fidei zostaty uwzglednione teksty Soboru
Watykanskiego Il i p6zniejsze, az do ostatnich najwazniejszych wypowiedzi doktrynalnych
papieza Benedykta X VI, jak choéby jego encykliki Deus caritas est. To prawda, ze teksty so-
borowe czy nauczanie papieza Jana Pawta I1 sa powszechnie dostgpne, za$ cytowane tylko we
fragmentach moga zubozy¢ mozliwosci wlasciwego ich zrozumienia. Wydaje si¢ jednak, ze
taka publikacja, jaka czytelnik otrzymuje w tym momencie, powinna odznaczac si¢
kompletnoscia 1 stanowi¢ wygodne w uzyciu narzedzie pracy oraz zachete do poglebienia
zaanonsowanych problemow.

Wazna a zarazem skomplikowang i odpowiedzialna rzecza byt dobor tekstow. Czytajac
dotychczasowe wydanie Breviarium fidei, odnositem niekiedy wrazenie, iz przytoczone tam
niektore teksty zachowuja wprawdzie swoja wartos¢ doktrynalng lecz dzi$ maja znaczenie
raczej historyczne 1 zajmuja bardziej badaczy historii dogmatoéw niz wspotczesnego
czlowieka wierzacego. Przy doborze tekstow staralem si¢ uwzglednia¢ dwie zasady: ukazaé
bogactwo i zr6znicowanie treSciowe nauczania Ko$ciota oraz siggna¢ do tych tekstow, ktore




pomoga dzisiejszemu czyteln1kow1 zrozumie¢ i przyjac prawdy Wlary w ich egzystencjalnej
doniostosci warunkéw jego zycia. Mozna przy tym zauwazy¢ niezmiernie ciekawy proces
rozwoju problematyki koscielnych dokumentow doktrynalnych. O ile na poczatku dziejow
Kosciota dominowaty problemy natury teologlcznej Boéstwo Syna i Ducha Sw1qteg0 unia
hipostatyczna, Osoba w Jezusie Chrystusie - o tyle im bardziej zblizamy si¢ do czaséw
wspotczesnych, tym bardziej pilna staje si¢ potrzeba udzielenia odpowiedzi na pytania, czy i
jak dalece wolno czlowiekowi ingerowa¢ w przekazywanie zycia, jak radzi¢ sobie z ngdza
czy niesprawiedliwo$cia spoteczng jak rozwiazaé kwesti¢ robotnicza czy zareagowac na
modernizm, co zrobi¢ z rozbiciem Kosciota Jezusa Chrystusa, na czym polega destrukcyjna
moc aborcji czy nieposzanowania zasad etyki seksualnej i matzenskiej. Do gltosu dochodza
tez takie problemy, jak praktyczny ateizm czy ekspansja religii niechrze$cijanskich we
wspoélczesnym $swiecie. Problemy si¢ mnoza, pojawiaja si¢ cia-
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gle nowe. Wszystko to wskazuje na naturalng konieczno$¢ aktualizacji dzieta za jaki$ czas,
ale to proces tatwo zrozumiaty i powszechnie akceptowany.

Z koniecznosci teksty nie sa przywolywane w catosci, lecz tylko w tych fragmentach, ktore
maja znaczenie dogmatyczne, a wigc normatywne w kwestiach wiary wyrazajacej si¢
ksztattem codziennego zycia katolika. Ten charakter tekstow pomagaja zrozumie¢
komentarze, ktorymi zostaty opatrzone wazniejsze dokumenty. Wydaje sig, ze jest to
uzasadnione oraz ze nie wptynie na powstanie przekonania o lekturze wyrwanego z kontekstu
wyjatku, lecz raczej zacheci do poglebienia i rozszerzenia. Celowo wyrdézniam te dwa sposo-
by, aby wskazaé na krag ewentualnych czytelnikow tej ksiazki, wérdd ktorych nalezaloby
widzie¢ nie tylko studentéw teologii czy ludzi zawodowo trudniacych si¢ teologia, lecz takze
osoby zainteresowane tematyka teologiczna, a takze dziennikarzy zajmujacych si¢
profesjonalnie kwestiami wiary i Kosciota.

Aparat techniczny Breviarium fidei jest prosty. Kazdy z fragmentow cytowanych
wypowiedzi dogmatycznych zostat opatrzony numerem, ktory znalazt si¢ takze w dwoch
indeksach. Pierwszy z nich to Indeks alfabetyczny, pozwalajacy w miarg szybko odnalez¢
interesujace nas zagadnienie. Drugi to Indeks systematyczny, w ktérym znalazto si¢ mniej
haset, za to zgrupowanych wokot tak doniostych zagadnien wiary, Jak Bog, Tréjca Swieta,
Jezus Chrystus, Maryja, Kosciét, Pismo Swiete, malzenstwo czy zycie spoieczne Struktura
tego drugiego indeksu wskazuje wyraznie, ktore zagadnienia sprawialy najwigcej problemow
z ich przyjeciem do praktyki wiary. Warto tez pamigtac, a ten wlasnie indeks uprzytamnia z
nalezyta moca, iz dokumenty magisterialne Ko$ciota nie powstawaly na zasadzie
teoretycznego podrgcznika, jakiej$ summy teologii, lecz stanowity 1 stanowia probe
odpowiedzi na te problemy, z ktorymi borykatl si¢ 1 boryka takze dzi$ czlowiek wierzacy.
Uparcie powracam do tej kwestii, jako ze wydaje mi si¢ ona fundamentalna dla wlasciwej
recepcji tekstow niekiedy historycznie odlegtych, a jednak zaskakujaco aktualnych 1 wazkich.
Indeksy nie probuja wigc powiela¢ znanej z podrecznikdw dogmatyki systematyki, lecz by¢
swiadectwem egzystencjalnie uwarunkowanych zmagan o ksztalt wiary chrzescijanskiej 1
katolickiej. Dla lepszego zrozumienia historycznego kontekstu poszczegolnych dokumentow
warto skonsultowaé przejety z poprzednich wydan Breviarium fidei Indeks chronologiczny
papiezy, soborow i glownych wydarzen zwiqzanych z teologiq. Osoby znajace jezyki: grecki,
tacinski czy niemiecki odsytam do lektury monumentalnego dzieta: Henrici Denzinger,
Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, gruntownie
poprawionego, rozszerzonego i opatrzonego tlumaczeniem z oryginatu na jezyk niemiecki
przez zespot specjalistow pod, kierunkiem ks. prof. Petera Hiinermanna, wydanego w wy-
dawnictwie Herdera w 2001 r.
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Pozostaje mi wyrazi¢ Wydawnictwu Swigtego Wojciecha w Poznaniu, w osobie pana
dyrektora Bozystawa Walczaka, wdzigcznos$¢ za podjgta inicjatywe i okazane mi zaufanie, za$
czytelnikom zyczy¢ przyjemnej i pozytecznej lektury.

KS. IGNACY BOKWA

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego Warszawa Radom,
w czerwcu 2007 r.
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AAS Acta Apostolicae Sedis, Commentarium officiate, Romae 1909 n.
ASS Acta Sanctae Sedis, Romae 1865-1908

CCL Corpus Christianorum. Series Latina, Turnhout 1954

CSEL  Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, Vindobonae 1886 n.
KPK Kodeks Prawa Kanonicznego (Codex luris Canonici), Romae 1983
LXX  Sepruaginta, ed. A. Rahlfs, Stuttgart 1935, 1962

PG J.P. Migng, Patrologiae cursus completus. Series graeca, t. 1-161, Parisiis
1857-1866

PL J.P Migng, Patrologiae cursus completus. Series latina, t. 1-221, Parisiis
1844-1855

STh. $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologica
Skroéty Pisma Swietego podano wedtug tzw. Biblii poznanskiej
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WYZNANIA WIARY

Wyznania wiary byly ustalonymi formutami stownymi, obejmujqcymi najwazniejsze prawdy
wiary, potwierdzone autorytetem Kosciota. Najczesciej byly one przeznaczone do publicznego
wyznawania wiary. Podane ponizej przyktady nie wyczerpujq bogactwa wszystkich formut
wiary, ktorych jest o wiele wiecej niz te przytoczone. Najstynniejsze z wyznan wiary trafity do
liturgii, stajqc sie jej czesciq. Bytoby rzeczq nad wyraz pozyteczng dokonac¢ porownania tresci
tych wyznan wiary, ktore tqczy wspolny poczatek.

1. LIST APOSTOLOW
(werga etiopska)

Drzieto to jest zaliczane do utworow apokryficznych. Powstato w Azji Mniejszej ok. 160-170 .
C. Schmidt dokonat odkrycia ukrytego w tekscie tytutu dzieta. Do czasu tego odkrycia
uwazano je bowiem blednie za czesé innego apokryficznego dzieta, Testamentum Domini
Nostri lesu Christi.

il

W Ojca, Whadce nad wszystkim, i w Jezusa Chrystusa (naszego Zbawiciela), i w Ducha
Swigtego (Parakleta), i w Ko$cidt swigty, i w odpuszczenie grzechow.

2. KONSTYTUCJE KOSCIOLA EGIPSKIEGO, ok. 500




2

Odwotujq sie one do Traditio apostolica autorstwa sw. Hipolita Rzymskiego i sq wczesniejsze
niz wersje koptyjska, etiopska i arabska. Struktura tekstu jest trynitarna, zas akcent spoczywa
na jednosci bytu Bozego.
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a) Werga koptyjska

Wierze w jednego prawdziwego Boga, Ojca wszechmogacego, i w Jego Syna jedynego
Jezusa Chrystusa, naszego Pana i Odkupiciela, i w Jego Ducha Swietego, ktory wszystko
ozywia, w Trojce wspolistotna jedno Bostwo, jedna moc, jedno panowanie, jedna wiarg, jeden
chrzest (por. Ef 4, 5) w §wigtym, katolickim i apostolskim Kosciele; w zycie wieczne. Amen.

b) Wergaetiopska
3
Wierzg w jednego Boga Ojca, Wtadcg nad wszystkim,
i w jednego Syna, Pana Jezusa Chrystusa,
i w Ducha Swigtego,
1 w zmartwychwstanie ciala,
i w jeden $wigty, katolicki Kosciot.

3.HIPOLIT RZYMSKI, TRADITIO APOSTOLICA

Dzielo sw. Hipolita Rzymskiego reprezentuje zachodniq tradycjq wiary. W jej ramach
uwazano przez dlugie wieki, iz autorami Apostolskiego wyznania wiary sq sami Apostotowie,
a co za tym idzie, tekst ten cieszyl si¢ bardzo wysokim autorytetem. Najstarsze slady tego
przekonania pochodzq z korica IV w. Dopiero w XV w. pojawily si¢ glosy krytyczne w tym
wzgledzie. Ustalono, Ze najstarsza spisana wersja Apostolskiego wyznania wiary moze
pochodzié dopiero z konca I w. Wyznanie to rozwijalo sie w dwoch formach: starszej,
rzymskiej, i mtodszej, spisanej najprawdopodobniej ok. VII w. w potudniowej Galii i przyjetej
pozniej w Rzymie jako wersja oficjalna. Pozostate czesci Kosciota tacinskiego przejely wersje
galijskq. Wydanie Katechizmu Rzymskiego (1566) i Brewiarza Rzymskiego (1568)
ostatecznie zakonczyto ewolucje tekstu.

Sw. Hipolit Rzymski napisat w roku 215 lub 217 Traditio apostélica. Oryginalny tekst
grecki nie zachowat sie. Przechowaly sie natomiast wschodnie kolekcje kanonow, w ktorych
zachowaly sie spore, wiarygodne czesci tekstu. Zachowana wersja tekstu ma postac pytan i
odpowiedzi. Zostaje wprawdzie zachowana trynitarza struktura tekstu, lecz w poréwnaniu z
pierwotnymi wyznaniami wiary czes¢ chrystologiczna jest wyraznie rozbudowana. Wskazuje
to na prawidtowos¢, iz Syn Bozy wcielony jest
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objawicielem tajemnicy Ojca jako absolutnego poczatku, jak rowniez tajemnicy Trojcy
Swietej.

4
[Czy wierzysz w Boga Ojca wszechmogacego?]




Czy wierzysz w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ktory narodzit si¢ z Ducha Swigtego z Maryi
Dziewicy, ukrzyzowany pod Poncjuszem Pitatem, umart i zostat pogrzebany, trzeciego dnia
zywy powstal z umartych, wstapit do nieba, siedzi po prawicy Ojca, przyjdzie sadzi¢ zywych
1 umartych?

Czy wierzysz w Ducha Swigtego, $wiety Ko$ciol, zmartwychwstanie ciata?

4. CODEX LAUDIANUS

Codex Laudianus graecus pochodzi z przetomu VU VII w. i jest znany jako kodeks ,, E"
Dziejow Apostolskich. Na koricu Codex Laudianus zamieszczono tacinski tekst Apostolskiego
wyznania wiary w formie rzymskiej. Nie mozna jednak jednoznacznie stwierdzic, zZe na
podstawie Codex Laudianus mozna odtworzy¢ autentyczne brzmienie rzymskiej formy
Apostolskiego wyznania wiary.
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Wierze w Boga Ojca wszechmogacego i w Jezusa Chrystusa, Syna Jego jedynego, naszego
Pana, ktéry narodzit si¢ z Ducha Swigtego i z Maryi Dziewicy, ktéry pod Poncjuszem Pilatem
zostat ukrzyzowany i pogrzebany, trzeciego dnia powstal z umartych, wstapit do nieba, siedzi
po prawicy Ojca, stamtad przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych; wierze w Ducha Swigtego,
swigty Kosciot katolicki, odpuszczenie grzechow, zmartwychwstanie ciala.

5. AMBROZY, EXPLANATIO SYMBOLI

Ponizszy tekst zostatl spisany przez anonimowego pisarza, wedfug stow sw. Ambrozego (zm.
397), biskupa Mediolanu. Nie nalezy zbyt scisle interpretowac stwierdzenia owego pisarza,
Jjakoby miat przedkladaé autentycznq forme Wyznania rzymskiego. Chodzi tu raczej o
odwolanie do tresci interesujqcego nas \Wyznania.
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6
Wierze w Boga Ojca wszechmogacego,
i w Jezusa Chrystusa, Syna Jego jedynego, naszego Pana,
ktory narodzit sie z Ducha Swigtego i z Maryi Dziewicy,
umegczony pod Poncjuszem Pilatem, umarl i pogrzebany trzeciego dnia
powstatl z umartych, wstapit do nieba, siedzi po prawicy Ojca, stamtad
przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych;
wierze w Ducha Swigtego, §wiety Kosciot, odpuszczenie grzechow, zmartwychwstanie ciata.

6. AUGUSTYN, KAZANIE 213

Sw. Augustyn, biskup Ippony (396-430), zna rézne formy Apostolskiego wyznania wiary. W
swoich Homiliach 212-214 przytacza mediolanskq forme Credo, cho¢ kazania te wygtosit w
Ipponie. Nie jest to, niestety, jak podaje wielki swiety, dokladna wersja Apostolskiego
wyznania wiary.

7
Wierze w Boga Ojca wszechmogacego, i w Jezusa Chrystusa, Syna Jego jedynego, naszego
Pana, ktory narodzit si¢ z Ducha Swigtego i z Maryi Dziewicy, umgczony pod Poncjuszem
Pitatem 1 pogrzebany trzeciego dnia zmartwychwstat, wstapit do nieba, siedzi po prawicy




Ojca, stamtad przyjdzie sadzié¢ zywych i umartych; wierze w Ducha Swigtego, $wiety
Kosciot, odpuszezenie grzechow, zmartwychwstanie ciala.

7.NICETAS, WYKEAD WYZNANIA WIARY

Ponizszy wyktad Apostolskiego wyznania wiary byt wezesniej btednie przypisywany
Nicetasowi z Akwilei. Dzis mowi sie o Nicetasie, biskupie Remesianum wzgl. Romatianum,
zm. po 414 r. Dzielo znajduje sie w 5 ksiedze zachowanego we fragmentach utworu
Competentibus ad baptismum instructions libelli VI.

8

Wierze w Boga Ojca wszechmogacego (Stworzyciela nieba 1 ziemi), 1 w Jego Syna Jezusa
Chrystusa (naszego Pana), narodzonego z Ducha Swigtego i z Maryi Dziewicy, umeczonego
pod Poncjuszem Pitatem, ukrzyzowanego, umartego; trzeciego dnia powstat zywy z
umartych, wstapit do nieba, siedzi po prawicy Ojca, stamtad przyjdzie sadzi¢ zywych i umar-
tych, i w Ducha Swietego, $wiety Kosciot katolicki, obcowanie $wietych, odpuszczenie
grzechoéw, zmartwychwstanie ciata i zycie wieczne.
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8. AUGUSTYN, KAZANIE 215

Najprawdopodobniej ta wersja Credo apostolskiego obowiqzywata w Hippo Regius, stolicy
diecezji, ktorej biskupem byt sw. Augustyn.

9
Wierzymy w Boga Ojca wszechmogacego, Stworzyciela wszystkiego, Krola wiekow,
nie$miertelnego i niewidzialnego.

Wierzymy i w Jego Syna, naszego Pana Jezusa Chrystusa, narodzonego z Ducha Swigtego
i z Maryi Dziewicy; zostat ukrzyzowany pod Poncjuszem Pitatem, umart i zostat pogrzebany,
trzeciego dnia powstat z umartych, wstapil do nieba, siedzi po prawicy Boga Ojca, stamtad
przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych.

Wierzymy i w Ducha Swigtego, odpuszczenie grzechow, zmartwychwstanie ciala, zycie
wieczne przez swigty Kosciot katolicki.

9.ILDEFONSZ TOLEDO, DE COGNITIONE BAPTISMI

Wyznanie wiary, przekazane przez arcybiskupa Ildefonsa z Toledo (659--669), zawart on w
rozdziatach 36-83 swojego dzieta De cognitione baptismi.

10

Wierze (wierzysz) w Boga Ojca wszechmogacego i w Jezusa Chrystusa, Syna Jego jedynego,
Boga i naszego Pana, ktory narodzit si¢ z Ducha Swietego i z Maryi Dziewicy, umeczony pod
Poncjuszem Pitatem, ukrzyzowany i pogrzebany, zstapil do piekiet, trzeciego dnia powstat
zywy z umartych, wstapit do nieba, siedzi po prawicy Boga Ojca wszechmogacego, stamtad
przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych.

10. ANTYFONAL Z BANGORU




Rekopis tego liturgicznego tekstu powstatl w latach 680-691 w klasztorze w Bangor, w
Ulsterze, w Irlandii Potnocnej.

11
Wierze¢ w Boga Ojca wszechmogacego, niewidzialnego, Stworzyciela wszystkich stworzen
widzialnych i niewidzialnych.

Wierzg i w Jezusa Chrystusa, Syna Jego jedynego, Boga wszechmogacego, poczetego z
Ducha Swigtego, narodzonego z Maryi Dziewicy, umegczonego pod Poncjuszem Pitatem,
ktéry ukrzyzowany i pogrzebany
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zstapit do piekiel, trzeciego dnia powstal z umartych, wstapit do nieba i siedzi po prawicy
Boga Ojca wszechmogacego, stamtad przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych.

Wierze i w Ducha Swigtego, Boga wszechmogacego, majacego jedna istote z Ojcem i
Synem, w istnienie $wigtego Kosciota katolickiego, odpuszczenie grzechow, obcowanie
$wigtych, zmartwychwstanie ciata. Wierze w zycie po $mierci i w zycie wieczne w chwale
Chrystusa

To wszystko jest moja wiara w Boga.

11. SAKRAMENTARZ GELAZJANSKI

Choc¢ zawartej w tym dziele formule chrzcielnej przypisywano o wiele wczesniejsze
pochodzenie, to oddaje ona realia rzymskiej praktyki liturgicznej ok. VI w. Wyznanie wiary
ma tu charakter dialogiczny, typowy dla liturgii chrzcielnej.
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Czy wierzysz; w Boga Ojca wszechmogacego (Stworzyciela nieba i1 ziemi)?

Czy wierzysz i w Jezusa Chrystusa, Syna Jego jedynego, naszego Pana, narodzonego i
umeczonego?

Czy wierzysz i w Ducha Swigtego, $wicty Kosciot (katolicki), odpuszczenie grzechow,
zmartwychwstanie ciata (w zycie wieczne)?

12. EUZEBIUSZ Z CEZAREI, LIST DO DIECEZJAN

Oprocz rozpowszechnionych na terenach cesarstwa rzymskiego formul wiary istnialy rowniez
wyznania 0 zakresie lokalnym. Istotne jest tu, Ze przedstawiajq one przed nicejskq formule
wiary, w odniesieniu do relacji Ojciec — Syn, chociaz swiadkowie tekstu nie sq starsi niz
Sobor Nicejski (325). Euzebiusz, biskup Cezarei, twierdzil, Zze on sam zostat ochrzczony z
uzyciem tej formuty. Mozna wiec przyjac, ze tekst tego wyznania wiary mogt powsta¢ nawet w
polowie IIl w. Euzebiusz przedtozyt tekst wyznania wiary Soborowi Nicejskiemu do
zatwierdzenia. Ojcowie tego soboru przejeli niektore jego elementy, formutujqc soborowe
wyznanie wiary tego pierwszego soboru ekumenicznego: ,,Bog z Boga, swiatlos¢ ze swiatto-

!

sci”, ,,Syn jednorodzony", ,,zrodzony z Ojca". Nie ma tu jeszcze kluczowego terminu
nicejskiego: ,, homoousios" (wspotistotny).

13
Wierzymy w jednego Boga, Ojca, wszechmogacego, Stworzyciela wszystkiego, co widzialne
i niewidzialne.
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I w jednego Pana Jezusa Chrystusa, Stowo Boga, Boga z Boga, swiatlo$¢ ze $wiattosci,
Syna jednorodzonego, pierworodnego wszelkiego stworzenia, zrodzonego z Ojca przed
wszystkimi wiekami, przez ktorego takze wszystko sig stato, ktory stat si¢ ciatem dla naszego
zbawienia, zyl wsrdd ludzi, zostal umeczony, trzeciego dnia zmartwychwstat, wstapit do Ojca
1 powtdrnie przyjdzie w chwale sadzi¢ zywych 1 umartych.
Wierzymy takze w Ducha Swietego.

13. CYRYL JEROZOLIMSKI, KATECHEZY VI - XVIII

Tekst tego wyznania wiary nie zostat zawarty na jednym miejscu w Katechezach, lecz jest
rodzajem syntezy wielu wypowiedzi. Z tej racji jest on roznorodnie przedstawiany. Sw. Cyryl
Jerozolimski nalezat do tej grupy biskupow, ktorzy centralny termin nicejskiego wyznania
wiary - ,, ho-moousios", wspoélistotny, odrzucili jako sabelianski, podwazajqcy nauke

0 Bogu jedynym.

14
Wierzymy w jednego Boga, Ojca wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi, wszystkiego,
co widzialne i niewidzialne.

(I) w jednego Pana Jezusa Chrystusa, Syna Bozego jednorodzonego prawdziwego Boga
zrodzonego z Ojca przed wszystkimi wiekami, przez ktdrego wszystko sig stato,

(ktory zstapit), stal si¢ (ciatem 1) cztowiekiem, zostal ukrzyzowany (i pogrzebany),
trzeciego dnia powstal (z umartych), wstapit do nieba, siedzi po prawicy Ojca i przyjdzie w
chwale sadzi¢ zywych i umartych; Jego krolestwo nie bedzie miato konca.

(I) w Ducha Swigtego, Parakleta, ktory mowit wsrod prorokow, w jeden chrzest dojscia do
odpuszczenia grzechow, w jeden $wigty katolicki Kos$ciot, w zmartwychwstanie ciata i w
zycie wieczne.

14. EPIFANIUSZ Z SALAMINY, ANKORATUS
(forma krotsza), 374 r.

Krotszq forme wyznania wiary, bardzo zblizonq do konstantynopolitanskiego wyznania wiary,
autorstwa Epifaniusza, biskupa Salaminy, pozniejszy kopista interpolowat do rozdziatu 118,9-
13, zastepujqc niq zamieszczone tam poczqtkowo przez Epifaniusza nicejskie wyznanie wiary.

15
Wierzymy w jednego Boga, Ojca, wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi, wszystkich
rzeczy widzialnych i niewidzialnych.
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| w jednego Pana Jezusa Chrystusa, jednorodzonego Syna Boga, zrodzonego z Ojca przed
wszystkimi wiekami, to znaczy z istoty Ojca, $wiatlos¢ ze §wiattosci, Boga prawdziwego z
Boga prawdziwego, zrodzonego, nie stworzonego, wspotistotnego Ojcu, przez ktorego
wszystko si¢ stato, co jest w niebie i co jest na ziemi.

On to dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstapit z nieba 1 stat si¢ ciatem z Ducha
Swietego i z Maryi Dziewicy, stat si¢ czlowiekiem, dla nas zostat ukrzyzowany pod
Poncjuszem Pitatem, umgczony 1 pogrzebany, zmartwychwstat trzeciego dnia wedtug Pisma,




wstapil do nieba, siedzi po prawicy Ojca, przyjdzie znowu w chwale sadzi¢ zywych i
umarlych; Jego krolestwo nie bedzie miato konca.

I w Ducha Swigtego, Pana i Ozywiciela, ktéry od Ojca pochodzi, ktéry z Ojcem i Synem
wspolnie odbiera uwielbienie 1 chwale, ktéry mowil przez, prorokéw; w jeden swigty,
katolicki i1 apostolski Kosciot; wyznajemy jeden chrzest na odpuszczenie grzechow,
oczekujemy wskrzeszenia umartych i1 zycia w przysztym wieku. Amen.

Na tych za$, ktorzy mowia: ,,Byt kiedys czas, kiedy Go nie bylo" i: ,,Zanim zostat
zrodzony, nie byto Go", albo ze powstat z niczego, albo méwia, ze Syn Bozy jest z innej
hipostazy, albo substancji, albo ze jest niestaty, albo zmienny - naktada katolicki i apostolski
Kosciol anateme.

15. WIELKIE WYZNANIE WIARY
KOSCIOEA ARMENSKIEGO

W odréznieniu od dotychczasowych wyznan wiary mamy tu do czynienia nie z formutq wiary
uzywangq podczas chrztu, lecz w ramach liturgii eucharystycznej. Zjednoczeni z Kosciolem
rzymskim Ormianie uzywali formuly wiary, ktora na wielu miejscach roznita sie od tej, ktorq
stosowali Ormianie prawostawni. Obecnie trudno zrekonstruowac oryginalnq wersje
niniejszego wyznania wiary. Znajdziemy w nim m.in. stynne okreslenie ,, Fitioque", mowiqce o
pochodzeniu Ducha Swietego od Ojca i Syna, nie zas od Ojca przez Syna, jak chcq tego
chrzescijanie wyznania prawostawnego. Nie ma zgodnosci co do pochodzenia ponizszego
wyznania wiary. Jedni wywodzq je od Epifaniusza, twierdzqc, Ze zostato ono wprowadzone
juz w potowie IV w. jako pochodzqce z Kapadocji. Inni natomiast uwazajq je za mniej
wartosciowq posta¢ Hermeneia, wyznania wiary, ktore rozpowszechnito sie w Armenii,
poczynajqc od VII w.

16
Wierzymy w jednego Boga, Ojca wszechmogacego, Stworzyciela nieba i ziemi, rzeczy
widzialnych i niewidzialnych.
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I w jednego Pana Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, zrodzonego z Ojca, jednorodzonego (t].
z istoty Ojca) przed wszystkimi wiekami Boga z Boga, Swiattos¢ ze swiattosci, prawdziwego
Boga z Boga prawdziwego, zrodzonego, nie stworzonego, wspoétistotnego Ojcu, przez ktdrego
wszystko sig stato, to, co w niebie, i to, co na ziemi, widzialne i niewidzialne, ktory dla nas
ludzi 1 dla naszego zbawienia zstapil z nieba, stat si¢ ciatem 1 cztowiekiem (i narodzit sig)
jako doskonaly ze $wietej Maryi Dziewicy przez Ducha Swietego, z ktérej przyjat ciato,
umyst, duszg (z Niej ma ciato, duszg 1 umyst) 1 wszystko, co jest w cztowieku (czlowiekiem),
przyjal prawdziwie i nie pozornie; zostal umgczony, ukrzyzowany i pogrzebany, trzeciego
dnia zmartwychwstat 1 wstapit do nieba w tymze ciele; siedzi po prawicy Ojca, w tymze ciele
1 w chwale Ojca przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych; Jego krdlestwo nie bgdzie miato konca.

Wierzymy tez w Ducha Swietego, nie stworzonego, doskonatego, ktory mowit przez
Prawo, Prorokow i Ewangelistow (w Prawie, Prorokach i Ewangelistach), ktory zstapit nad
Jordan, méwit do Apostotéw i mieszkal (mieszka) w swigtych. Wierzymy takze w jeden
jedyny katolicki i apostolski Kosciol, w jeden chrzest na nawrocenie si¢ i pokutg i
odpuszczanie grzechow, we wskrzeszenie umartych, w sad nad catym $wiatem, nad duszami i
cialami, w krolestwo niebieskie i zycie wieczne.

Na tych za$, ktorzy twierdza: ,,Bylt kiedys czas, kiedy nie byto Syna Bozego"; albo; ,,Byt
kiedys czas, kiedy nie byto Ducha Swietego"; albo ze powstali (powstat) z niczego, albo




ktorzy mowia, ze Syn Bozy, albo takze Duch Swiety sa z innej hipostazy, albo substancji i sa
(On jest) niestali i zmienni - anateme naktada katolicki i apostolski Kosciot.

16. TEODOR Z MOPSUEST 1,
KATECHEZY 1-X,miedzy 381i 392r.

Teodor, biskup Mopsuestii, zaswiadcza, zZe przedtozona przez niego formuta wyznania wiary
powstata pod wplywem Soboru Konstantynopolitanskiego (I, 381) i jego wyznania wiary,
poszerzonego o wlasne dodatki. Przed pojeciem ,,pneuma hagion ", oznaczajqcym Ducha
Swietego, pojawia sie stowo ,, en ", wskutek czego wszystko, co nastepuje po ,,pneuma hagion
" dotyczy Ducha Swietego.

17
Wierzymy w jednego Boga, Ojca wszechmogacego, Stworzyciela wszystkiego, co widzialne i
niewidzialne.

I w jednego Pana Jezusa Chrystusa, jednorodzonego Syna Bozego, pierworodnego
wszelkiego stworzenia, zrodzonego ze swego Ojca
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przed wszystkimi wiekami, nie stworzonego, prawdziwego Boga z Boga prawdziwego,
wspotistotnego swemu Ojcu, przez ktorego zostaty podporzadkowane wieki 1 wszystko sig
stato.

On to dla nas ludzi 1 dla naszego zbawienia zstapit z nieba i stal sig¢ ciatem 1 czlowiekiem,;
narodzil si¢ z Maryi Dziewicy i zostat ukrzyzowany pod Poncjuszem Pitatem; zostat
pogrzebany 1 zmartwychwstal trzeciego dnia wedtug Pisma, wstapit do nieba, siedzi po
prawicy Boga i powtdrnie przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych.

I w jednego Ducha Swietego, ktéry pochodzi od Ojca, Ducha Ozywi-ciela; wyznajemy
jeden chrzest, jeden swigty Kosciot katolicki, odpuszczenie grzechow, zmartwychwstanie
ciala i zycie wieczne.

17. CONSTITUTIONS APOSTOLORUM, ok. 380r.

Konstytucje apostolskie stanowiq grecki zbior pseudoapostolskich kanonéw. Mogly powstaé
w Syrii, Palestynie bqdz Konstantynopolu. Ksiega VIII powotuje si¢ wprawdzie na Tradycje
apostolska sw. Hipolita Rzymskiego, ale nie czyni tego Ksiega VII i zawarte w niej wyznanie
wiary. Panuje przekonanie, ze ponizsze wyznanie wiary byto uzywane w Kosciele lokalnym,
zarzqdzanym przez autora tekstu.

18
Wierzg 1 przyjmuj¢ chrzest w jednego niezrodzonego jedynego prawdziwego Boga,
wszechmogacego, Ojca Chrystusa, Stworzyciela i Tworcg wszystkiego, z ktorego jest
wszystko.

| w Pana Jezusa Chrystusa, jednorodzonego Jego Syna, pierworodnego wszelkiego
stworzenia, ktory przed wiekami z woli Ojca zostat zrodzony, nie stworzony, przez ktorego
wszystko si¢ stato w niebie I na ziemi, widzialne i niewidzialne.

On to w ostatnich dniach zstapit z nieba 1 przyjat cialo, narodzit si¢ ze Swigtej Maryi
Dziewicy, zyl poboznie wedtug praw swojego Boga i Ojca, zostal ukrzyzowany pod
Poncjuszem Pitatem i umart dla nas; powstat z umartych trzeciego dnia po umeczeniu, wstapit




do nieba, siedzi po prawicy Ojca, przyjdzie znowu w chwale przy koncu wieku sadzi¢
zywych 1 umartych; Jego Krolestwo nie bedzie miato konca.

Przyjmuje chrzest takze w Duchu Swigtym, tj. Paraklecie, ktory dziatat we wszystkich
swigtych od wiekow, pozniej za$ zostal postany przez Ojca takze Apostotom do gloszenia
naszego Zbawiciela i Pana Jezusa Chrystusa i po Apostotach takze wszystkim wierzacym w
Kosciele §wietym katolickim 1 apostolskim, na odpuszczenie grzechow, krolestwo niebieskie i
zycie w przysztym wieku.

21
18. CANONES HYPPOLITI

Nie jest wykluczone, ze powstaly one juz w potowie IV w. Jest to egipska wersja Tradycji
apostolskiej sw. Hipolita Rzymskiego. Zachowaly sie jedynie ich arabskie i etiopskie
tlumaczenia. Na uzycie tego wyznania wiary podczas liturgii chrzcielnej wskazuje jego forma
-pytan i odpowiedzi.
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Czy wierzysz w Boga, Ojca wszechmogacego?

Czy wierzysz w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego,

ktorego porodzita Maryja Dziewica z Ducha Swigtego,

[ktory przyszedt na zbawienie rodzaju ludzkiego],

ktéry [dla nas] zostal ukrzyzowany pod Poncjuszem Pitatem,

ktéry umart 1 trzeciego dnia powstat z umartych 1 wstapit do nieba, siedzi

po prawicy Ojca i przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych?

Czy wierzysz w Ducha Swigtego [Parakleta, ktory pochodzi od Ojca i Syna]?

19. FIDES DAMASI

Poczqtkowo autorstwo tej formuty przypisywano papiezowi Damaze-mu I bqdz sw.
Hieronimowi. Powstala ona prawdopodobnie pod koniec V w. w potudniowej Francji. Wydaje
sie, ze niektorych czesci brakowato w pierwszej redakcji tekstu. Chodzi tu zwlaszcza o takie
sformutowania jak np. ,,et Filio" (,,i od Syna"), odnoszqce sie do sposobu pochodzenia Ducha
Swietego. Fides Damasi odznacza sie pieknym, poglebionym, nawiqzujacym do wyrazen
biblijnych i parenetycznych jezykiem oraz rozleglosciq teologicznej perspektywy, wyrozniajqc
sie na tle ascetycznych pod wzgledem formalnym wyznan wiary poprzednich wiekow.
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Wierzymy w jednego Boga Ojca wszechmogacego 1 w jednego naszego Pana Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego, i w [jednego] Boga Ducha swigtego. Nie trzech bogdw, lecz czcimy
i wyznajemy jako jednego Boga Ojca i Syna i Ducha Swictego. Nie tak [wyznajemy] jednego
Boga, jakby oddzielnego, nie tego samego, ktory sam dla siebie bytby Ojcem, sam takze
Synem, ale ze Ojciec jest tym, ktory zrodzit, a Syn jest tym, ktory zostat zrodzony, Duch
Swiety za$ ani nie jest zrodzony, ani nie zrodzony, ani stworzony, ani uczyniony, ale jest tym,
ktory pochodzi od Ojca i Syna, Ojcu 1 Synowi wspotwiekuisty, wspotréwny 1
wspotdzialajacy, poniewaz jest napisane: ,,Przez stowo Pana zostaty utwierdzone niebiosa", tj.
przez Syna Bozego, ,,i tchnieniem ust Jego cata ich sita" (Ps 33,6), a na innym
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miejscu: ,,Zeslij Ducha Twego, a beda stworzone, i odnowisz oblicze ziemi™ (por. Ps 103,
30). Dlatego takze w imieniu Ojca i Syna i Ducha Swigtego wyznajemy jednego Boga,
poniewaz ,,Bog" jest imieniem potggi, nie wlasciwosci. Wiasciwym imieniem dla Ojca jest
,,Ojciec", wlasciwym imieniem dla Syna jest ,,Syn" i wlasciwym imieniem dla Ducha
Swietego jest ,,Duch Swiety". I w tej Trojcy wierzymy w jednego Boga, poniewaz jest z
Ojcem jednej natury 1 jednej substancji, 1 jednej potegi. Ojciec zrodzit Syna ani z woli, ani z
koniecznosci, lecz z natury.

Syn zstapil od Ojca na koncu czasdow, aby nas zbawic i spetni¢ Pisma; On nigdy nie
przestal byé z Ojcem; zostat poczety z Ducha Swietego i narodzit si¢ z Maryi Dziewicy, ma
ciato, dusz¢ i rozum, tj. przyjat doskonatego cztowieka; nie utracit tego, czym byt, lecz zaczat
by¢ tym, czym nie byl; tak jednak, aby byl doskonaly w swoim i prawdziwy w naszym.
Poniewaz ten, ktory byl Bogiem, narodzit si¢ jako cztowiek, a ten, ktory narodzit si¢ jako
cztowiek, dziatat jako Bog, a ten, ktory dziata jako Bog, umiera jako cztowiek, a ten ktory
umiera jako cztowiek, zmartwychwstaje jako Bog. On zwyciezywszy wladze Smierci z tym
ciatem, w ktorym si¢ narodzit, cierpiat i umarl, zmartwychwstat trzeciego dnia, wstapit do
Ojca i siedzi po Jego prawicy w chwale, ktora zawsze miat i ma. Wierzymy, ze w Jego
$mierci 1 krwi zostaliSmy oczyszczeni i bedziemy wskrzeszeni ostatniego dnia w tym ciele, w
ktérym teraz zyjemy, i mamy nadzieje osiagna¢ od Niego samego albo jako nagrodg¢ za dobra
stuzbe zycie wieczne albo karg wiecznego potepienia za grzechy. To czytaj, to trzymaj, tej
wierze podporzadkuj swoja duszg! Od Chrystusa Pana osiagniesz nagrodg (nagrody).

20. WYZNANIE CLEMENS TRINITAS

Formuta ta bywa takze okreslana mianem Fides catholica Sancti Augusti-ni episcopi.
Powstata ona ok. V lub VI w. w potudniowej Francji i dotarta pozniej do Hiszpanii.
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Laskawa Trojca jest jednym Bostwem. Ojciec przeto i Syn, i Duch Swiety sa jednym
zrodiem, jedng istota jedna moca jedna potega. Mowimy, ze Bog Ojciec i Bog Syn 1 Bog
Duch Swiety nie sa trzema bogami, ale wyznajemy bardzo poboznie Jednego. Wymieniajac
bowiem trzy Osoby, wyznajemy powszechnym i apostolskim gltosem, ze jest jedna istota.
Dlatego Ojciec i Syn, i Duch Swiety, i ,,ci trzej sa jednym" (por. 1 J 5, 8). Trzej, ani nie
zmieszani, ani nie podzieleni, zarowno roéznie potaczeni jako
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rozni; zjednoczeni w istocie, ale r6zni w imionach, potaczeni w naturze, r6zni w osobach,
roéwni w Bostwie, catkiem podobni w majestacie, zgodni w Trojcy, majacy udziat w chwale.
Sa jednym tak, ze nie watpimy, iz sa takze trzej; s trzej tak, ze wyznajemy, iz nie moga by¢
odtaczeni od siebie. Stad nie ma watpliwosci, Ze obelga jednego jest zniewaga wszystkich,
poniewaz stawa jednego odnosi si¢ do chwaty wszystkich.

,» 10 bowiem jest odpowiednie nauce ewangelii i Apostoléw jako punkt gléwny, ze nasz
Pan Jezus Chrystus 1 Syn Bozy nie jest oddzielony od Ojca ani przez wyznanie czci, ani przez
potege sily, ani przez Bostwo istoty, ani przez odstep czasu" (Hilary z Poitiers, De synodis 61,
PL 10, 522). I dlatego jesli kto méwi, ze Syn Bozy, ktory nie tylko jako prawdziwy Bég, lecz
takie jako prawdziwy czlowiek, tylko bez grzechu, miat mniej z cztlowieczenstwa albo z
Boéstwa, powinien by¢ uznany za bezboznika 1 nie nalezacego do Kos$ciota katolickiego 1
apostolskiego.

21. PSEUDO ATANAZY, QUICUMQUE




Wsrod badaczy problemu panuje przekonanie, ze autorem tego wyznania wiary nie jest
Atanazy z Aleksandrii, lecz jakis teolog Kosciola zachodniego. Wprawdzie najstarsze rekopisy
podajq Atanazego jako autora, jednak inne wskazujq na papieza Atanazego I. Wiarygodnos¢
tych podan nie jest najwyzszej proby, jako ze siegajq one jedynie VIII w. Obecnie panuje
przekonanie, Ze ponizsze wyznanie wiary powstato pomiedzy 430 a 500 r.w potudniowej
Francji, najprawdopodobniej w prowincji Arles, zas autor jest nieznany. Z uptywem czasu
wyznanie wiary Pseudo-Atanazego rozpowszechnito sie tez na chrzescijarnskim Wschodzie,
nabierajqc takiego znaczenia, ze w sredniowieczu zostato w liturgii zrownane z nicejskim
symbolem wiary. Autor postuguje si¢ precyzyjnymi pojeciami filozoficznymi (,, natura ", ,,
osoba ", ,, jednos¢ "), tworzqc zreby systematyki objawionej nauki o Bogu jednym w Trojcy
Osob, walczqe tym samym z niebezpieczenstwem tryteizmu.
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1) Ktokolwiek chce by¢ zbawiony, trzeba przede wszystkim, aby zachowat wiare katolicka:
2) jesli jej ktos nie zachowa w catosci 1 bez naruszenia, zginie bez watpienia na wieki. 3)
Wiara katolicka za$ polega na tym, abysSmy czcili jednego Boga w Trdjcy i Trojeg w jednosci,
4) ani nie mieszajac osob, ani nie dzielac istoty; 5) inna jest bowiem osoba Ojca, inna (osoba)
Syna, inna (osoba) Ducha Swigtego; 6) lecz jedno jest Bostwo Ojca i Syna i Ducha Swigtego,
réwna chwata, rownie wieczny majestat.

24
7) Jaki Ojciec, taki Syn, taki (takze) Duch Swigty: 8) niestworzony Ojciec, niestworzony Syn,
niestworzony Duch Swigty; 9) niezmierzony Ojciec, niezmierzony Syn, niezmierzony Duch
Swiety; 10) wieczny Ojciec, wieczny Syn, wieczny Duch Swiety; 11) a jednak nie trzej
wieczni, lecz jeden wieczny; 12) jako nie trzej niestworzeni, ani trzej niezmierzeni, lecz jeden
niestworzony i jeden niezmierzony. 13) Podobnie wszechmogacy Ojciec, wszechmogacy Syn,
wszechmogacy Duch Swiety; 14) i jednak nie trzej wszechmogacy, lecz jeden
wszechmogacy. 15) Tak Bogiem Ojciec, Bogiem Syn, Bogiem Duch Swiety; 16) i jednak nie
trzej bogowie, lecz jeden Bog. 17) Tak Panem Ojciec, Panem Syn, Panem Duch Swiety; 18) i
jednak nie trzej, lecz jeden jest Pan: 19) poniewaz, jak jesteSmy naktonieni chrzescijanska
prawda wyzna¢ osobna kazda Osobe i Boga i Pana; 20) tak religia katolicka zabrania nam
mowi¢ o trzech bogach albo panach.

21) Ojciec przez nikogo nie zostat uczyniony ani stworzony, ani zrodzony; 22) Syn jest od
samego Ojca, nie uczyniony, ani stworzony, lecz zrodzony; 23) Duch Swiety nie zostat
uczyniony przez Ojca 1 Syna, ani stworzony, ani zrodzony, lecz pochodzacy. 24) Jeden wigc
Ojciec, nie trzech ojcow; jeden Syn, nie trzech synow; jeden Duch Swiety, nie trzech Duchow
Swietych. 25) I w tej Trojcy nic (nie jest) wezesniej albo pozniej, nic wiecej albo mniej, 26)
lecz wszystkie trzy Osoby sa sobie rownie wieczne i1 jednakowe. 27) Tak, ze we wszystkim,
jak juz wyzej zostato powiedziane, powinna by¢ czczona jedno$¢ w Trojcy 1 Trojca w
jednosci (Trojca w jednosci 1 jednos¢ w Trojey). 28) Kto wige chee by¢ zbawiony, tak niech
mysli o Trojcy. Konieczne do wiecznego zbawienia jest jednak to, aby wierzy¢ wiernie takze
0 Wocieleniu naszego Pana Jezusa Chrystusa. 30) Prawdziwa wigc wiarg jest, ze wierzymy i
wyznajemy, iz nasz Pan Jezus Chrystus, Syn Bozy, jest takze Bogiem 1 cztowiekiem: 31) jest
Bogiem, z istoty Ojca zrodzonym przed wiekami, i jest cztowiekiem zrodzonym w czasie z
osoby Matki; 32) doskonaly Bég, doskonaty cztowiek istniejacy z dusza rozumna 1 ludzkim
ciatem; 33) réwny Ojcu w swoim Bostwie, mniejszy od Ojca w swoim czlowieczenstwie; 34)
chociaz jest Bogiem i czlowiekiem, nie dwaj jednak, lecz jeden jest Chrystus; 35) jeden za$
nie przez zamiang Bostwa w ciato, lecz przez przyjecie cztowieczenstwa do Boga (w Bogu);




36) jest catkiem jeden, nie przez pomieszanie substancji, lecz przez jedno$¢ osoby. 37) Jak
bowiem jeden cztowiek jest dusza rozumna i ciatem, tak jeden Chrystus jest Bogiem 1
cztowiekiem. 38) On cierpial dla naszego zbawienia, zstapit do piekiet, trzeciego dnia powstat
z umartych, 39) wstapit do nieba, siedzi po prawicy Ojca, stamtad przyjdzie sadzi¢ zywych i
umartych. 40) Na Jego przyjscie wszyscy ludzie maja powsta¢ ze swoimi (w swoich) ciatami i
maja zdac ra
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chunek z wlasnych czynow; 41) i ci, ktérzy czynili dobro, p6jda do zycia wiecznego, a ci,
ktorzy czynili zto, w ogien wieczny. 42) Taka jest wiara katolicka: jesli kto$ (kto) nie bgdzie
wierzyt wiernie i mocno, nie bedzie mogt by¢ zbawiony.

DOKUMENTY
URZEDU NAUCZYCIELSKIEGO KOSCIOLA

1. KLEMENSI, LIST DO KORYNTIAN, ok. 96r.

Powodem napisania Listu byly niepokoje w gminie korynckiej, w ramach ktorych niektorzy
prezbiterzy (kaptani) zostali niestusznie pozbawieni swojego urzedu. List do Koryntian sw.
Klemensa Rzymskiego stanowi najwczesniejsze Swiadectwo troski Kosciota rzymskiego o inne
Koscioly lokalne. Sam autor Listu nigdzie nie wspomina o swojej funkcji biskupa Rzymu.
Czyni to dopiero sw. Ireneusz.

23

(Rozdz. 40, nr 1) [...] Poniewaz, otrzymaliSmy wglad w glebie Boskiego poznania,
powinni$my uczyni¢ wedtug porzadku wszystko, co Pan nakazal spetni¢ wedtug
odpowiednich termindw; 2) nakazal sprawowanie ofiar 1 stuzby Bozej, zeby odbywaty si¢ nie
na chybit trafit albo bez porzadku, lecz w okreslonych terminach i godzinach. 3) Gdzie i przez
kogo powinny by¢ spetniane wedlug Jego woli, sam okreslit wedlug swojej najwyzszej wolli,
zeby wszystko dzialo si¢ poboznie i bylo mile oczekiwane dla Jego woli. 4) Ci wigc, ktorzy
sktadaja swoje ofiary w odpowiednich terminach, sa mili 1 blogostawieni; idac bowiem za
nakazami Pana, wcale nie btadza. 5) Arcykaptanowi bowiem sa przekazane wtasne czynno$ci
urzedowe, kaptanom jest przydzielone wlasne miejsce, lewitow obowiazuja wiasne stuzby;
cztowiek $wiecki jest zwigzany poleceniami dla $wieckich.

(Rozdz. 41, nr 1). Kazdy z nas, bracia, ,,wedtug wtasnej kolejnosci" (1 Kor 15, 23) niech
podoba si¢ (niech dzigkuje) Bogu w dobrej §wiadomosci (sumieniu), nie przekraczajac
okreslonej reguty swojej stuzby, w godnosci [...]

(Rozdz. 42, nr 1). Apostotowie otrzymali dla nas Ewangeli¢ od Pana Jezusa Chrystusa,
Jezus Chrystus zostat postany przez Boga. 2) Chrystus wigc przez Boga, a Apostotowie przez
Chrystusa; jedno 1 drugie stato si¢ wedtug porzadku z woli Boga. 3) Otrzymawszy wigc
polecenia i napetnieni przez zmartwychwstanie naszego Pana Jezusa Chrystusa, i umocnieni
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w stowie Bozym, z petnia Ducha Swigtego wyszli, zwiastujac Dobra Nowine, ze przyjdzie
krolestwo Boze. 4) Gloszac wigc w krajach i miastach, osadzali swoje pierwociny na
biskupdéw 1 diakonow przysztych wierzacych po poddaniu préobie w Duchu.




Autorytet Kosciola Rzymskiego

(Rozdz. 7, nr 1). Piszemy, aby was ostrzec [...] (Rozdz. 58, nr 2). Przyjmijcie nasza radg, a nie
bedzie wam zal. (Rozdz. 59, nr 1). Jesliby za$ jacys$ byli postuszni temu, co zostato po-
wiedziane przez nas od Niego (Chrystusa), niech wiedza, ze zwiaza siebie niematym
wykroczeniem i niebezpieczenstwem; 2) my zas$ bedziemy wolni od tego grzechu.

(Rozdz. 63, nr 2). Zgotujecie nam bowiem rados¢ i przyjemnos¢, jesli bedac postuszni temu,
co zostato napisane przez nas za sprawa Ducha Swigtego, i odrzucicie wystepny gniew waszej
zazdro$ci, wedtug prosby o pokdj i zgodg, ktdra wyrazilismy w tym liscie.

2. STEFAN |, LISTY DO CYPRIANA I DO BISKUPOW
AZJI MNIEJSZEJ. LIST DO CYPRIANA, 256r.

Papiez Stefan I odnosi sie do decyzji jednego z synodow afrykanskich, odbytego w okresie
Wielkanocy 256 r, dotyczqcych odmowienia waznosci chrztu udzielanego przez heretykow.
Podejmujqc polemike, papiez powotuje sie na tradycje rzymskq w tym wzgledzie. Jest bowiem
przekonany, Ze nie mozna wprowadzac¢ niczego przeciwko tradycji uznanej i uswieconej od
wiekow.
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(Rozdz. 1) [...] Jesli wigc przyjda do was jacys z jakiejkolwiek herezji, to nie powinno by¢
wprowadzane nic nowego, jak tylko to, co zostato przekazane, zeby zostala podana im reka
do pokuty, poniewaz sami heretycy wtasciwie nie udzielaja chrztu komus$ przychodzacemu do
siebie, lecz tylko przyjmuja do swojej spotecznosci (CSEL 3) II, 799, u Cypriana, List 74, PL
3, 1774B-1175A).

[W oparciu o te stowa papieza Stefana Cyprian kontynuuje:] (Rozdz. 2). [Stefan] zabronit
udziela¢ chrztu w Kosciele przychodzacemu z jakiejkolwiek herezji, tj. orzekat, ze chrzty
wszystkich heretykow sa legalne i zgodne z prawem.
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3.LIST DO BISKUPOW AZJI MNIEJSZEJ, 256 r.
CHRZEST HERETYKOW

Stowa papieza Stefana I cytuje biskup Cezarei Kapadockiej, Firmilian w liscie do sw.
Cypriana, biskupa Kartaginy. Papiez zagrozit biskupom Cylicji, Kapadocji, Galicji i
saqsiednich prowincji zerwaniem jednosci koscielnej, jako zZe udzielali chrztu tym, ktorzy
nawrocili sie z herezji.
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(Rozdz. 18). ,,Lecz imig Chrystusa pomaga wiele [...] do wiary i do u§wigcenia przez chrzest,
tak ze kazdy ktokolwiek i gdziekolwiek zostat ochrzczony w imi¢ Chrystusa, otrzymuje zaraz
taske Chrystusa" (CSEL 3) 11, 822, u Cypriana, List 75, 18, PL 3,1218A, 1206B, 1209, 121
OB 1217B).

(Firmilian pisze w tym samym licie o rozstrzygnigciu Stefana 1 to, co nastgpuje:)

(Rozdz. 5) [.. .J Stefan powiedzial, jakoby Apostotowie zakazali chrzci¢ tych, ktorzy
przychodza z herezji, i przekazali to potomnym do zachowania [...]

(Rozdz. 8) [...] Stefan i ci, ktorzy si¢ z nim zgadzaja, twierdza ze odpuszczenie grzechow i
drugie narodzenie nie moga nastapi¢ w chrzcie heretykow, u ktorych, jak oni sami takze
wyznaja ze nie ma Ducha Swigtego [...]




(Rozdz. 9) [...] Nie sadza zeby pytac, kim jest ten, kto chrzcil, dlatego ze ten, kto zostat
ochrzczony, mégt otrzymac taske przez wezwanie imion Trojcy Ojca i Syna i Ducha
Swietego. [...] mowia ze ten, kto jest ochrzczony zewnatrz, moze uzyska¢ taske chrztu przez
swoje myslenie 1 swoja wiarg.

(Rozdz. 17) [...] Stefan, ktory chwali si¢, ze ma katedre Piotra przez nastgpstwo, nie jest
pobudzany zadna zawi$cia wobec heretykow 1 przyznaje im nie mata lecz bardzo wielka moc
taski, tak ze mowi 1 zapewnia, iz przez sakrament chrztu zmywaja oni brud starego cztowieka,
doznaja darowania dawnych grzechdéw $§mierci, przez niebieskie odrodzenie czynia si¢
dzie¢mi Bozymi i przez uswigcenie Boskiego obmycia przygotowuja do zycia wiecznego.

4. DIONIZY, LIST DO DIONIZEGO, BISKUPA ALEKSANDRII, 262r.
TROJCA I WCIELENIE

List Dionizego powstat nie wczesniej niz w 260 1. Obrazuje sytuacje sporow teologicznych
wokot tajemnicy Trojcy Swietej. Dionizy kieruje ostrze kry tyki przeciwko tryteistom i
sabelianom. List ten zachowat sie czesciowo
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w dziele Sw. Atanazego, jednego z czolowych ojcow Soboru Nicejskiego (325): De decretis
Nicaenae synodi.
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(Rozdz. 1). Z kolei za$ bgde mowit zupetnie stusznie takze przeciw tym, ktorzy
najczcigodniejsze gloszenie Kosciota Bozego, jedynowladztwo, dziela, rozcinaja i podnosza
jakies trzy sily, oddzielne hipostazy, i trzy bostwa; dowiedzialem si¢ bowiem, ze niektorzy z
tych, ktorzy nauczali u was i ucza o Stowie Bozym, doprowadzaja do takiego myslenia; ci sa
przeciwstawiani diametralnie, Zzeby tak powiedzie¢, mysli Sabeliusza; on bowiem bluzni,
kiedy mowi, ze sam Syn jest Ojcem 1 odwrotnie; ci za$ glosza w pewien sposob trzech
bogoéw, kiedy §wigta jednos$¢ dziela na trzy migdzy soba caltkiem oddzielone obce hipostazy;
jest bowiem konieczne, zeby Stowo Boze bylo zjednoczone z Bogiem wszystkiego i Duch
Swiety powinien przebywaé¢ w Bogu, i w Nim si¢ znajdowa¢; jest wigc koniecznie potrzebne,
zeby takze Boska Trojca byla zjednoczona i zlaczona w jednym, jak w jakims$ szczycie, Bogu
wszystkiego, wszechmogacym. Nauka bowiem glupiego Marcjona o rozdzieleniu i podziale
jedynowtadztwa na trzy zasady, jest nauka diabelska, ale nie nauka uczniow Chrystusa 1 tych,
ktérzy maja upodobanie w naukach Zbawiciela. Ci bowiem wiedza doktadnie, ze Trojca jest
ogloszona mianowicie przez Pismo Boze, a o trzech bogach nie glosi ani Stary, ani Nowy
Testament.

(Rozdz. 2). Tym niemniej jednak gani sig tych, ktérzy mysla, ze Syn jest stworzeniem, 1
sadza, ze Pan zostal uczyniony jako tylko co$ z tego, co zostalo uczynione rzeczywiscie,
chociaz przeciez stowa Boze poswiadczaja dla Niego zrodzenie, jak ono si¢ Jemu nalezy i jest
odpowiednie, ale nie tylko jako jakie$ ksztaltowanie i stworzenie. Nie tylko wigc jest
bluznierstwem, ale tez najwigkszym bluznierstwem mowié, ze Pan zostal uczyniony do
pewnego stopnia recznie. Jesli bowiem Syn zostal uczyniony, to byt czas, w ktorym nie
istnial; On za$ byt zawsze, jesli jest w Ojcu, jak sam méwi (J 14, 10 n.), a jesli Chrystus jest
Stowem, madros$cia i moca - albowiem Pisma Boze (J 1, 14; 1 Kor 1, 24) mowia, ze Chrystus
jest tym, jak wiecie - tym wlasnie sa moce Boze. Jesli zatem Syn zostal uczyniony, to byt
czas, ze tego nie bylo; byta zatem taka chwila, ze Bog byt bez tego; to za$ jest catkiem
niedorzeczne.




I c6z jeszcze wigeej mam mowic przeciw wam, przeciw mgzom, ktorzy sa pelni Ducha i
wiedza doktadnie, jakie niedorzecznosci powstaja z wypowiedzi, ze Syn jest stworzeniem?

Na to zdaja si¢ mi nie zwraca¢ uwagi nauczyciele tego pogladu i dlatego catkowicie
utracili prawde, poniewaz maja to inaczej ujete niz chce na tym miejscu Pismo Boze 1
prorockie: ,,Pan mnie wydat jako poczatek

29
swoich drog" (Prz 8, 22 - wg LXX). Nie jedno bowiem tylko jest znaczenie tego wyrazu
,wydal". ,Wydal" na tym miejscu nalezy mianowicie rozumie¢ zamiast ,,postawil na szczycie
uczynionych przez Niego dziet", uczynionych jednak przez samego Syna. To ,,wydal" nie
zostalo przeciez tu powiedziane w sensie ,,uczynit". To ,,wydal" r6zni si¢ bowiem od tego
,wuczynit". ,,Czyz nie ten wlasnie twdj Ojciec cig pozyskat, uczynit ci¢ i utworzyt cig?" (Pwt
32, 6 - wg LXX), mowi Mojzesz w wielkim hymnie w Ksigdze Powtdrzonego Prawa. Do tych
takze moglby ktos powiedziec:
0 lekkomyslni ludzie, czy dzietem (wigc jest) ,,Pierworodny wobec kazdego stworzenia™ (Kol
1, 15), ,,zrodzony z tona przed jutrzenka" (Ps 109, 3 - wg LXX) méwiacy jako Madros¢:
,rodzi mnie przed wszystkimi pagorkami"? (Prz 8, 25 - wg LXX). Mozna jednak takze
znalez¢ na wielu miejscach Bozych Stow powiedzenie, ze syn zostal zrodzony, ale nie to, ze
zostat uczyniony. Przez nie oczywiscie traktowani sa z pogarda przyjmujacy ktamstwa o
narodzeniu Pana, ktérzy odwazaja si¢ mowié, ze Jego Boskie i niewypowiedziane narodzenie
jest stworzeniem.
(Rozdz. 3). Nie mozna wigc ani dzieli¢ na trzy bostwa godnej podziwu
1Boskiej Jednosci, ani tez narusza¢ przez (rzekome) stworzenie godnosci 1 niezwyktej
wielkosci Pana. Raczej trzeba wierzy¢ w Boga Ojca wszechmogacego i w Chrystusa Jezusa,
Jego Syna, 1 w Ducha $wigtego, 1 w to, Ze stowo jest zjednoczone z Bogiem wszystkiego.
Moéwi Ono bowiem: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy" (J 10, 30) i: ,,Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we
Mnie" (J 14, 10). Tak bowiem mogtaby by¢ zachowana zarowno Boska Trojca, jak rowniez
swigte gloszenie o jedynowladztwie.

5. SYNOD W ELWIRZE, ok. 300-303r.

Elwira, dzis przedmiescie Granady w Hiszpanii, byta miejscem synodu, ktorego data jest
trudna do ustalenia. Zawarty w dokumentach synodu kanon 33 zdaje sie by¢ najstarszym
Swiadectwem obowiqzku celibatu duchownych.

Nierozerwalno$¢ malzenstwa
27
Kan. 9. Tak samo kobiecie wierzacej, ktora opuscita wierzacego mgza cudzotoznego i
poslubita drugiego, powinno by¢ zabronione poslubia¢ go; jesli poslubita, moze przyjaé
Komunig nie wczesniej niz wtedy, kiedy odejdzie ze §wiata ten, ktorego opuscita, chyba ze
zmusi do udzielenia jej cigzkie potozenie w chorobie.
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Kan. 27. Biskup, albo jakikolwiek inny duchowny, moze mie¢ u siebie tylko albo siostrg, albo
corke jako dziewicg poslubiona Bogu; postanowiono, ze wcale nie moze mie¢ obce;.
Kan. 33. Postanowiono biskupom, prezbiterom i diakonom, jak rowniez wszystkim
duchownym postawionym na stuzbie: powstrzymac si¢ w ogole od swoich zon 1 nie rodzi¢
dzieci: ktokolwiek za$ to uczyni, powinien by¢ odsunigty od godnosci duchownego.




Chrzest i bierzmowanie
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Kan. 38. Jesli si¢ jest w podrdzy na statku w obcej miejscowosci albo jesli w poblizu nie
bedzie ko$ciota, wierzacy, ktéry ma swoje pelne obmycie i nie jest bigamista, moze ochrzcic¢
katechumena znajdujacego si¢ w cigzkiej chorobie, tak aby doprowadzit go do biskupa, jezeli
przezyje, zeby przez wtozenie rak mogt stac si¢ udoskonalony.

Kan. 77. Jesli jakis diakon, kierujacy ludem, ochrzci kogokolwiek bez biskupa albo bez
prezbitera, biskup begdzie musial udoskonali¢ ich przez blogostawienstwo; jesli przedtem
odejda ze swiata, w wierze, dzieki ktorej ktos uwierzyt, bedzie mogt by¢ usprawiedliwiony.

6. SOBOR NICEJSKI (I EKUMENICZNY):
19 czerwca - 25 sierpnia 325r.

Sobor Nicejski, pierwszy sobor ekumeniczny, nalezy bez wqtpienia do najwazniejszych
wydarzen Kosciota pierwszych wiekow. Nazywany ,,soborem 318 ojcow", zgodnie z tradycjq
biblijnq (Rdz 14,14), zostat zwolany przez cesarza Konstantyna Wielkiego, przede wszystkim
po to, by potepic¢ blednq nauke Ariusza o Jezusie Chrystusie. Ariusz wyznawat ,,jednego
Boga, jedynego niezrodzonego, jedynego wiecznego, jedynego, ktory jest bez poczqtku i konca
i jest jedynym prawdziwym Bogiem ". Syn nie jest zatem wieczny. ,, Bég nie byt wiecznie
Ojcem [...] Syn nie moze by¢ Bogiem, skoro byt czas, kiedy On nie istnial; nie mogt bowiem
istniec, skoro nie byl zrodzony". Ariusz twierdzi wiec, Ze Syn zostal stworzony jak inne stwo-
rzenia z niczego, aby stac sie dla Ojca narzedziem stworzenia. Nie jest niczym wiecej jak tylko
jednq z wltadz BozZych. Nie jest Bogiem prawdziwym, ,, wspotistotnym " Ojcu, a tylko Synem
Bozym z taski, z przybrania, z adopcji, ktora nastqpita podczas chrztu Jezusa w Jordanie.
Wprawdzie w swoim wyznaniu wiary skierowanym do Aleksandra, patriarchy aleksandryj-

31
skiego, Ariusz oznajmia, ze Syn jest ,,zrodzony odwiecznie jako doskonate stworzenie Boga,
niezmienne i nieskazitelne ", to jednak nie mowi, ze Syn jest wieczny i bez poczqtku:
,,genetos", ale nie ,,gennetos" (zrodzony). Dla Ariusza Syn Bozy nie jest wolny od
niedoskonatosci istoty stworzonej, podlega bowiem Bogu; nie zna doskonale ani woli Ojca,
ani siebie samego; calq wielkos¢ swojq bierze z woli Ojca: ,,Jest z natury zmienny jak my
wszyscy, pozostaje dobrym tylko z wltasnej woli ".

Konstantyn Wielki pragnie pokoju na obszarze Imperium, w czym przeszkadza mu Ariusz,
majqcy wielu zwolennikow i wprowadzajqcy zamet w spotecznos¢ chrzescijanskq. Cenna stata
sie wiec idea Hozjusza, biskupa Kordoby, doradcy cesarza w sprawach religijnych, by zwotac
Zebranie biskupow ,, calego swiata " na narade. Pierwszy sobor powszechny trwa od 20 maja
do 19 czerwca 325 r. Mimo opozycji grupki 17 jawnych zwolennikéw Ariusza, pod
przewodnictwem Euzebiusza z Nikodemii | Euzebiusza z Cezarei, ojcowie soboru odrzucajq
nauke Ariusza i ustalajq tekst wspolnego wyznania wiary. Nalezy ono do najwazniejszych
definicji doktrynalnych. Najlepszq wersje tekstu prezentujq Euzebiusz, biskup Cezarei (List do
swoich diecezjan, PG 20,1540BC), Atanazy z Aleksandrii (List do cesarza Jowiana, r. 3, PG
26,817B) oraz Bazyli Wielki (List 125, r. 2, PG 32,548C). Najwazniejszym sformutowaniem
nicejskiego symbolu wiary jest pojecie ,, homoousios" na okreslenie ,, wspolistotnosci Syna z
Ojcem ". Wszyscy obecni, z wyjatkiem dwoch, ktorych cesarz natychmiast skazal na
wygnanie, natychmiast podpisujq uzgodniony tekst. Opozycja wystqpi jednak zaraz po
odjezdzie cesarza lub po powrocie biskupow do swoich gmin. Dopiero po prawie 60 latach




zmagan wiara nicejska zostanie sprecyzowana na Il Soborze Powszechnym w Konstantyno-
polu (381).

Euzebiusz z Cezarei twierdzit, ze Symbol nicejski, najstynniejsze wyznanie wiary
chrzescijanskiej starozytnosci, opiera sie na Symbolu jego Kosciota. Atanazy, ktory
przekazuje list Euzebiusza (De Decretis Nicaenae Synodi, 37,2 - PG 25,428), nie zaprzecza
temu. Latwo jednak stwierdzié, Ze inne symbole wiary (np. jerozolimski, podany przez sw.
Cyryla, Dz. 9) sq tak samo bliskie nicejskiemu. Autorem Symbolu moze by¢ Hozjusz z
Kordoby (Atanazy, Historia Arianorum 42 - PG 25,744). Za ostatecznq redakcje jest
odpowiedzialny Hermogenes z Cezarei (sw. Bazyli, List 81 - PG 32,457). Najstarszq wersjq
tacinskq z nieznacznym odchyleniem od oryginatu zdaje sie by¢ tekst podany przez sw.
Hilarego (De synodis 84 —PL 10,536), ktory podkresla, ze ,,z jednej substancji " wyraza sie
po grecku ,, homoousios". Niektore okreslenia soboru majq wyrazny charakter antyarianski:
.,z substancji Ojca”, ,, Bog prawdziwy", ,, nie stworzony", ,,wspotistotny (homoousios) Ojcu”.
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SOBOR NICEJSKI
30
WERSJA GRECKA WERSJA EACINSKA

Wierzymy w jednego Boga, Ojca |Wierzymy w jednego Boga, Ojca
wszechmogacego, Stworzyciela wszechmogacego, Stworzyciela
wszystkich rzeczy widzialnych i wszystkich rzeczy widzialnych i
niewidzialnych, i w jednego Pana |niewidzialnych, i w jednego Pana
Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, Jezusa Chrystusa, Syna Bozego,

zrodzonego z Oijca, zrodzonego z QOjca,
Jednorodzonego, tj. z istoty Ojca, |Jednorodzonego, tj. z istoty Ojca,
Boga z Boga, $wiatto$¢ ze Boga z Boga, $wiatto$¢ ze

$wiatlosci, Boga prawdziwego z $wiatloéci, Boga prawdziwego z
Boga prawdziwego, zrodzonego, |Boga prawdziwego, zrodzonego,
nie stworzonego, wspoétistotnego  |nie stworzonego, jednej istoty z
Ojcu, przez ktorego wszystko si¢  |Ojcem, przez ktorego wszystko sig
stato, co w niebie 1 co na ziemi, stato, co w niebie i co na ziemi,
ktory zstapit dla nas, ludzi, i dla ktory zstapit dla

naszego zbawienia, przyjat ciato i |naszego zbawienia, przyjat ciato i

stat sie cztowiekiem, zostat stat sie cztowiekiem, zostat
umegczony i zmartwychwstat umegczony i zmartwychwstat
trzeciego dnia, wstapit do nieba, trzeciego dnia, wstapit do nieba,
przyjdzie sadzi¢ zywych i przyjdzie sadzi¢ zywych i

umartych. I w Ducha Swigtego. umartych. I w Ducha Swigtego.
Na tych za$, ktérzy moéwia: ,,Byt | Na tych za$, ktorzy mowia: ,,Byt
kiedys czas, kiedy Go nie byto" i |kiedys czas, kiedy Go nie bylo" i
»Zanim si¢ narodzil, nie byto Go" i |,,Zanim si¢ narodzit, nie bylo Go" i
,,Ze powstat z niczego", albo ,,Ze powstat z niczego", albo
mowia, ze Syn Bozy jest z innej moéwia, ze Syn Bozy jest z innej
hipostazy albo substancji, albo jest |hipostazy albo substancji, albo jest

stworzony, albo niestaty, albo stworzony, albo niestaty, albo
zmienny, Kosciot katolicki zmienny, Kosciot katolicki naktada
naktada anatemg. anateme.

7.LIST STUDENS PACI DO BISKUPOW WSCHODU,
wiosng 357 r.




Papiez Liberiusz podpisat na wygnaniu wyznanie wiary, utozone podczas semiarianskiego
synodu i ekskomunikowat Atanazego, wielkiego zwolennika wiary nicejskiej. Dalszymi
Swiadectwami sq listy samego Liberiusza, ktorych fragmenty zachowaly sie w dzietach
historycznych sw. Hilarego z Poitiers, a ktorych autentycznos¢ byta wczesniej niestusznie
kwestionowana. Rodzi sie pytanie o ortodoksje papieza Liberiusza. Bowiem przyjete przez
niego formutly wiary unikajq nicejskiego pojecia ,, homoousios ".
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Pod wzgledem tresci chodzi tu przede wszystkim o przyjetq przez Il synod w Sirmium,
skierowanq przeciwko Pawlowi z Samosaty i Fotynusowi pierwszq formute sirmijskq, ktorq
musiat podpisa¢ Liberiusz podczas swojego pierwszego wygnania w 357 1. Jest rzeczq wysoce
prawdopodobngq, ze Liberiusz, przywieziony w 358 r. do Sirmium, podpisal takze trzeciq
formute sirmijska, na ktorq ztozyly sie wspomniana juz pierwsza formuta syrmijska, druga
formuta syrmijska, bedqca owocem semiarianskiego synodu w Antiochii (341), a takze 12
anatematyzmow, wybranych przez czwarty synod w Sirmium sposrod 19 artykutow
semiarianskiego synodu w Ancyrze (przed Wielkanocq 358 r). Dwa ponizsze dokumenty
poswiadczajq trudnq sytuacje, w jakiej znalezli sie chrzescijanie po Soborze Nicejskim,
zmagajqcy sie z tajemnicq Jezusa Chrystusa i poszukujqcy wlasciwego sposobu mowienia o
tresciach swojej wiary.
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W zatroskaniu o pokdj i zgode w Kos$ciotach, gdy otrzymatem list Waszej Mito$ci napisany
do osoby biskupa Juliusza o osobie Atanazego i innych, idac za tradycja przodkow,
prezbiterow miasta Rzymu - Lucjusza, Pawta i Heliana z mojej strony - skierowatem do
Aleksandrii do wymienionego wyzej Atanazego list, aby przybyt do miasta Rzymu, by w jego
obecnosci zostato postanowione wobec niego to, co odpowiada dyscyplinie Ko$ciota. Przez
wymienionych wyzej prezbiterow skierowalem takze do tegoz samego list, w ktorym byto
zawarte to, ze jesliby nie przybyt, niech wie, ze jest daleko od wspdlnoty z Kosciolem
Rzymskim. Po swoim wigc powrocie prezbiterzy oznajmili, Ze on nie chciat przyby¢. Idac
wreszcie za listem Waszej Mitosci, ktory skierowaliscie do nas o osobie wymienionego wyzej
Atanazego, powinniscie wiedzie¢ dzigki temu listowi, ktory skierowatem w trosce o jedno$¢ z
Wami, ze ja z Wami wszystkimi i z wszystkimi biskupami Kosciota katolickiego mam pokdj,
a wymieniony wyzej Atanazy jest daleko od wspolnoty ze mna albo z Ko$ciotem Rzymskim i
korespondencja koscielna.

8. WYZNANIE WIARY Z SIRMIUM,
PODPISANE PRZEZ LIBERIUSZA, 357r.
B2
Wierzymy w jednego Boga, Ojca, wszechmogacego, Stworzyciela i Tworce wszystkiego, od
ktérego bierze nazwe wszelkie ojcostwo w niebie 1 na ziemi (por. Ef 3, 147);
I w Jego Jednorodzonego Syna, naszego Pana Jezusa Chrystusa, zrodzonego z Ojca przed
wszystkimi wiekami, Boga z Boga, §wiattos¢ ze
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swiattosci, przez ktorego wszystko si¢ stato, co jest w niebie i na ziemi, rzeczy widzialne 1
niewidzialne; On jest Stowem 1 Madros$cia, prawdziwa Swiattoscia, 1 zyciem; On w ostatnich
dniach dla nas stat si¢ cztowiekiem i1 narodzit si¢ ze $wigtej Dziewicy, zostat ukrzyzowany,




umarl i zostal pogrzebany; trzeciego dnia powstat z umartych, zostal przyjety do nieba, siedzi
po prawicy Ojca i1 przyjdzie przy skonczeniu czasu sadzi¢ zywych i umartych i kazdemu
wynagrodzi¢ za jego czyny; Jego krdlestwo jest bez konca i trwa na nieskonczone wieki;
bedzie bowiem siedzial po prawicy Ojca nie tylko w tym czasie, lecz takze w przysztym.

I w Ducha Swigtego, tj. Parakleta, ktorego zapowiedziat zestaé Apostotom po swoim
wstapieniu do nieba, i postatl Go, aby ich uczyt i przypomniat wszystko; przez Niego takze
uswigcaja si¢ dusze szczerze wierzacych w Niego.

1. Tych jednak, ktéorzy mowia, ze Syn jest z niczego albo z innej hipostazy i nie z Boga, i
ze byl czas albo wiek, kiedy Go nie byto, jako obcych widzi §wigty i katolicki Ko$ciot.

2. Znowu wigc powiemy: Kto mowi, ze Ojciec 1 Syn sa dwoma bogami, niech bgdzie
obtozony anatema.

3.1jesli ktos mowi, ze Chrystus Jako Syn Bozy jest przed wiekami, a nie wyznaje, ze
pomagat On Ojcu w stwarzaniu wszystkiego, ten niech bedzie obtozony anatema.

4., Jesli ktos osmiela si¢ mowic, ze Niezrodzony albo Jego czgs¢ zostata zrodzona z Maryi,
ten niech bedzie obtozony anatema.

5. Jesli kto§ mowi, ze Syn wedlug uprzedniej wiedzy jest przed Maryja i nie mowi, ze
przed wiekami zrodzony z Ojca jest u Boga i wszystko przez Niego sig stato, ten niech bgdzie
obtozony anatema.

6. Jesli ktos mowi, ze istota Boga si¢ rozszerza albo si¢ zmniejsza, ten niech bedzie
obtozony anatema.

7. Jesli ktos mowi, ze rozszerzona istota Boga czyni Syna, albo kto rozszerzenie Jego
istoty nazywa Synem, ten niech bgdzie obtozony anatema.

8. Jesli ktos Syna Bozego nazywa wewngtrznym albo wyméwionym Stowem, ten niech
bedzie obtozony anatema.

9. Jesli ktos Syna z Maryi nazywa tylko czlowiekiem, ten niech bedzie obtozony anatema.

10. Jesli ktos Bogiem 1 cztowiekiem nazywa [narodzonego] z Maryi 1 w ten sposob mysli,
ze jest On Bogiem niezrodzonym, ten niech bgdzie obtozony anatema.

11. Jesli kto$ stowo: ,,Ja [jestem] Bogiem pierwszym i Ja po tym wszystkim i oprocz Mnie
nie ma Boga" (Iz 44, b), wypowiedziane na obalenie idoli i nie istniejacych bogow, przyjmuje
po zydowsku na usunigcie zrodzonego przed wiekami jedynego Boga, ten niech bgdzie
obtozony anatema.

35

12.Jesli kto$ styszy: ,,stowo stalo si¢ ciatem” (J 1, 14) i sadzi, ze stowo przemienito sig¢ w
cialo, albo mowi, ze poddajac si¢ zmianie, przyjgto ciato, ten niech bgdzie obtozony anatema.

13.Jesli Ktos styszy, ze Jednorodzony Syn Bozy zostat ukrzyzowany, i mowi, ze jego
Bostwo podlegato $mierci albo cierpieniu, albo zmianie, albo zmniejszeniu, albo zniszczeniu,
ten niech bedzie obtozony anatema.

14.Jesli kto§ moéwi, ze stowa: ,,uczynmy cztowieka" (Rdz 1, 26) Ojciec nie powiedziat do
Syna, lecz Bég sam do siebie powiedzial, ten niech bedzie oblozony anatema.

15.Jesli kto§ mowi, ze Syn nie widziat Abrahama (Rdz 18, 1-22), lecz niezrodzony Bog
albo Jego cze$¢, ten niech bedzie obtozony anatema.

16.Jesli kto§ mowi, ze z Jakubem walczyl nie Syn jako cztowiek (Rdz 32, 25-31), ale
niezrodzony Bog albo Jego czg$¢, ten niech bedzie obtozony anatema.

17.Jesli kto$ stowa: ,,Pan spuscit deszcz ognia od Pana" (Rdz 19, 24) odnosi nie do Ojca i
Syna, lecz méwi, ze On sam od siebie spuscit deszcz, ten niech bedzie obtozony anatema; Pan
bowiem, Syn, spuscit deszcz: od Pana, Ojca.

18.Jesli ktos styszy, ze Ojciec jest Panem i Syn jest Panem i Panem sa Ojciec i Syn, 1,
poniewaz Pan [kazat spusci¢ deszcz] od Pana, mowi o dwdch bogach, ten niech bedzie




obtozony anatema. Nie podporzadkowujemy Syna Ojcu, lecz [moéwimy], ze On [jest]
podporzadkowany Ojcu. Ani bowiem nie wstapit do Sodomy bez woli Ojca, ani sam z siebie
nie spuscil deszczu, lecz od Pana, mianowicie na polecenie Ojca; nie z samego siebie siedzi
po prawicy, lecz styszy, jak Ojciec mowi: ,,Siadz po mojej prawicy" (Ps 110,1).

19.Jesli ktos mowi, ze Ojciec i Syn, i Duch Swigty sa jedna osoba ten niech bedzie
obtozony anatema.

20.Jesli ktos mowi, kiedy Ducha Swigtego nazywa Parakletem, ze On jest Bogiem
niezrodzonym, ten niech bedzie oblozony anatema.

21.Jesli kto§ mowi, ze Paraklet nie jest inny od Syna, jak Pan nas pouczyt - mowit
mianowicie: ,,I innego Parakleta posle wam Ojciec, ktoérego Ja bede prosit" (J 14, 16), ten
niech bgdzie obtozony anatema.

22.Jesli kto§ mowi, ze Duch Swiqty jest czescia Ojca albo Syna, ten niech bedzie obtozony
anatema.

23.Jesli kto§ mowi, ze Ojciec 1 Syn, 1 Duch Swiqty sa trzema bogami, ten niech bedzie
obtozony anatema.

24.Jesli kto§ mowi, ze Syn Bozy z woli Boga zostat uczyniony jako jeden ze stworzen, ten
niech bgdzie obtozony anatema.

25.Jesli kto§ mowi, ze Syn zostat zrodzony wbrew woli Ojca, ten niech bgdzie obtozony
anatema. Ojciec bowiem zrodzit Syna nie zmuszony
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przez naturalng koniecznos¢, jakby nie chceiat, lecz skoro tylko zechciat, okazat Go jako
zrodzonego wiecznie samego siebie i bez podlegania cierpieniu.

26. Jesli kto$ Syna nazywa niezrodzonym i bez poczatku, kiedy jednocze$nie mowi o
dwoch bez poczatku i 0 dwoch niezrodzonych, czyniac dwoch bogdw, ten niech bedzie
obtozony anatema, zrédlem bowiem, ktore jest poczatkiem dla wszystkiego, jest Syn;
zrodtem zas, ktore jest poczatkiem dla Chrystusa, jest Bog; tak bowiem przez Syna
prowadzimy poboznie wszystko do jednego zrédta bez poczatku dla wszystkiego.

27.1 znowu badajac doktadnie razem zrozumienie nauki chrze$cijanskiej, moéwimy: jesli
kto$ nie mowi, ze Chrystus Bog, Syn Bozy, byl przed wiekami 1 pomagat Ojcu przy
stwarzaniu wszystkiego, lecz mowi, ze odkad narodzit si¢ z Maryi, odtad zostat nazwany
zardwno Chrystusem, jak 1 Synem, 1 przyjat poczatek bycia Bogiem, ten niech bgdzie
obtozony anatema.

9. FRAGMENTY LISTOW DAMAZEGO I
DO BISKUPOW WSCHODU, ok. 374 r.

Fragmenty pism papieza Damazego 1, skierowanych do biskupow Wschodu, sq
najprawdopodobniej fragmentami roznych listow napisanych w latach 372-378. M. Richard
twierdzi jednak, zZe sq to fragmenty jednego listu, wystanego w 374 r. Damazy | podejmuje
istotne problemy wiary chrzescijanskiej: tajemnice Trdjcy Swietej, prawdziwos¢ Weielenia
Stowa Bozego oraz udzial Ducha Swietego w wydarzeniu Weielenia.

Tréjca
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Z tego powodu, bracia, upada owo Jerycho, ktore jest rozglosnym prawzorem §wiatowych
rozkoszy, 1 nie powstaje, poniewaz wszyscy jednym glosem mowimy, ze Trojca jest jedna
moca, jednym majestatem, jednym Bostwem, jedna substancja, twierdzimy tak, ze jest
wprawdzie nierozdzielng potega, jednak sa trzy osoby, ktore nie wracaja do siebie ani nie




staja si¢ zmniejszone [...] lecz pozostaja zawsze; [twierdzimy] takze, Ze nie ma jakich$ stopni
potegi i roznych czasOw powstania, ze Stowo ani nie jest tak objawione, aby§my odmawiali
Mu urodzenia, ani niedoskonate, aby do osoby brakowato Mu albo natury Ojca, albo pehni
Bostwa: [twierdzimy] takze, ze Syn ani w dzialaniu nie jest r6zny, ani r6zny w mocy, albo
r6zny we wszystkim, ze swojego istnienia nie ma skadinad, ale jest
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zrodzony z Boga i nie jako falszywy, lecz jako prawdziwy Bog zostat zrodzony z
prawdziwego Boga, jako prawdziwe §wiatlo z prawdziwego $wiatla, aby nie byl uwazany za
mniejszego albo rdznego, poniewaz Jednorodzony ma odblask wieczystej §wiatlosci (por.
Mdr 7, 26), poniewaz w porzadku natury nie moze istnie¢ ani §wiatlo bez blasku, ani blask
bez $wiatta; [On jest] takze obrazem Ojca, aby ten, kto Go zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca (J
14, 9); On tez dla naszego zbawienia wyszedt z Dziewicy, aby narodzi¢ si¢ jako doskonaty
cztowiek dla doskonatego cztowieka, ktory zgrzeszyl. Twierdzimy wigc, bracia, ze Syn Bozy
przyjat takze doskonatego cztowieka.

Wyznajemy takze Ducha Swigtego, niestworzonego, i jednego majestatu, jednej substancji,
jednej sity z Bogiem Ojcem i naszym Panem Jezusem Chrystusem. Nie zastuguje na obelgg
bycia stworzeniem Ten, ktory zostat zestany, aby stwarzal, jak zapewniat $wigty prorok,
kiedy mowit: ,,Zeslij swego Ducha i beda stworzone" (Ps 103, 30). P6Zniej inny wypo-
wiedziat sig tak samo: ,,Duch Swigty, ktory mnie stworzyl" (por. Hi 33, 4). Nie powinien
bowiem by¢ oddzielony od Bostwa Ten, ktory jest zwiazany w dziataniu 1 odpuszczeniu
grzechow.

Wocielenie, przeciw apolinarystom
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Dziwimy si¢ stusznie, ze o niektérych wérdéd naszych moéwi sig, ze chociaz zdaja si¢ mieé
prawowierne zrozumienie o Trojcy, to jednak o tajemnicy naszego zbawienia [...] nie mysla
prawidtowo. Twierdzi si¢ bowiem, ze nasz Pan 1 Zbawiciel z Maryi Dziewicy przyjat
cztowieka niedoskonalego, tj. cztowieka bez duchowosci. Ach, jak blisko bedzie takiemu
yjeciu do pogladéw arian! Tamci mowia o niedoskonatym bostwie w Synu Bozym, ci
twierdza ktamliwie o niedoskonalym cztowieczenstwie w Synu Cztowieczym. Jesli
mianowicie zostal przyjety cztowiek niedoskonaty, to niedoskonaty jest dar Bozy,
niedoskonate nasze zbawienie, poniewaz nie zostat zbawiony caly czlowiek. I na co bedzie
powiedziane owo stowo Pana: ,,Syn Czlowieczy przyszedt zbawi¢ to, co zgingto"? (Mt 18,
11). Caty, tj. w duszy i ciele, w duchowosci 1 w catej naturze swojej substancji. Jesli wigc
zginat caty cztowiek, to bylo konieczne, aby zostato zbawione to, co zginglo: jesli za$ zostat
zbawiony bez duchowosci, to bedzie si¢ znajdowac przeciw wierze Ewangelii, kiedy w innym
miejscu sam Zbawiciel mowi: Ztoscicie si¢ na Mnie, ze uzdrowitem catkowicie cztowieka
(por. J 7, 23). Nastepnie wilasnie pierwotne przestepstwo i cate zepsucie ma swoje miejsce
glownie w duchowosci cztowieka. Jesliby bowiem nie zniknegta najpierw mysl czlowieka
wyboru dobra i zta, nie umartby, jak
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wigc przyjmowaloby sig, ze wcale nie musiat by¢ catkowicie zbawiony ten, o ktérym poznaje
sig, ze zgrzeszyl przed wszystkimi? My zas, ktorzy wiemy, ze zostaliSmy zbawieni catkowicie
i doskonale, wyznajemy wedtug wyznania Kosciota katolickiego, ze doskonaty Bog przyjat
doskonatego cztowieka.




Duch Swiety i Wcielenie Slowa
35
Jak bowiem zachowujac we wszystkim nienaruszona wiarg¢ Soboru Nicejskiego bez
przekrecania stow albo falszowania sensu i wierzac w Trojce rownie wiecznej i1 jednej istoty,
w niczym nie oddzielamy Ducha Swietego, lecz wspdlnie z Ojcem i Synem uwielbiamy Go
jako doskonatego we wszystkim, w sile, czci, majestacie 1 Bostwie, tak réwniez ufamy petni
Stowa Bozego, nie objawionego, lecz narodzonego nie pozostajacego takze w Ojcu, zeby nie
istnial, lecz istniejacego od wiecznosci do wiecznos$ci, doskonatego, tj. ktory przyjat i zbawit
catego grzesznika.

10. I SOBOR KONSTANTYNOPOLITANSKI, Il EKUMENICZNY:
maj - 30 czerwca 381r.

Niedtugo po Soborze Nicejskim wschodnia czes¢ swiata chrzescijanskiego podzielila sie na
dwa obozy. Jeden odrzucat termin ,, homoousios" jako nie majqcy korzeni biblijnych, drugi
natomiast bronil tego pojecia jako zatwierdzonego przez ojcow Soboru i doskonate
wyrazajqcego wiare chrzescijanskq o Boskiej naturze Jezusa Chrystusa. Do sSmierci cesarza
Konstantyna Wielkiego (337) opozycja pozostawata w ukryciu, jako ze cesarz uznawat Sobor
Nicejski jako swoje dzielo osobiste. Jego nastepca, Konstancjusz, ulegt catkowicie wplywom
arianskim i zwalczat obroncow wiary Soboru Nicejskiego, skupionych wokot patriarchy
aleksandryjskiego Atanazego. Oboz arianski podzielit si¢ wtedy na rozne odtamy, oglaszajqc
kilka nowych formut wiary. Wszystkie te formuty nie sq heretyckie, jednak wszystkie
konsekwentnie pomijajq - niektore nawet wyraznie wykluczajq — pojecie ,, homoousios ".
Dwie z takich formuf podpisat nawet papiez Liberiusz, dajqc asumpt do dziatania
ugrupowaniom o nastawieniu wyraznie heretyckim. Podczas swoich licznych wygnan
nieugiety oredownik wiary nicejskiej na Wschodzie, Sw. Atanazy, i sw. Hilary z Poitiers na
Zachodzie sprawili, Zze wyznanie wiary we wspétistotnos¢ Syna z Ojcem zdobyto sobie wielu
zwolennikow posrod biskupow. Na Wschodzie dzialata grupa wybitnych teologow
kapadockich: sw. Grzegorz z Nazjanzu, zwany Teologiem, jego brat sw. Bazyli oraz sw.
Grzegorz z Nyssy. Ich
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dzietem bylo wypracowanie wspolnego stownictwa, co przyczynito sie do triumfu ogloszonego
w Nicei dogmatu wiary.

Cesarz Teodozjusz zwotat sobor w Konstantynopolu (381) celem wyjasnienia spornych
punktow nauki chrzescijanskiej. Sobor ten obradowat tylko jako synod ogolnowschodni, bez
udziatu episkopatu zachodniego. Papiez Damazy wiedziat o nim, lecz ani go nie zaaprobowat
oficjalnie, ani tez nie odrzucit. Jednak waznos¢ podjetych na tym soborze decyzji sprawita, ze
szybko uznano go za ,,powszechny ". Papieze Wigiliusz na U Soborze Konstantynopolitanskim
(553) i Grzegorz Wielki (zm. 604) wymieniajq go wsrod soborow powszechnych.

Starozytni historycy nie podajq, Ze sobor utozyt nowy symbol wiary. Jednak IV Sobor
Powszechny w Chalcedonie (451) mowi o symbolu jako o dziele 11 Soboru Powszechnego,
przypisujqc mu te samq powage, jakq cieszyt sie symbol nicejski. Poczynajqc od XVII w.,
uzywa sie nazwy ,, nicejsko-konstantynopolitanski ", sugerujqc niejako, ze symbol
konstantynopolitanski byt rozwinieciem wzglednie uzupetnieniem nicejskiego wyznania wiary.
Jest to krzywdzqce potraktowanie symbolu konstantynopolitanskiego. Nie ma dzis pewnosci
co do tego, czy symbol ten zostal utozony w trakcie samego soboru czy tez istniat juz
wczesniej. Druga mozZliwos¢ wydaje sie prawdopodobna, gdy uwzgledni sie tekst symbolu,
zawarty w dziele Epifaniusza Ancoratus, bardzo podobny do konstantynopolitanskiego wy-




znania wiary. W VI w. wyznanie to zostato powszechnie przyjete jako formuta chrzcielnego
symbolu wiary.

Symbol, obecne ,, Credo " mszalne, jest wspotczesny Soborowi Konstantynopolitanskiemu i
najprawdopodobniej jest owocem obrad soborowych. Wprawdzie sw. Grzegorz z Nazjanzu,
ojciec soborowy, ubolewa jeszcze w liscie do Kaledonisa nad brakami symbolu nicejskiego,
ale w Poemacie autobiograficznym moéwi tylko, zZe Sobor zatwierdzit wiare nicejskq. Nie ma
istotnych argumentow przeciwko autentycznosci symbolu konstantynopolitanskiego.
Poczynajqc od V' W. jest on jedynym oficjalnym symbolem wiary Kosciota greckiego. Przyjety
przez obranego na soborze patriarche Nektariosa jako symbol przy udzielaniu chrztu, stat sie
wspolnym symbolem catego wschodu, a przez pewien czas upowszechnit sie nawet na
Zachodzie (Sacramentarium Gelasianum). Obecnie w Kosciele tacinskim uzywa sie podczas
chrztu Sktadu apostolskiego.

Symbol konstantynopolitanski zostat wiqczony do liturgii eucharystycznej przez Piotra
Folusznika, monofizyckiego patriarche Antiochii (476-488). Po nim przyjeli go wszyscy
monofizyci. Cesarz Justyn Il kazat go wiqczy¢ do liturgii catego Kosciota wschodniego. Na
Zachodzie pierwsza wzmianka o symbolu w czasie Eucharystii znajduje sie w aktach 111
Synodu w Toledo (589). Z Hiszpanii zwyczaj ten przeszedt do Galii,
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a synod w Akwizgranie (809) wystosowat prosbe do papieza Leona Il o wprowadzenie go w
calym Kosciele. Dopiero jednak cesarz, sw. Henryk Il, w 1014 r. uzyskal od papieza
Benedykta VIII zgode, by z okazji jego koronacji odspiewaé¢ Credo podczas liturgii
eucharystycznej w Rzymie.

Dodatek ,, Filioque”, méwiqcy o pochodzeniu Ducha Swietego jednoczesnie od Ojca i
Syna, zostal wprowadzony do symbolu konstantynopolitanskiego na terenie Hiszpanii po
wspomnianym synodzie w Toledo i juz w nim pozostal. Nauka o ,, Filioque" ma dlugq historie
w Kosciele. Juz sw. Augustyn podaje jq kilkakrotnie w swoim stynnym dziele De Trinitate, zas
Sobor Florencki (1439) uroczyscie potwierdzit zasadnos¢ wiqczenia tego okreslenia do
Credo, jak to juz przyjeli wezesniej Grecy na Il Soborze Lyonskim (1274).

SOBOR KONSTANTYNOPOLITANSKI 1, 381 r.
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WERSJA GRECKA WERSJA EACINSKA
Wierzymy w jednego Boga, Ojca |Wierzymy w jednego Boga, Ojca
wszechmogacego, Stworzyciela wszechmogacego, Stworzyciela
wszystkich rzeczy widzialnych i wszystkich rzeczy widzialnych i

niewidzialnych, i w jednego Pana |niewidzialnych, i w jednego Pana
Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, Jezusa Chrystusa, Syna Bozego,

zrodzonego z Ojca, zrodzonego z Ojca,
Jednorodzonego, tj. z istoty Ojca, |Jednorodzonego, tj. z istoty Ojca,
Boga z Boga, $wiatto$¢ ze Boga z Boga, swiatto$¢ ze

$wiattosci, Boga prawdziwego z $wiattosci, Boga prawdziwego z
Boga prawdziwego, zrodzonego, |Boga prawdziwego, zrodzonego,
nie stworzonego, wspolistotnego  [nie stworzonego, jednej istoty z
Ojcu, przez ktorego wszystko si¢  [Ojcem, przez ktorego wszystko si¢
stalo, co w niebie i co na ziemi, stato, co w niebie i co na ziemi,
ktory zstapit dla nas, ludzi, i dla ktory zstapit dla naszego

naszego zbawienia, przyjat ciato i |zbawienia, przyjat ciato i stat si¢




stat sie cztowiekiem, zostat cztowiekiem, zostal umeczony i

umeczony i zmartwychwstat zmartwychwstal trzeciego dnia,
trzeciego dnia, wstapit do nieba, wstapit do nieba, przyjdzie sadzi¢
przyjdzie sadzi¢ zywych i zywych i umartych. | w Ducha
umartych. I w Ducha Swigtego. Swietego.

Na tych za$, ktérzy mowia: ,,Byt | Na tych za$, ktérzy mowia: ,,Byt
kiedys czas, kiedy Go nie byto" i  |Kiedys czas, kiedy Go nie byto" i
»Zanim si¢ narodzil, nie byto Go" i [,,Zanim si¢ narodzit, nie byto Go" i

,,Ze powstat z niczego", albo ,,Ze powstat z niczego", albo
mowia, ze Syn Bozy jest z innej mowia, ze Syn Bozy jest z innej
hipostazy albo substancji, albo jest |hipostazy albo substancji, albo jest
stworzony, albo niestaty, albo stworzony, albo niestaty, albo
zmienny, Kosciot katolicki zmienny, Kosciot katolicki naktada
naktada anateme. anateme.

ﬂ_

11. SYNOD RZYM SKI, 382rr.
TOMUS DAMASI wzglednie WYZNANIE WIARY
SKIEROWANE DO PAULINA, BISKUPA ANTIOCHII

Zdaniem P. Gaultier Tomus Damasi powstatjako owoc prac synodu rzymskiego w 382 r. (nie
wczesSniej). Zawiera on podwojny zbior kanonow dogmatycznych, ktore zostaly przekazane
takze oddzielnie. Kanon 9, odnoszqcy sie wyraznie do schizmy Melecjusza z Antiochii, zostal
wlqczony pozniej. Zbior kanonow zostal poprzedzony tekstem nicejskiego symbolu wiary. W
kan. 6 zostaje potepiona nauka Diodora z Tarsu, w kKan. 7 - Apolinarego z Laodycei, zas w
kan. 8 - Marcel lusa z Ancyry, cho¢ ich imiona nie zostaly wyraznie wymienione.
Oryginalnym jezykiem tekstu byt jezyk tacinski.

Trojca i Wcielenie
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Poniewaz po Soborze Nicejskim powstal ten btad, ze niektérzy bezboznymi ustami osmielili
sie mowié, iz Duch Swiety zostat uczyniony przez Syna:

(1) Naktadamy anateme na tych, ktérzy nie glosza bez zastrzezenia, ze On (Duch Swigty)
posiada jedna moc i jedna substancjg¢ z Ojcem 1 Synem.

(2) Naktadamy anatemg takze na tych, ktorzy ida za btedem Sabeliusza i mowia, ze Ojciec
jest tym samym, co Syn.

(3) Naktadamy anatemg na Ariusza i Eunomiusza, ktorzy w podobnej bezboznosci, choé¢
roznymi stowami, twierdza, ze Syn i Duch Swiety sa stworzeniami.

(4) Naktadamy anatemg¢ na Macedonian, ktorzy, pochodzac z korzenia Ariusza, zmienili
nie bezboznos¢, lecz nazwe.

(5) Nakladamy anatemg na Fotyna, ktory odnawia herezj¢ Ebiona i wyznaje, ze Pan Jezus
Chrystus [pochodzi] tylko z Maryi.
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(6) Naktadamy anateme na tych, ktorzy twierdza, ze jest dwoch Syndw, jeden przed
wiekami i drugi po przyjeciu ciala z Dziewicy.
(7) Naktadamy anateme na tych, ktorzy moéwia, ze Stowo Boze przebywato w ciele
ludzkim zamiast rozumnej i rozsadnej duszy czlowieka, chociaz sam Syn i Stowo Boze nie




byto w swoim ciele zamiast rozumnej i rozsadnej duszy, lecz przyjeto i zbawito nasza (t;.
rozumng 1 rozsadng) duszg bez grzechu.

(8) Naktadamy anatemg na tych, ktorzy twierdza, ze Stowo, Syn Bozy, jest rozszerzeniem
albo $ciagnigciem 1 oddzieleniem od Ojca, jest nierzeczywisty i bedzie miat koniec.

(9) Takze tych, ktorzy wedrowali od Kosciota do Kosciota, tak dlugo uwazamy za
wykluczonych z naszej wspolnoty, jak dtugo nie wrdca do tych miast, w ktorych byli
najpierw ustanowieni. Jesli jednak ktos$, gdyby inny wywedrowal, jeszcze za jego zycia zostat
wyswigcony na jego miejsce, to tak dlugo jest pozbawiony godnos$ci kaptanstwa ten, ktory
opuscit swoje miasto, jak dlugo jego nastepca nie spocznie w Panu.

(10) Jesli ktos nie mowi, ze Ojciec jest zawsze, Syn jest zawsze, Duch Swicty jest zawsze,
ten jest heretykiem.

(11) Jesli kto$ nie méwi, ze Syn narodzit si¢ z Ojca, tj. z Jego Boskiej substancji, ten jest
heretykiem.

(12) Jesli kto$ nie méwi, ze Syn Bozy jest prawdziwym Bogiem i ze moze wszystko, i wie
wszystko, 1 jest rtowny Ojcu, ten jest heretykiem.

(13) Jesli ktos mowi, ze On (Syn), kiedy byt na ziemi w ciele, a (jednoczesnie) nie byt z
Ojcem w niebie, ten jest heretykiem.

(14) Jesli ktos mowi, ze w meee na Krzyzu bol czut Bog, a nie ciato z dusza, w ktore
przyodziat si¢ Syn Bozy, Chrystus w posta¢ stugi, ktora przyjat (por. Flp 2, 7), jak mowi
Pismo - ten nie mysli dobrze.

(15)Jesli ktos nie mowi, ze siedzi On po prawicy Ojca w ciele, w ktorym przyjdzie sadzi¢
zywych i umartych, ten jest heretykiem.

(16) Jesli ktos nie mowi, ze Duch Swigty tak samo jak Syn prawdziwie i wlasciwie jest z
Ojca, z Boskiej substancji i jest praWdZ|Wym Bogiem, ten jest heretykiem.

(17) Jesli ktos nie mowi, ze Duch Swigty tak samo jak Syn i Ojciec wszystko moze i
wszystko wie, 1 jest wszedzie, ten jest heretykiem.

(18) Jesli ktos mowi, ze Duch Swigty jest stworzeniem albo jest uczyniony przez Syna, ten
jest heretykiem.

(19) Jesli ktos nie mowi, ze Ojciec przez Syna i Ducha Swigtego uczynit wszystko, tj.
rzeczy widzialne i niewidzialne, ten jest heretykiem.

(20) Jesli kto$ nie mowi, ze jest jedno Bostwo, wladza, majestat, potega, jedna chwala,
panowanie, jedno krolestwo oraz jedna wola i prawda Ojca i Syna, i Ducha Swietego, ten jest
heretykiem.
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(21) Jesli kto$ nie mowi, ze sa trzy prawdziwe Osoby Ojca i Syna, i Ducha Swictego,
ktore sa rOwne, zawsze Zyja, obejmuja wszystkie rzeczy widzialne 1 niewidzialne, wszystko
moga, kieruja wszystkim, ozywiaja wszystko, stwarzaja wszystko 1 utrzymuja wszystko, ten
jest heretykiem.

(22) Jesli kto$ nie mowi, ze Duch Swiety, tak samo jak Syn i Ojciec, powinien by¢
uwielbiony przez kazde stworzenie, ten jest heretykiem.

(23) Jesli kto$ dobrze mysli o Ojcu i Synu, o Duchu Swietym za$ nie ma nalezytego
pogladu, ten jest heretykiem, poniewaz wszyscy heretycy, ktorzy zle mys$la o Synu Bozym i o
Duchu Swietym, znajduja sie w bezboznosci Zydéw i pogan.

(24) Jesli kto$ dzieli Boga, mowiac, ze Boga Ojca i Boga Jego Syna, i Ducha Swigtego
uznaje za bogdw, a nie za Boga z powodu jednego Bdostwa 1 mocy, co do ktorej wierzymy i
wiemy, ze nalezy do Ojca i Syna, i Ducha Swigtego; usuwajac za$ Syna albo Ducha
Swietego, w ten sposéb mysli, ze tylko Ojciec jest nazwany Bogiem, albo tak wierzy w
jednego Boga, ten we wszystkim jest heretykiem, a nawet Zydem, poniewaz nazwa ,,bogdéw"




zostala nalozona i nadana przez Boga takze aniotom 1 wszystkim $wigtym, o Ojcu za$ i Synu,
i Duchu Swigtym z powodu jednego i rownego ich Bostwa zostaje nam pokazana i ogloszona
nie nazwa ,,bogow", lecz Boga, aby$my wierzyli, ze jestesmy ochrzczeni tylko w Ojcu i Synu,
i Duchu Swigtym, a nie w imiona archaniotéw lub aniotéw, jak to czynia w swej
nieswiadomosci heretycy lub Zydzi albo nawet poganie.

Takie wigc jest zbawienie chrzeScijan, abysmy wierzac w Trojce, tj. w Ojca i Syna, i
Ducha Swigtego, i ochrzczeni w Jej imig, wierzyli bez wahania, ze Jej wlasnoscia jest jedno
tylko Béstwo 1 moc, majestat i substancja.

12. DECRETUM DAMASI, ok. 382r.

Istniejq zastrzezenia co do autentycznosci tego tekstu (por. Decretum Ge-lasianum). Mimo
wszystko nalezy uznaé wypowiedzi tego dokumentu za utrzymane w duchu damazjanskim.

Duch Swiety
38
Najpierw nalezy powiedzie¢ o siedmioksztattnym Duchu, ktory spoczywa w Chrystusie.
Duch madros$ci: Chrystus [jest] moca Boza (1 Kor 1, 24). Duch rozumu: Dam ci rozum i
pouczg ci¢ o drodze, ktora pdjdziesz (Ps 31, 8). Duch rady: A jego imig bedzie nazwane
zwiastunem wielkiej rady (1z 9, 6 - wg LXX). Duch mocy: jak wyzej, moc Boza i madros¢
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Boza (1 Kor 1, 24). Duch umiej¢tnosci: Ze wzgledu na najwyzsza warto$¢ poznania Jezusa
Chrystusa (Ef 3, 19; Flp 3, 8) postanego. Duch prawdy: Ja [jestem] droga i prawda i zyciem
(J 14, 6). Duch bojazni [Bozej]: Bo-jazn Panska poczatkiem madrosci (Ps 110, 10; Prz 9, 10).

Wieloraki za$ jest podziat imion Chrystusa: Pan, poniewaz Duch; Stowo, poniewaz Bog;
Syn, poniewaz Jednorodzony z Ojca [...] Prorok, poniewaz objawit przysztos¢; Duch Swiety
bowiem nie jest Duchem tylko Ojca albo tylko Syna, lecz Duchem Ojca i Syna; napisane jest
bowiem: Jesli kto mitluje $wiat, nie ma w nim Ducha Ojca (por. 1 J 2, 15; Rz 8, 9); napisane
jest rowniez: Jezeli za$ kto nie ma Ducha Chrystusowego, ten do Niego nie nalezy (Rz 8, 9);
przez wymienienie w ten sposob Ojca i Syna poznaje si¢ Ducha Swigtego, o ktérym sam Syn
méwi w Ewangelii, ze Duch Swiety pochodzi od Ojca (J 15, 26) i: z mojego wezmie i wam
objawi (J 16, 14).

Kanon Pisma Swigtego
39
Teraz za$ nalezy przedstawic, co caly Koscidt katolicki powinien przyjaé, a co odrzucic.

Najpierw porzadek Starego Testamentu: Ksigga Rodzaju - jedna; Ksigga Wyijscia - jedna;
Ksigga Kaptanska - jedna; Ksigga Liczb - jedna; Ksigga Powtorzonego Prawa - jedna; Ksigga
Jozuego - jedna; Ksigga Sedzidéw - jedna; Ksigega Rut - jedna; Ksiegi Krolow - cztery; Ksiggi
Kronik - dwie; Ksigga 150 Psalmow - jedna; Ksiggi Salomona - trzy; Ksigga Przypowiesci -
jedna; Ksigga Eklezjastesa - jedna; Ksigga Piesni nad Piesniami - jedna; Ksigga Madrosci -
takze jedna; Ksigga Eklezja-styka - jedna.

Dalej porzadek Prorokow: Ksiega Izajasza - jedna; Ksigga Jeremiasza - jedna wraz z
Kinoth, tj. jego Trenami; Ksigga Ezechiela - jedna; Ksigga Daniela - jedna; Ksigga Ozeasza -
jedna; Ksigga Amosa - jedna; Ksigga Micheasza - jedna; Ksigga Joela - jedna; Ksigga
Abdiasza - jedna; Ksigga Jonasza - jedna; Ksigga Nahuma - jedna; Ksigga Habakuka - jedna;
Ksigga Sofoniasza - jedna; Ksigga Aggeusza-jedna; Ksiega Zachariasza - jedna; Ksigga
Malachiasza - jedna.




Dalej porzadek opowiesci: Ksigga Hioba - jedna; Ksigga Tobiasza -jedna; Ksiggi Ezdrasza
- dwie (= Ksigga Ezdrasza - jedna), Ksigga Nehemiasza - jedna; Ksigga Estery - jedna; Ksigga
Judyty - jedna; Ksiggi Machabejskie - dwie.

Dalej porzadek Nowego 1 Wiecznego Testamentu, ktory przyjmuje (i czci) Swigty 1
katolicki Ko$ciot (Rzymski): Ksiggi Ewangelii - cztery:
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wedlug Mateusza - jedna ksigga, wedlug Marka - jedna ksigga, wedlug Lukasza - jedna
ksigga, wedlug Jana - jedna ksigga. (Dalej jedna ksigga Dziejow Apostolskich).

Listy Pawta (Apostota) w liczbie 14: jeden list do Rzymian, dwa listy do Koryntian, jeden
do Efezjan, dwa do Tesaloniczan, jeden do Galatow, jeden do Filipian, jeden do Kolosan, dwa
do Tymoteusza, jeden do Tytusa, jeden do Filemona, jeden do Hebrajczykow.

Dalej jedna Ksigga Objawienia Jana.

I jedna ksigga Dziejow Apostolskich, zob. wyzej.

Dalej listy kanoniczne w liczbie 7: dwa listy Piotra Apostola, jeden list Jakuba Apostota,
jeden list Jana Apostota, dwa listy innego Jana prezbitera, jeden list Judy Apostota Zeloty.

Koniec Kanonu Nowego Testamentu.

13. III SYNOD KARTAGINSKI, 28 sierpnia 397 r.

Kanon 4 7 tego synodu zawiera wyliczenie ksiqg kanonicznych Pisma Swietego. Odpowiada
ono temu, jakiego dokonat - z niewielkimi poprawkami -kan. 36 synodu, jaki odbyt sie 8
pazdziernika 393 r.w Hippo Regius. Postanowienia tego synodu zostajq prawie bez poprawek
powtorzone w Kan. 24 (inne wersje: 29) synodu w Kartaginie. Czytamy tam: ,, Powinno to
zostac takze oznajmione naszemu swietemu bratu i wspotbratu w kaptanstwie Bonifacemu,
biskupowi miasta Rzym, wzglednie innym biskupom tej okolicy celem zatwierdzenia tego
kanonu "
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[Postanowiono]..., zeby nie czytano w Kosciele niczego poza kanonicznymi pismami pod
nazwa ,,Pism Boskich". Kanonicznymi za$ pismami sa: Ksigga Rodzaju, Wyj$cia, Kaptanska,
Liczb, Powtérzonego Prawa, Jozuego, Sedzidw, Rut, cztery ksiggi Krolow (= dwie ksiegi
Samuela, dwie ksiggi Krolow), dwie ksiggi Kronik, ksigga Hioba, Psalterz Dawidowy, pig¢
Ksiag Salomona, dwanascie Ksiag Prorokow, Izajasz, Jeremiasz, Daniel, Ezechiel, Tobiasz,
Judyta, Estera, dwie ksiggi Ezdrasza (= ksigga Ezdrasza - jedna, ksigga Nehemiasza - jedna),
dwie ksiggi Machabejskie.

[Kanonicznymi pismami] Nowego za$ Testamentu [sa]: cztery ksiggi Ewangelii, jedna
ksigga Dziejow Apostolskich, trzynascie listow Pawta Apostota, tegoz samego jeden list do
Hebrajczykow, dwa Piotra, trzy Jana, jeden Jakuba, jeden Judy, Objawienie Jana.

[W pewnym kodeksie jest dodane]..., aby w sprawie potwierdzenia tego kanonu zapytano
Kosciot zamorski.
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14. SYNOD W TOLEDO, 400 (405 ?) r.

Nie ma zgodnosci ani co do roku, w ktorym odbyl si¢ ten synod, ani co do pochodzenia
dolqczonego do jego akt antypryscylianskiego ,,symbolu toledanskiego ". LA. de Adama




twierdzi, ze istniejq dwie formy tego symbolU: krétsza, przypisywana synodowi w Toledo z
roku 400 i dluzsza, uzgodniona na synodzie w Toledo w 447 r.

Poswigcenie krzyzma

41

Kan. 20 ( 1 ). Chociaz prawie wszgdzie przestrzega sig, aby poza biskupem nikt nie poswigcat
krzyzma, to jednak, poniewaz w niektorych miejscach albo prowincjach prezbiterzy podobno
poswigcaja krzyzmo, postanowiono, aby od tego dnia nikt inny poza biskupem nie poswigcat
krzyzma i nie rozdzielat dla diecez;ji, tak aby z poszczegdlnych kosciotéw przed dniem
Paschy zostali wystani do biskupa diakoni albo subdiakoni, by poswigcone przez biskupa
krzyzmo przeznaczone na dzien Paschy mogto by¢ do dyspozycji. (2). Pewne jest, ze
biskupowi rzeczywiscie wolno poswigcaé krzyzmo w kazdym czasie, a bez wiedzy biskupa
nic w ogole nie moze si¢ dziac; zostalo zas postanowione, ze diakon nie naktada krzyzma,
lecz prezbiter w nicobecnosci biskupa, a w obecnosci, jesli zostato mu to przez niego zlecone.

Wyznanie wiary przeciw bledom pryscylian
42
Wierzymy w jednego prawdziwego Boga, Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, Stworzyciela
rzeczy widzialnych i1 niewidzialnych, przez ktérego zostato stworzone wszystko w niebie i na
ziemi. Ten jest jednym Bogiem i to jest jedna Trojca Boskiego imienia (Boskiej substanciji).
Ojciec (za$) nie jest samym Synem, lecz ma Syna, ktory nie jest Ojcem, lecz Syn Bozy jest z
natury (Ojca). Jest rowniez Duch Paraklet, ktory sam nie jest ani Ojcem, ani Synem, lecz
pochodzi od Ojca (i Syna). Jest wigc niezrodzony Ojciec, zrodzony Syn, niezrodzony
Paraklet, lecz pochodzacy od Ojca (i Syna). Ojciec jest Tym, ktorego gtos ustyszano z nieba:
To jest mdj Syn umitowany, w ktorym sobie upodobatem, Jego (samego) stuchajcie (Mt 17,
5;2P 1, 17; por. Mt 3, 17). Syn jest Tym, ktéry moéwi: Wyszedtem od Ojca i od Boga
przyszedtem na ten $wiat (por. J 16, 28). Sam Paraklet (Duch) jest Tym, o ktéorym Syn méwi:
Jezeli nie odejd¢ do Ojca, Paraklet nie przyjdzie do was (J 16, 7). Taka jest Trojca, rézna w
Osobach, jest jedna (zjednoczona) substancja niepodzielna i bez r6znicy sity, moca i maje-
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statem; poza Nig (wierzymy) nie ma zadnej Boskiej natury, ani aniota, ani ducha, ani jakiej$
sity, o ktorej mozna by wierzy¢, ze jest Bogiem.

Ten wigc Syn Bozy, ktory jako Bog narodzit si¢ z Ojca przed wszelkim w ogdle
poczatkiem, uswigcit tono blogostawionej Maryi Dziewicy i z Niej przyjat prawdziwego
cztowieka, zrodzonego bez nasienia me¢zczyzny (meskiego); o dwoch mianowicie naturach, tj.
nalezacych do Bostwa 1 ciala, dopasowanych do jednej w ogole Osoby, tj. (naszego) Pana
Jezusa Chrystusa. Nie bylo w Nim ciata pozornego albo utworzonego z samej tylko formy
(jakiego$ wyobrazenia), ale state (i prawdziwe). Odczuwat gtod i pragnienie, 1 bol, ptakat,
czut wszelkie obrazenia ciala (znosit wszelkie naruszenia ciata). W koncu zostal ukrzyzowany
(przez Zydow), umart i zostal pogrzebany, (i) trzeciego dnia zmartwychwstat; potem
przebywat ze (swymi) uczniami, czterdziestego dnia (po zmartwychwstaniu) wstapil do nieba.
Ten syn cztowieczy jest nazwany takze ,,Synem Bozym"; Syn Bozy za$ jest nazwany
,Bogiem", nie (B6g),,synem czlowieczym". Wierzymy jednak w (przyszie)
zmartwychwstanie ciata (dla ciata ludzkiego bedzie dane zmartwychwstanie). Dusza za$
cztowieka nie jest Boska substancja albo czgécia Boga, ale stworzeniem, ktore upadto nie z
woli Bozej (nazywamy ja stworzeniem, ktore zostato stworzone z woli Bozej).




15. LIST INNOCENTEGO | CONSULENTI TIBI
DO EKSUPERIUSZA, BISKUPA W TULUZIE, 405r.

Pojednanie w godzinie Smierci
43
(Rozdz. 2) [...] Zapytywano, na co trzeba zwraca¢ uwageg wobec tych, ktorzy, po chrzcie przez
caly czas oddani rozkoszom niewstrzemigzliwosci, w ostatniej chwili swego zycia prosza
jednoczesnie o pokute i pojednanie w Komunii.

Postgpowanie wobec nich jest najpierw surowsze, pézniej pod wptywem mitosierdzia
tagodniejsze. Poprzedni bowiem zwyczaj pozwalat na to, zeby udzielano im pokuty, lecz
odmawiano Komunii. Kiedy bowiem w tamtych czasach byty czgste przesladowania, stusznie
odmawiano Komunii w obawie, ze tatwo$¢ udzielania Komunii nie powstrzyma od upadku
tych ludzi, ktérzy mieli pewnos¢ pojednania, udzielano (jednak) pokuty, by nie odmawia¢ im
catkiem wszystkiego: i okolicznos$ci czasu spowodowaly wigksza surowos¢ w rozgrzeszaniu.
Ale gdy nasz Pan przywrdcit poko6j swoim Kosciotom, juz po przepgdzeniu strachu,
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postanowiono udziela¢ Komunii odchodzacym stad i ze wzglgdu na mitosierdzie Panskie jako
wiatyk dla odchodzacych, jak rowniez, aby nie wydawalo sig, ze idziemy za surowoscig 1
ostro$cia heretyka Nowacjana, ktory odmawiat rozgrzeszenia. Udziela si¢ wigc Komunii z
ostatnig pokuta aby tacy ludzie jeszcze w ostatnich swoich chwilach, za pozwoleniem
naszego Zbawiciela, zostali uwolnieni od wiecznej zagtady.

16. INNOCENTY I, LIST MAGNA ME GRATULATIO, 414r.

Forma chrztu
44
(Rozdz. 5 § 10). To dlatego, ze jest r6znica migdzy tymi dwoma herezjami, wyjasnia rozum,
poniewaz pauliani§ci wcale nie udzielaja chrztu w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego, a
nowacjanie chrzcza w te same straszliwe 1 czcigodne imiona; u tych takze nigdy nie zostato
postawione pytanie o jednoéci Bozej mocy, to znaczy o mocy Ojca i Syna, i Ducha Swietego.

17. INNOCENTY I, LIST IN REQUIRENDIS, 417 r.

Pierwszenstwo Stolicy Rzymskig
45
(Rozdz. 1). W badaniu rzeczy Bozych [...] zwracajac uwagg na przyktady dawnej tradycji [...]
w prawdziwy sposob wzmocniliscie sil¢ naszej religii, nie mniej teraz w pytaniu o radg niz
przedtem, kiedy przedstawiali§cie swoje rozstrzygnigcia, Wy, ktorzy uznaliscie, Ze trzeba
odnies¢ si¢ do Naszego wyroku, wiedzac dobrze, co powinno naleze¢ do Stolicy Apostolskiej,
kiedy my wszyscy, postawieni na tym miejscu, pragniemy i$¢ za samym Apostotem, z
ktorego wylonit si¢ sam urzad biskupi i caty autorytet tej nazwy. Idac za nim, wiemy, zeby
nie tylko zaraz potgpiac zto, lecz takze pochwalac to, co jest godne pochwaty, jak moze
naprawde to, ze Wy przy pelnej czujnosci w urzedzie kaptanskim sadzicie, iz nie mozna
depta¢ postanowien Ojcdw, poniewaz oni oglosili rozstrzygnigcia nie wyrokiem ludzkim, lecz
Boskim, zeby wszystko, cokolwiek, chociaz dokonuje si¢ w tak oddalonych jeszcze 1
odlegtych prowincjach, nie wczesniej doprowadzili do konca niz wtedy, zeby doszto do
wiadomosci tej Stolicy, zeby ca-
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tym jej autorytetem zostato wzmocnione, co bylo uzasadnionym rozstrzygnigciem, i stad zeby
czerpaly pozostate Koscioty - tak jakby ze swojego pierwotnego zrodta pochodzity wszystkie
wody i nie zepsute z czystego zrodta ptynegty przez rozne okolice catego §wiata - coO powinny
nakazywac, ktorych powinny obmywac i ktorych, zabrudzonych nieoczyszczalnym btotem,
powinna unika¢ woda godna tylko ciat czystych.

18. INTER CETERAS ECCLESIAE ROMANAE, 417r.

Pierwszenstwo Stolicy Rzymskiej
46
(Rozdz. 2). Pilnie wigc i odpowiednio pytacie o tajemnice honorowego urzedu apostolskiego -
tego honorowego urzedu, mowie, ktéremu ,,poza zewngtrznymi rzeczami'" pozostaje
,zatroskanie o wszystkie Koscioty" (2 Kor 11, 28) - jakiego pogladu nalezy si¢ trzymaé w
sprawach watpliwych, idac mianowicie za przyktadem dawnej regutly, ktora zawsze byta
przestrzegana ze mna, jak wiecie, przez caly okreg ziemi [...] Dlaczego potwierdzilicie to
takze swoim dziataniem, jesli nie dlatego, poniewaz wiecie, ze dla proszacych we wszystkich
prowincjach wyptywaja zawsze odpowiedzi apostolskiego zrodta? Szczegodlnie, ilekroé¢
przedmiot wiary podlega dyskusji, sadzg, ze wszyscy nasi bracia i wspotbiskupi powinni
odnies$¢ si¢ tylko do Piotra, tj. do sprawcy swego imienia i honorowego urzedu, tak jak teraz
odnidst sig Wasza Mitos¢, co wszystkim Kosciotom w catym $wiecie wspolnie moze pomoc.
Konieczne jest bowiem, aby byli ostrozniejsi, kiedy zobacza wynalazcoéw zta, na wiadomos$¢
o podwojnym synodzie przez ustalenie naszego pogladu odlaczonych od wspdlnoty
kos$cielne;j.

Koniecznos¢ chrztu
47
(Rozdz. 5) [...] Catkiem nierozsadne jest, ze male dzieci bez taski chrztu moga by¢ obdarzone
nagroda Zycia wiecznego. ,,Jezeli bowiem nie jadly Ciata Syna Czlowieczego ani nie pity
Jego Krwi, nie beda mialy zycia w sobie" (por. J 6, 53). Wydaje sig, ze ci, ktérzy domagaja
si¢ go dla nich bez odrodzenia, chca znosi¢ sam chrzest, kiedy glosza, ze maja one to, co dla
nich wedlug wiary powinno by¢ przekazane tylko przez chrzest. Jesli wigc twierdza, Ze nic
nie szkodzi nie by¢ odrodzonym, to jest konieczne, aby wyznali, ze nic nie pomagaja §wigte
strumienie odrodzenia. Aby
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jednak przewrotna nauka niepotrzebnych ludzi nie mogta w szybki sposob zniweczy¢ prawdy,
oglasza Pan to, kiedy w Ewangelii mowi: ,,Dopusccie dzieci i nie przeszkadzajcie im przyjs$¢
do Mnie; do takich bowiem nalezy krolestwo niebieskie" (por. Mt 19, 14; Mk 10, 14; £k 18,
16).

19. PAPIEZ ZOZYM, LIST QUAMVIS PATRUM
DO SYNODU W KARTAGINIE, 418r.

Autorytet Biskupa Rzymskiego w nauczaniu
48
(Nr 1). Chociaz tradycja OjcoOw przyznata Stolicy Apostolskiej tak wielki autorytet, ze nikt jej
wyroku nie o$mielit si¢ roztrzasaé, a zawsze zachowywat to przez kanony i reguty, i biezaca




dyscyplina koscielna przez swoje ustawy okazuje nalezna cze$¢ dla imienia Piotra, od ktorego
ona sama takie pochodzi: [...] (3) Chociaz wigc Piotr jest zrodtem tak wiclkiego autorytetu i
nastgpne postanowienia wszystkich przodkow potwierdzaty, ze przez wszystkie, zarowno
ludzkie, jak i Boskie, prawa i zwyczaje umacnia si¢ Kosciét Rzymski - i nie jest to Wam
nieznane, lecz dowiedzieliscie si¢ o tym, najdrozsi bracia, i, jako kaptani, powinniscie
wiedzie¢ o tym, ze my zarzadzamy jego obszarem i posiadamy takze pelnomocnictwo jego
imienia: (4) chociaz jednak my mamy tak wielki autorytet, ze nikt nie moze jeszcze raz
rozprawia¢ o naszym rozstrzygnigciu, to nie uczynili$my niczego, o czym Naszym listem nie
donieslibysmy do Waszej wiadomosci; chcemy to odstapi¢ braterstwu i wspolnie udzieli¢
rady, poniewaz nie wiedzieliSmy, co powinno by¢ zrobione, albo zrobiliSmy co$, co nie
podobato sig, poniewaz sprzeciwiato si¢ pozytkowi Kosciota, lecz chcielismy takze razem z
Wami dyskutowa¢ o nim (oskarzonym Celestiuszu).

20. XV (i XVI) SYNOD W KARTAGINIE,
rozpoczety 1 maja 418 r.

Z synodem tym kojarzy sie najczesciej 8 kanonow przeciwko pelagianom. W niektorych
rekopisach jest ich 9, przy czym jako trzeci kanon jest wigczony inny tekst. Kanony te
przypisywano poczqtkowo blednie Il synodowi w Milewie (Numidia). Sq to kanony 109-116 w
zbiorze kanonow Kosciola afrykanskiego. Kanony 3-5 sq cytowane w Indiculus, kan. 7,
nalezqcym - co prawie pewne - do Epistula trattoria autorstwa papieza Zozyma, co oznacza,
zZe zostaly przez niego wyraznie zaaprobowane.
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Gr zech pierwor odny
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Kan. 1. Wszyscy biskupi, zebrani na §wigtym Synodzie Kartaginskim, postanowili, Ze
ktokolwiek mowi, 1z pierwszy cztowiek tak zostal stworzony, ze, czy by zgrzeszyl, czy nie
zgrzeszyt, umarltby w ciele, tj. wyszedlby z ciata, nie z powodu grzechu, lecz z naturalnej
koniecznosci, ten niech bedzie obtozony anatema.

Kan. 2. Postanowili takze, iz ktokolwiek przeczy, Zze nalezy chrzci¢ male dzieci zaraz po
wyjsciu z cial matek, albo mowi, ze sig je chrzci wprawdzie dla odpuszczenia grzechow, lecz
nie §ciagaja one na siebie z Adama nic z grzechu pierworodnego, ktory miatby by¢ zgtadzony
przez kapiel odrodzenia, z czego wynika, ze u tych (dzieci) forma chrztu ,,dla odpuszczenia
grzechéw" nie jest prawdziwa, lecz falszywa w rozumieniu, ten niech bedzie obtozony
anatema. Poniewaz nie inaczej nalezy rozumie¢ to, co moéwi Apostot: ,,Przez jednego
cztowieka grzech wszedt do §wiata, a przez grzech $mier¢, i w ten sposob $mier¢ przeszta na
wszystkich ludzi; w nim wszyscy zgrzeszyli” (por. Rz 5, 12), ale tylko tak, jak zawsze to
rozumial rozlany wszedzie katolicki Kosciot. Wedtug bowiem tej zasady wiary dlatego chrzci
si¢ dla odpuszczenia grzechéw mate dzieci, ktore same nie mogty jeszcze popetni¢ zadnego
grzechu, aby w nich przez odrodzenie zostalo oczyszczone to, co one $ciagngty na siebie
przez narodzenie.

Kan. 3. Postanowili takze, jesli kto méwi, ze Pan powiedziat: ,,W domu mego Ojca jest
wiele mieszkan" (J 14, 2) dlatego, aby rozumiano, ze w krolestwie niebieskim bedzie jakies
srodkowe albo jakie$ inne miejsce, gdzie szczg§liwie zyja male dzieci, ktore odeszly z tego
zycia bez chrztu, bez ktérego nie moga wejs¢ do krolestwa niebieskiego, ktore jest zyciem
wiecznym, ten niech bedzie oblozony anatema. Kiedy bowiem Pan mowi: ,,Jesli sig kto$ nie
narodzit z wody 1 z Ducha, nie wejdzie do krolestwa niebieskiego" (J 3, 5), ktory katolik
bedzie watpit, ze wspolnikiem diabla bedzie ten, kto nie zastuzyl na to, zeby by¢




wspotspadkobierca Chrystusa? Kto bowiem nie stoi na prawej stronie, ten bez watpienia trafi
na lewa.

Laska
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Kan. 3. Postanowili takze, aby ktokolwiek mowi, ze taska Boza, moca ktorej cztowiek
zostaje usprawiedliwiony przez naszego Pana Jezusa Chrystusa, ma znaczenie tylko dla
odpuszczenia grzechow, ktore zostaty juz popelnione, nie dla pomocy takze, aby nie byty
popetniane, ten niech bedzie obtozony anatema.
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Kan. 4. Takze ktokolwiek mowi, ze ta sama taska Boza przez naszego Pana Jezusa
Chrystusa wspomaga nas tylko do tego, zeby nie grzeszy¢, poniewaz przez nia zostaje nam
objawione i oznajmione rozumienie przykazan, abySmy wiedzieli, czego powinniSmy pragnac
i czego unika¢, nie otrzymujemy za$ przez nia tego, abySmy wiedzieli, co nalezy czynié, a
takze lubili 1 mogli czyni¢ - ten niech bgdzie obtoZzony anatema. Gdy bowiem Apostot mowi:
,»Wiedza unosi pycha mito$¢ zas buduje" (1 Kor 8,1), bytoby wielka bezbozno$cia wierzyc¢,
ze do tego, co unosi pycha, mamy taske¢ Chrystusa, a do tego zas$, co buduje, nie mamy,
chociaz jedno i drugie jest darem Bozym, i wiedza o tym, co powinni§my czyni¢, i ochota, by
czyni¢, aby przy budujacej mitosci wiedza nie mogta nas unosi¢ pycha. Jak za$ jest napisane
o Bogu: ,,Ten, ktory cztowieka uczy wiedzy" (Ps 93, 10), tak rowniez jest napisane: ,,Mito$¢
jest z Boga" (1J 4, 7).

Kan. 5. Postanowili takze, aby ktokolwiek mowi, ze taska usprawiedliwienia jest nam dana
dlatego, abySmy to, co czynimy przez nakaz wolnej woli, tatwiej mogli spehni¢ przez taske,
jak gdyby$my i wtedy, chociaz taska nie byta dana, nietatwo wprawdzie, lecz jednak takze
bez niej mogli wypetni¢ przykazania Boze, ten niech bedzie obtoZzony anatema. Pan bowiem
mowit o owocach przykazan, gdzie nie mowi: beze Mnie mozecie (to) uczynié, tylko trudniej,
lecz mowi: ,,Beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢" (J 15, 5).

Kan. 6. Postanowili takze, ze ktokolwiek sadzi o tym, co méwi §wigty Jan Apostot: ,,Jesli
mowimy, ze nie mamy grzechu, to samych siebie oszukujemy i nie ma w nas prawdy" (1J 1,
8), 1z nalezy tak przyjmowac, ze on mowi, iz trzeba, zeby bylo powiedziane ze wzgledu na
pokorg, ze mamy grzech nie dlatego, iz tak jest naprawdg, ten niech bgdzie obtozony anatema.
Apostot bowiem idzie dalej 1 dodaje: ,,Jezeli wyznajemy nasze grzechy, (Bog) jako wierny 1
sprawiedliwy odpusci je nam i1 oczyS$ci nas z wszelkiej nieprawosci" (1 J 1, 9). Tu dosé
wyraznie ukazuje sig, ze jest to powiedziane nie tylko pokornie, lecz takze prawdziwie.
Apostol bowiem mogt powiedzie¢: ,,Jesli mowimy: nie mamy grzechu, to sami siebie
wynosimy i nie ma w nas pokory". Lecz kiedy mowi: ,,Samych siebie oszukujemy i nie ma w
nas prawdy", pokazuje dostatecznie, ze ten, kto méwi, iz nie ma grzechu, nie méwi prawdy,
lecz falsz.

Kan. 7. Postanowili takze, ze ktokolwiek moéwi, iz $wigci w Modlitwie Panskiej mowia: ,,1
odpus¢ nam nasze winy" (Mt 6, 12) nie dlatego, ze mowia to za samych siebie, poniewaz ta
prosba nie jest im juz potrzebna, lecz za innych, ktorzy sa grzesznikami w swoim ludzie, i
dlatego zaden ze Swigtych nie méwi: ,,Odpus¢ mi moje winy", lecz: ,,Odpus¢ nam nasze
winy", aby rozumiano, Zze sprawiedliwy prosi o to raczej za innych niz za siebie, ten niech
bedzie obtozony anatema. Albowiem $wigty 1 sprawie-
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dliwy byt takze Apostot Jakub, kiedy méwit: ,,W wielu bowiem rzeczach upadamy wszyscy"
(Jk 3,2). Dlaczego bowiem jest dodane ,,wszyscy", jesli nie (dlatego), zeby to zdanie zgadzato
si¢ takze z Psalmem, gdzie czyta si¢: ,,Nie pozywaj na sad swojego stugi, bo nikt zyjacy nie
jest sprawiedliwy przed Twoim obliczem"? (Ps 143, 2). I w modlitwie najmadrzejszego
Salomona: ,,Nie ma cztowieka, ktory by nie zgrzeszyt" (1 Kri 8, 46). I w ksiedze swigtego
Hioba: ,,W reku kazdego cztowieka daje znak, aby kazdy cztowiek znal swoja stabos¢" (Hi
37, 7). Stad takze $wigty i1 sprawiedliwy Daniel, kiedy w modlitwie mowit w liczbie mnogiej:
»Zgrzeszylismy, zbtadziliSmy, popetiliSmy nieprawos¢" (Dn 9, 5. 15), inne (grzechy), ktore
wyznaje prawdziwie i pokornie, aby nie sadzono, jak niektorzy mysla, ze méwit nie o swoich,
lecz raczej o grzechach swojego narodu, nastepnie powiedziat: ,,Gdy [...] modlitem sig i
wyznawalem grzechy swoje i grzechy mojego narodu™ (Dn 9, 20) przed Panem, moim
Bogiem, nie chciat mowi¢: ,,nasze grzechy", lecz powiedzial: ,,grzechy swojego narodu" i
,»swoje", poniewaz jako prorok przewidziat tych przysztych, ktorzy (go) tak zle rozumieli.

Kan. 8. Postanowili takze, aby kiedykolwiek chca, zeby same stowa Modlitwy Panskiej,
gdzie mowimy: ,,Odpus¢ nam nasze winy" (Mt 6, 12), byly tak wypowiadane przez swigtych,
aby wymawiano je pokornie, nie prawdziwie, ci niech bgda obtozeni anatema. Kto bowiem
moze znies¢ modlacego si¢ i oktamujacego takze nie ludzi, lecz samego Pana, a ktory ustami
wyraza zyczenie, aby mu mogto by¢ odpuszczone, i sercem mowi, Ze nie ma win?

21. PSEUDO - CELESTYNSKIE ROZDZIALY,
wzglednie INDICULUS, ok. 440r.

Do listu papieza Celestyna I (422-432) Apostolici verba z maja 431 r.zostaly zwyczajowo
dolqczone pewne rozdzialy antypelagianskie, ktore blednie przypisuje sie temu papiezowi.
Nazywa sie je Twierdzeniami wczesniejszych biskupow na stolicy apostolskiej o tasce Bozej i
wolnej woli. Zdaniem M. Cappuynsa zostaly one zestawione w latach 435-442 przez Prospera
z Akwitanii. Powszechne znaczenie zyskaly one sobie dopiero wtedy, kiedy ok. 500 r. zostaly
wilqczone przez Dionizego Mniejszego do jego zbioru dekretow.

Laska
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Niektorzy chlubiacy si¢ mianem katolikdéw, trwajac - ze ztosliwos$ci lub niewiedzy - w
potepionych pogladach heretykow, o$mielaja si¢ stawac

o243
do walki z najpobozniejszymi myslicielami 1 chociaz nie wahaja si¢ naktada¢ anatemy na
Pelagiusza i Celestiusza, to jednak sprzeciwiaja si¢ naszym mistrzom, jakoby przekraczali
konieczna miarg, 1 o§wiadczaja, ze 1da tylko za tym 1 uznaja tylko to, co przez postuge swoich
biskupow ustalita przeciw wrogom taski Bozej i1 czego nauczala naj§wigtsza Stolica
Apostolska Piotra. Dlatego konieczne byto pilne zbadanie, co rzadcy Kosciota Rzymskiego
sadzili o powstatej w ich czasach herezji i co przeciw bardzo szkodliwym obroncom wolnej
woli uznali za konieczne w mysleniu o tasce Bozej. Dotaczyli$my takze niektore orzeczenia
synodow afrykanskich, jakie biskupi apostolscy uczynili wtasnymi, kiedy je uznali.

Azeby za$ ci, ktorzy maja w czyms$ watpliwosci, mogli sig lepiej doksztatci¢, podajemy w
krotkim wykazie (Indiculus) konstytucje Ojcow $wigtych, aby, jesli ktos nie jest zbyt
ktotliwy, poznal, ze powigzanie wszelkich sporow zalezy od podanych nizej wyjasnien 1 ze
nie pozostaje mu zadna podstawa do sprzeciwu, jesli z katolikami wierzy i mowi:
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Rozdz. 1. W grzechu Adama wszyscy ludzie utracili naturalng mozno$¢ i niewinnos¢, i nikt
przez wolng wolg nie moze podzwignac sig z giebi jego upadku, jesli go nie podniesie taska
mitosiernego Boga, jak oswiadcza §wigtej pamigci papiez Innocenty w liscie do synodu
kartaginskie-go (w roku 417): ,,Ow (Adam) bowiem wtedy doswiadczyt wolnej woli, kiedy
zrobit nierozwazny uzytek ze swoich dobr, upadajac pograzyt si¢ w glebinach swego grzechu
1 nie znalazl niczego, dzigki czemu mogltby stamtad powsta¢. Oszukany na zawsze przez
swoja wolnos$é, lezatby pod naciskiem tego upadku, gdyby go p6zniej nie podniosto w swej
tasce przyjscie Chrystusa, ktory przez oczyszczenie nowych narodzin zgladzit kazdy
poprzedni grzech w kapieli chrztu".
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Rozdz. 2. Nikt nie jest dobry sam przez sig, jesli nie obdarzy go uczestnictwem ze soba ten,
ktory sam tylko jest dobry (por. Lk 18, 19). Poswiadcza to zdanie tegoz biskupa (Innocentego
I) w tych samych pismach, ktore brzmi: ,,Czyz nie watpimy o zdrowym umysle tych, ktorzy
sadza ze samym sobie zawdzigczaja swoja dobro¢, nie zwracajac uwagi na tego, ktorego taske
otrzymuja codziennie, w przekonaniu, iz tak wiele moga bez Niego osiagnac"?
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Rozdz. 3. Nikt takze, nawet odnowiony taska chrztu, nie jest zdolny do wyzwolenia sig z
sidet szatanskich i1 zwycigzenia pozadliwosci cielesnych, jesli przez codzienna pomoc nie
otrzymat wytrwania w dobrym sposobie zycia. Potwierdza to nauka tegoz biskupa na tych
samych stronach, kiedy pisze: ,,Jakkolwiek bowiem odkupit On (Bog) cztowieka z dawnych
grze
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chow, to jednak wiedzac, ze moze znowu zgrzeszy¢, zachowal wiele srodkéw do odnowienia
go sobie, w jaki sposéb moglby go i po nich naprawié¢, dajac mu codziennie pomocnicze
srodki, na ktorych jesli si¢ z ufnoscia 1 zaufaniem nie oprzemy, w zaden sposob nie bedziemy
mogli zwycigzy¢ ludzkich bteddéw. Z konieczno$ci bowiem zwycigzamy z Jego pomoca, a bez
Jego pomocy znowu jestesmy zwycigzani".
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Rozdz. 4. Ze nikt, tylko przez Chrystusa moze dobrze uzy¢ wolnej woli, ten sam nauczyciel
w liscie skierowanym do synodu w Milewie (416) poucza w stowach: ,,Zauwaz w koncu, o
przewrotna nauko najpodlejszych duchéw, ze pierwszego cztowieka tak zwiodta sama
wolnosé, iz, kiedy niedbale uzywat jej lejcodw, przez zarozumiato$¢ wpadt w grzech. I nie
mogl by¢ z niego uwolniony, gdyby mu stanu pierwotnej wolno$ci nie przywrocilo przyjscie
Chrystusa Pana przez opatrzno$ciowe odrodzenie".
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Rozdz. 5. Wszelkie usitowania, wszelkie uczynki i zastugi Swigtych nalezy odnosié¢ do
chwaty i uczczenia Boga, bo nikt nie moze si¢ czym innym podoba¢ Bogu, jak tylko tym, co
On sam mu podarowat. Do takiego zdania kieruje nas stuzacy za wzor autorytet
btogostawionej pamigci papieza Zozyma, kiedy piszac do biskupow calego §wiata, mowi:
My jednak z natchnienia Bozego (wszelkie bowiem dobro nalezy skierowac do jego
sprawcy, od ktorego ono pochodzi) wszystko odnieslismy do sadu sumienia braci i braci w
biskupstwie". T¢ mowg za$ jasniejaca Swiattem najczystszej prawdy z tak wielka czcia
przyjeli biskupi afrykanscy, ze tak napisali do tegoz me¢za: ,,To zdanie za$, zamieszczone
przez ciebie w liscie wystanym za twoim staraniem do wszystkich prowincji: ,,My jednak z




natchnienia Bozego itd. pojgliSmy jako wyrazone w ten sposob, zebys$ nim jakby dobytym
mieczem prawdy, przechodzac predko poscinal tych, ktorzy przeciw pomocy Bozej wynosza
wolno$¢ ludzkiej woli. Coz bowiem uczynili$cie z tak wolnej woli, jak to, ze wszystko
odniesliscie do osadu sumienia naszej pokory? A jednak zobaczyliscie wiernie 1 madrze, ze
stato sig to z natchnienia Bozego, powiedzieliscie prawdziwie 1 wiernie. I oczywiscie dlatego,
ze »Pan przygotowuje wolg« (Prz 8, 35 - wg LXX), 1 aby robili co$ dobrego, ojcowskimi
natchnieniami sam dotyka serca swoich synow". Albowiem wszyscy ci, ktorych prowadzi
Duch Bozy, sa synami Bozymi (Rz 8, 14); aby$my nie czuli, ze brakuje naszej wolnej woli, i
nie watpili, ze Jego pomoc wigcej znaczy w poszczegdlnych odruchach woli ludzkiej".
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Rozdz. 6. Bog tak dziata w sercach ludzi i w samej wolnej woli, ze z Boga jest Swigta mysl
1 pobozny zamiar, odruch dobrej woli, poniewaz przez
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Niego mozemy uczynic¢ co$ dobrego, a bez Niego ,,nic nie mozemy" (J 15, 5). Do tego
bowiem wyznania kieruje nas tenze nauczyciel Zozym, ktory, kiedy przemawiat do biskupow
catego $wiata o pomocy taski Bozej, méwit: ,,Jakaz wiec", mowit, ,jest chwila, w ktorej nie
potrzebowalibysmy Jego pomocy? We wszystkich zatem poczynaniach, sprawach, myslach,
poruszeniach nalezy modli¢ si¢ do Wspomozyciela i Obroncy. Pycha bowiem jest, zeby
natura ludzka co$ sobie przypisywata, kiedy Apostot wota: »Nie toczymy bowiem walKi
przeciw ciatu i krwi, lecz przeciw Zwierzchno$ciom, przeciw Wiadzom, przeciw rzadcom
$wiata tych ciemnosci, przeciw duchowym pierwiastkom zta na wyzynach niebieskich™ (Ef 6,
12). I jak sam znowu méwi: ,,Kt6z mnie wyzwoli z ciata, (co wiedzie ku) tej $mierci? Laska
Boza przez naszego Pana Jezusa Chrystusa" (Rz 7, 24). I znowu: ,,Za taska Boga jestem tym,
czym jestem, Jego taska nie byta we mnie daremna, lecz pracowatem wigcej od nich wszyst-
kich, nie ja, co prawda, lecz taska Boza ze mng" (1 Kor 15, 10).
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Rozdz. 7. Takze i to, co zostato zamieszczone w dekretach synodu kartaginskiego (418 r.),
uznajemy tak samo za wlasnos¢ Stolicy Apostolskiej, co mianowicie zostato okre§lone w
trzecim rozdziale: ,,Ktokolwiek mowi, ze taska Boza, moca ktorej zostajemy
usprawiedliwieni przez naszego Pana Jezusa Chrystusa, ma znaczenie tylko dla odpuszczenia
grzechow, ktore zostaty juz popetnione, nie dla pomocy takze, aby nie byty popetiane, ten
niech bgdzie obtozony anatema".

I znowu w czwartym rozdziale: ,,Ktokolwiek mowi, ze taska Boza przez Jezusa Chrystusa
wspomaga nas tylko do tego, zeby nie grzeszy¢, poniewaz przez nig zostaje nam objawione 1
oznajmione rozumienie przykazan, abySmy wiedzieli, czego powinnisSmy pragnac 1 czego
unikaé, nie otrzymujemy za$ przez nia tego, abySmy wiedzieli, co nalezy czyni¢, a takze lubili
1 mogli czyni¢, ten niech bedzie obtozony anatema". Gdy bowiem Apostot méwi: ,,Wiedza
unosi pycha, mito$¢ zas buduje" (1 Kor 8, 1), bytoby wielka bezboznoscia wierzy¢, ze do
tego, co unosi pycha, mamy taske Chrystusa, a do tego za$, co buduje, nie mamy, chociaz
jedno 1 drugie jest darem Bozym, i wiedza o tym, co powinni$my czynié, i ochota, by czyni¢,
aby przy budujacej mitosci wiedza nie mogla nas unosi¢ pycha. Jak za$ jest napisane o Bogu:
,» Len, ktory cztowieka uczy wiedzy" (Ps 93, 10), tak réwniez: jest napisane: ,,Mito$¢ jest z
Boga" (1J4,7).

Takze w rozdziale piatym: ,,Ktokolwiek méwi, ze taska usprawiedliwienia jest nam dana
dlatego, aby$my to, co czynimy przez nakaz wolnej woli, tatwiej mogli spetni¢ przez taske,




jak gdybysmy i wtedy, chociaz taska nie byta dana, nietatwo wprawdzie, lecz jednak takze
bez niej mogli wypehi¢ przykazania Boze, ten niech bedzie obtozony anatema". Pan bo-

o7
wiem mowit o owocach przykazan, gdzie nie mowit: ,,Beze Mnie mozecie to uczynic, tylko
trudniej", lecz: ,,Beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢" (J 15, 5).
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Rozdz. 8. Oprocz za$ tych nienaruszalnych postanowien Stolicy Swigtej i Apostolskiej,
ktérymi bardzo pobozni Ojcowie, po odrzuceniu zgubnej nowosci, zaczatki dobrej woli i
wzrost godnych uznania usitowan i wytrwania w nich az do konca nauczyli nas odnosi¢ do
taski Chrystusa, zechciejmy jednak uwzglednia¢ takze sakramenty kaptanskich modlitw,
przekazanych przez Apostotéw w catym $wiecie i odmawianych jednakowo w kazdym
Kosciele katolickim, aby zasada modlenia si¢ stanowita zasad¢ wierzenia.

Kiedy zwierzchnicy $wigtych ludow spelniaja powierzone sobie zlecenie, przedstawiaja
sprawe rodzaju ludzkiego przed Boska dobrocia i w zjednoczeniu z catym Kosciotem
btagajacym prosza i modla sig, zeby niewierzacym zostata dana wiara, zeby batwochwalcy
zostali uwolnieni z bledow swojej bezboznosci, zeby Zydom zajasniato $§wiatto prawdy po
odstonigciu zastony serca, zeby heretycy powrdcili znowu do rozsadku przez przyjgcie wiary
katolickiej, zeby schizmatycy przyjeli ducha ozywiajacej mitosci, zeby upadtym uzyczono
zbawiennych §rodkow pokuty, zeby wreszcie katechumenom doprowadzonym do
sakramentow odrodzenia zostata otwarta $wiatynia niebieskiego mitosierdzia.

Ze te rzeczy nie sa przedmiotem modlitwy btagalnej, zanoszonej od niechcenia albo
daremnie, aby je otrzymac od Pana, wskazuje skutek samych rzeczy: poniewaz Bog raczy
przyciaga¢ do siebie bardzo wielu z wszelkiego rodzaju btedow, aby ich ,,uwolnionych spod
wiadzy ciemnosci przenidst do krolestwa Syna swojej mitosci" (por. Kol 1, 13) i ,,z naczyn
gniewu uczynit naczynia mitosierdzia" (por. Rz 9, 22 n.). Czuje sig tak bardzo, ze to jest
catos¢ Bozego dziela, aby dla Boga, ktory dokonuje tych rzeczy, zawsze byto sktadane
dzigkczynienie i uwielbienie za o§wiecenie takich albo poprawienie.
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Rozdz. 9. Takze 1 na to patrzymy bardzo uwaznie, co jednolicie czyni Kosciot swigty
wobec ochrzczonych na calym §wiecie. Kiedy mate dzieci lub dorastajacy przychodza do
sakramentu odrodzenia, nie wczesniej przystgpuja do zrodla zycia, zanim przez egzorcyzmy i
tchnienia duchownych nie zostanie z nich wypedzony duch nieczysty, aby prawdziwie
ukazato si¢ wtedy, jak ,,wladca tego $wiata zostaje wyrzucony precz" (J 12, 31) i jak wpierw
zostaje zwigzany mocarz (por. Mt 12, 29), a potem jego sprzgty sa rabowane (por. Mk 3, 27),
przeniesione w posiadanie zwycigzcy, ktory ,,bierze pojmanych jencow" (Ef 4, 8) 1 ludziom
daje dary (Ps 67, 19).
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Tymi wigc normami i zaczerpnigtymi z Boskiej nauki dokumentami tak jesteSmy
umocnieni z pomoca Pana, ze Boga wyznajemy jako sprawce wszystkich dobrych chgci i
uczynkow, wszystkich usitowan i wszystkich cndt, ktore od poczatku zaistnienia wiary
prowadza do Boga, i nie watpimy, ze wszystkie zastugi czlowieka uprzedza Jego taska; przez
Niego dzieje sig to, zebysSmy zaczynali nie tylko chcie¢, lecz takze uczyni¢ co$ dobrego (por.
Flp 2, 13).




Przez t¢ pomoc i dar Boga nie zostaje oczywiscie zniesiona wolna wola, lecz uwolniona,
aby z mrocznej stala si¢ $wictlana ze ztej dobra, z chorej zdrowa z nieroztropnej przezorna.
Tak wielka bowiem dobro¢ Boga wzgledem wszystkich ludzi, ze chce, aby naszymi
zastugami byty Jego dary, a w zamian za to, czego hojnie udzielit, obdarzy wiecznymi na-
grodami (por. Augustyn, List 194, Rozdz. 5, Nr 19: CSEL 57, 190 n., PL 33, 880). Dziata
oczywiscie w nas, abysSmy chcieli i czynili to, czego On chce, 1 nie pozwala przebywac¢ w nas
bezczynnie temu, czym dla dziatania, a nie dla zaniedbywania obdarzyt tak, abysmy byli
wspotpracownikami taski Bozej. A gdybySmy spostrzegli, ze co§ w nas stabnie z powodu
naszego niedbalstwa, uciekajmy si¢ gorliwie do Tego, ktory leczy wszystkie nasze niemoce i
wybawia od zguby nasze zycie (Ps 102, 3 n.), a do ktérego méwimy codziennie: ,,Nie wodz
nas na pokuszenie, ale nas zbaw ode ztego" (Mt 6, 13).
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Rozdz. 10. Glebszych za$ i trudniejszych punktow poruszanych kwestii, o ktorych szerzej
rozprawiali ci, co polemizowali z heretykami, jak nie mamy odwagi ich lekcewazy¢, tak samo
nie uwazamy za konieczne niczego do nich dodawa¢, poniewaz do wyznawania taski Boga,
ktorego dzietu oraz godnos$ci niczego w ogole nie mozna odbiera¢, uwazamy, ze dostatecznie
wystarcza to, czegokolwiek nauczyly nas pisma zgodne z wymienionymi wyzej normami
Stolicy Apostolskiej i to tak dalece, ze po prostu nie uwazamy za katolika tego, kto
wydawalby si¢ przeciwny wyzej okre§lonym twierdzeniom.

22. SOBOR EFESKI, IIl EKUMENICZNY, 431 r.

Zwolany przez cesarza Teodozjusza Il sobor powszechny odrzucit przede wszystkim herezjq
Nestoriusza, patriarchy Konstantynopola. Duchowny ten nalezat do zwolennikow krancowego
realizmu w rozumieniu Biblii. Nie podwazat on nauki o dwoch naturach w Jezusie Chrystusie,
jednakze
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kazda z tych natur wiqzata sie w jego przekonaniu z posiadaniem osoby. Nie mogto by¢
bowiem jego zdaniem doskonalej natury, ktora nie bytaby jednoczesnie osobq. Jeszcze raz dat
wiec znac o sobie brak precyzyjnego rozroznienia pomiedzy ,,physis" (natura) a ,,prosopon”
(osoba). Dokumentu Soboru Efeskiego nie mozna wiec wiasciwie zrozumieé, nie znajgc
blednych nauk Nestoriusza. Skoro natura ludzka w Jezusie Chrystusie ma by¢ prawdziwa, to
Jjedynie pod warunkiem, zZe bedzie ona osobq. A musi niq by¢, gdyz Boskiej Osobie Syna
Bozego nie mozna przypisac cech i dzialan natury ludzkiej. Ten blqd Nestoriusza wskazywat
na palqcq koniecznosé nauki o ,,communicatio idiomatum", wspotorzekaniu przymiotow,
mocq ktorej mozna bez bledu powiedziec, ze Bozy Syn wcielony narodzit sie, cierpial, umart i
zmartwychwstal. Nestoriusz uczyt tez blednie, Ze polqczenia obu 0sob (czyli natur) w Jezusie
Chrystusie dokonuje wola, ktorq okreslal mianem ,,prosopon jednosci ". Pozwalato mu
zastqpic¢ brakujqcq nauke o wspolorzekaniu przymiotow, jako Ze tej ,, prosopon jednosci "
mogt on przypisac akty wiqzqce sie z naturq Boskiego Logosu bqdz tez naturq ludzkq.
Nestoriusz byt jednak przeciwny nazywaniu Maryi ,, Theotokos " - Bozq Rodzicielkq, jako ze
Stowu Bozemu nie mozna Zadnq miarq przypisywac czynnosci, ktorych podmiotem jest natura
ludzka — i odwrotnie, naturze ludzkiej — czynnosci zapodmiotowanych w naturze Bozej.

Kiedy Nestoriusz popart nauke zawartq w kazaniach kaptana Anastazego przeciw
nadawaniu Maryi tytutu Bozej Rodzicielki, Konstantynopol podzielit sie na dwa obozy.
Nestoriusza popart dwor cesarski i wiekszos¢ kleru. W drugim obozie zas znalezli sie mnisi,




biskup Cyzyki pontyjskiej Proklos, wspierany przez grupe swieckich zgromadzonych wokot
Euzebiusza, wtedy adwokata, pozniej natomiast biskupa Doryki.

Zdecydowane stanowisko przeciwne blednej nauce o Maryi zajql patriarcha Aleksandrii,
Cyryl. Najpierw wyglosit stosownq homilie wielkanocnq, napisat listy, po czym zwrocit sie do
papieza Celestyna I, ktorego zdqzyt juz o wszystkim poinformowac, oczywiscie stawiajqc
siebie W pozytywnym swietle, sam Nestoriusz.

W lipcu i sierpniu 430 r. odbyt sie w Rzymie synod potepiajacy bledy Nestoriusza. Papiez
wystat potem list do wiernych patriarchatu konstantynopolitanskiego oraz do innych
patriarchow Wschodu, informujqcy o blednej nauce Nestoriusza. Cyryl zwotat synod w
Aleksandrii, ktory sformutowat tres¢ listu do Nestoriusza. Dolqczono ten list do akt synodu
rzymskiego, wraz z 12 ,, anatematyzmami " Cyryla, prezentujqcymi wszystkie bledy patriarchy
Konstantynopola. Te 12 zdarn zostanie wiqczone do akt soboru ekumenicznego w Efezie, zas V
Sobor Powszechny w Konstantynopolu (553) uzna ich prawowiernos¢. Brak w nich nadal
klarownego
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rozroznienia pomiedzy osobq a naturq. ,, Henosis physike ", ,, jednos¢ natury" to pojecie,
ktore na Wschodzie zostanie zrozumiane jako istnienie tylko jednej jedynej natury w Jezusie
Chrystusie, co da asumpt monofizytom.

Sobor Efeski rozpoczal sie dnia 22 czerwca 431 r., z woli Cyryla, ktory nie mogt sie
doczekac przybycia wszystkich biskupow wschodnich oraz legatow papieskich. Jeszcze tego
samego dnia ogloszono stynny dogmat o Bozym macierzynstwie Maryi. Uchwalono tez
zlozenie Nestoriusza z urzedu. Legaci papiescy przybyli pozniej i uchwaty soboru potwierdzili
swoimi podpisami dopiero 11 lipca. Nie obylo sie jednak bez eksceséw. Biskup Antiochii Jan
zwolat antysobor, wyklinajqc Cyryla i pozostatych uczestnikow Soboru Powszechnego w
Efezie. Wywolato to schizme, zalagodzonqg wysitkami mediacyjnymi Cyryla, a Nestoriusz
zostal skazany na wygnanie.

23.LIST CYRYLA ALEKSANDRYJSKIEGO DO NESTORIUSZA

Wocielenie Syna Bozego
62
Nie méwimy bowiem, ze natura Stowa zamienila sig i stata si¢ cialem ani nie zamienita si¢ w
pelnego cztowieka, ztozonego z duszy i1 ciata; tym bardziej zas, ze Stowo, zjednoczywszy si¢
przez uni¢ hipostatyczna z cialem ozywionym dusza rozumna, w sposdb niewypowiedziany i
niepojety, stato si¢ cztowiekiem 1 zostalo nazwane Synem Czlowieczym, nie wedlug woli
albo upodobania, lecz takze nie w przyjgciu jednej osoby; dalej twierdzimy, Ze natury, ktore
si¢ zjednoczyly w prawdziwa jedno$¢, sa wprawdzie rozne, ale z nich obydwaoch [jest] jeden
Chrystus 1 Syn nie z powodu zniesienia roznicy natur przez jednos¢, lecz przeciwnie z po-
wodu niewypowiedzianego i tajemniczego potaczenia w jednos¢ Bostwa i1 cztowieczenstwa
daty nam jednego Pana i Chrystusa i Syna [...]

Albowiem nie urodzit si¢ najpierw ze $wigtej Dziewicy zwykly cztowiek i dopiero potem
wstapito w niego Stowo, lecz jest o nim powiedziane, Ze pozostajac zjednoczone juz w lonie
swej Matki, cielesne urodzenie jako urodzenie z wlasnego ciala przyjeto za wihasne [...] I tak
(Ojcowie $wigci) odwazyli si¢ nazwac¢ Matka Boza §wigta Dziewicg, nie dlatego, ze natura
Stowa lub Jego Bostwo wzigto poczatek swojego istnienia ze $wigtej Dziewicy, lecz dlatego,
ze z Niej narodzito si¢ §wigte ciato ozywione dusza rozumna; z nim zjednoczyto si¢ Stowo
przez uni¢ hipostatyczna 1 dlatego zostato powiedziane o Nim, ze narodzito si¢ wedtug ciata.
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24. LIST NESTORIUSZA DO CYRYLA, 430r.

Zjednoczenie natur w Chrystusie

63

(Rozdz. 3). Wierz¢ [wierzymy] wigc, moéwia [$wigei Ojcowie], takze w naszego Pana
Jezusa Chrystusa Jednorodzonego Jego Syna. Zobacz, jak mi stawiaja najpierw [slowa] ,,Pan"
i,Jezus", 1,,Chrystus", i ,,JJednorodzony", i ,,Syn" jako nazwy wspolne dla Bostwa i
cztowieczenstwa, i dopiero potem buduja przekaz o przybraniu natury ludzkiej i
zmartwychwstania i meki, zeby przez zestawienie nazw, ktore wspolnie oznaczaja kazda z
dwoch natur, nie zostato odcigte nie tylko to, co nalezy do synostwa, lecz takze to, co nalezy
do panowania, a jeszcze to, co nalezy do natur, zeby nie byto zagrozone w jednym zniknigciu
zmieszania synostwa.
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(Rozdz. 4). Nauczycielem bowiem tego stal si¢ dla nich Pawet, ktory, czyniac wzmianke o
Boskim przybraniu natury ludzkiej i chcac naprowadzi¢ na to, co taczy si¢ z megka, wymienia
najpierw [stowo] ,,Chrystus", jak méwitem na krétko przedtem, wyraz wspolny dla natur 1
potem dodaje wypowiedz wlasciwa dla obydwoch natur. Co bowiem mowi? ,,Powinno
panowac w was to przekonanie, jakie byto takze w Chrystusie Jezusie, ktory istniejac
przedtem w postaci Bozej, nie uwazal za rabunek tego, zeby by¢ na réwni z Bogiem, ale
zebym sig nie zgubil w szczegoltach, ,,stat si¢ postuszny az do $§mierci, i to Smierci krzyzowe;j'
(Flp 2, 5 n.8). Poniewaz chciat bowiem uczyni¢ wzmianke o $mierci, zeby kto$ nie przypusz-
czatl, ze Bog, Stowo, jest podlegle cierpieniu, okresla wyrazem ,,Chrystus" podlegly i
niepodlegla cierpieniu istot¢ w jednej osobie, aby Chrystus bezpiecznie mogt by¢ nazwany
nie tylko nie podlegajacym cierpieniu, lecz takze podlegajacym - nie podlegajacym w
Bostwie, lecz podlegajacym w naturze ciata.

'
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(Rozdz. 5). Wiele jeszcze mogtbym powiedzie¢ o tym 1 najpierw, ze owi swigci Ojcowie w
ramach ekonomii zbawienia wspominaja nie 0 zrodzeniu, lecz o przybraniu ludzkiej natury;
zauwazam dana w przedmowie obietnicg nalozona przez lejce na krotkos¢ mowy Twoje;j
Mitos$ci, w ktorej znalaztem godne pochwaty rozréznienie natur wedlug pojecia czto-
wieczenstwa 1 Bostwa 1 potaczenie ich w jednej osobie; dalej, Ze nie jest powiedziane, 1z Bog,
Stowo, potrzebowalo narodzin z drugiej kobiety, i Ze jest uznane, iz Bostwo nie przyjmuje
cierpienia. To bowiem jest prawdziwe i prawowierne oraz przeciwstawione btgdom
wszystkich herezji o naturach Pana. Reszta zas, jesli zostata doprowadzona do jakiej$ ukrytej
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madrosci, ktora jest niedostepna dla uszu czytelnikow, to dlatego wiedza Twoje;j
przebieglosci jest pozostawiona; wydawato si¢ mi obali¢ to, co poprzednie. Nie wiem
bowiem, jak wprowadzito to tego, o ktérym najpierw zostalo ogloszone, ze jest nie
podlegajacym cierpieniu i nie podlegajacym drugiemu narodzeniu, jako$ znowu jako
cierpiacy i od nowa stworzony, tak jak z powodu tego, co dostaje si¢ Bogu, Stowu, wedtug
Jego natury, to w potaczeniu ze $wiatynia bytoby zburzone albo przez ludzi potraktowane
jako co$ matego, ze bezgrzeszna i nieroztaczna od Bozej natury $§wiatynia przyjeta na siebie
narodzenie i1 $mier¢ dla grzesznikdéw, albo gtosowi Pana nie zawdzigczato si¢ wiary,




wotajacemu do Zydéw: ,,Zburzcie te $wiatynie, a Ja w trzy dni wzniose ja na nowo" (J 2, 19),
a nie: Zburzcie Moje Bostwo i1 obudzi si¢ w trzy dni.
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(Rozdz. 6) [...] Wszedzie w PiSmie Bozym, gdzie takze zawsze jest wzmianka o dziele
zbawienia Panskiego, jest nam przekazane narodzenie i megka nie Bostwa, lecz
cztowieczenstwa Chrystusa, tak ze swigta Dziewica trafnym tytutem zostaje nazwana
Rodzicielka Chrystusa, nie Rodzicielka Boga. Postuchaj takze o tym z Ewangelii, ktore
glosza: ,,Ksigga", mowi, ,,rodowodu Jezusa Chrystusa, syna Dawidowego, syna Abrahamo-
wego" (Mt 1,1). Jasne zas$ jest, ze syn Dawida nie byt Bogiem, Stowem. Przyjmij inne, jesli
si¢ podoba, swiadectwo: ,,Jakub za$ zrodzit J6zefa, mgza Maryi, z ktdrej si¢ narodzit Jezus,
zwany Chrystusem™ (Mt 1, 18). Zobacz znowu inne stowo, ktore daje nam $wiadectwo:

,»Z narodzeniem za$§ Jezusa Chrystusa bylo tak. Gdy Matka Jego Maryja byta poslubiona
Jozefowi, okazato sig, ze byta brzemienna z Ducha Swigtego" (Mt 1,18). Kto jednak
przyjmowalby, ze Bostwo Jednorodzonego jest stworzeniem Ducha? Po co trzeba takze
jeszcze wymieniac to (stowo): ,,Byta tam Matka Jezusa"? (J 2, 1). I znowu: ,,Z Maryja, Matka
Jezusa" (Dz 1, 14), i: ,,Wez Dziecig i Jego Matke i uchodz do Egiptu" (Mt 2, 13), i:,,0 Jego
Synu, ktory wedtug ciata pochodzi z nasienia Dawida" (Rz 1, 3), i znowu o Mgce, ze: ,,Bog
zestal swego Syna w ciele podobnym do ciata grzesznego i dla (usunigcia) grzechu wydat w
tym ciele wyrok potgpiajacy grzech" (Rz 8, 3), 1 znowu: ,,Chrystus umart za nasze grzechy" (1
Kor 15,3), i: ,,Chrystus cierpiat w ciele" (1 Pt 4,1), i: ,,To jest", nic Béstwo, lecz ,,Ciato za
was wydane" (1 Kor 11, 24).
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(Rozdz. 7). Inne niezliczone stowa poswiadczaja tez rodzaj ludzki, zeby nie mysle¢, iz
Bostwo Syna jest nowe albo zdolne do przyjgcia cierpienia ciata, lecz ciala potaczonego z
natura Bostwa. Dlatego Chrystus nazywa samego siebie i Panem, i synem Dawida: ,,Co
bowiem", méwi, ,,wydaje si¢ wam o Chrystusie? Czyim jest synem"? Odpowiadaja Mu:
,,Dawida".

63

Jezus odpowiedziat i rzekt do nich: ,,Jakzez wigc Dawid w Duchu nazywa Go Panem, gdy
mowi: «Rzekt Pan do Pana mego: SiadZ po mojej prawicy»" (Mt 22, 42-44); poniewaz w
ogole byt synem Dawida wedlug ciata, lecz Panem wedlug Bostwa. Ciato wigc Bostwa Syna
jest Swiatynia 1 $wiatynia wedtug jakiegos szczytu 1 Boskiego ztaczenia potaczonych (czgsci),
tak ze natura Bostwa - to, co do niej nalezy, czyni sobie swoja wlasnoscia, to jest dobre do
uznania i godne ewangelijnego przekazu; kiedy wigc jednak pojgciu przyswojenia przypisuje
si¢ takze wlasciwosci ztaczonego ciata, mysl¢ o narodzeniu 1 cierpieniu 1 $mierci, albo jest to
przejawem bladzenia, mdj Bracie, ducha idacego wedlug zamystéw Grekoéw w bledy, albo
tego, ktory jest chory na mysli obtakanego Apolinariusza, Ariusza i innych herezji, nawet
jako cos$ jeszcze bardziej przykrego niz tamte. Koniecznym bowiem czynig ci, prowadzac
Boga, Stowo, od pojecia przyswojenia, z powodu przyswojenia takze uczestnictwa w zy-
wieniu mlekiem i z powodu udziatu w stopniowym wzros$cie i tchorzliwosci w chwili
cierpienia i potrzeby anielskiej pomocy. Poming tez milczeniem okaleczenie, ofiarg, poty 1
glod, ktore jako zdarzajace si¢ 1 whasciwe ciatu, sa - ze wzgledu na nas - godne uwielbienia;
przy Béstwie za$ beda one rozumiane jako niewtasciwe i (beda) przyczyna dla naszego
sprawiedliwego potgpienia jako oszustow.

25. ANATEMATYZMY CYRYLA ALEKSANDRYJSKIEGO, 431r.
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1. Jesli kto$ nie wyznaje, ze Emanuel jest prawdziwie Bogiem i dlatego swigta Dziewica jest
Matka Boza (zrodzita bowiem wedhug ciata Stowo, ktore jest z Boga i stato si¢ ciatem), ten
niech bedzie obtozony anatema.
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2. Jesli kto$ nie wyznaje, ze Stowo, ktore jest z Boga, Ojca, jest zjednoczone z cialem wedlug
hipostazy i ze Chrystus ze swoim wiasnym ciatem jest jeden, mianowicie jako ten sam
zarazem Bog i czlowiek, ten niech bgdzie obtozony anatema.
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3. Jesli ktos w jednym Chrystusie rozdziela hipostazy po ich zjednoczeniu, kiedy taczy je
tylko ztaczeniem wedtug godnosci, czyli wladzy albo panowania, a nie raczej polaczeniem
wedhug zjednoczenia fizycznego, ten niech bedzie oblozony anatema.
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4. Jesli ktos wyrazenia, zawarte w Ewangeliach i pismach apostolskich albo wypowiedziane
przez $wigtych (pisarzy) o Chrystusie albo przez Niego samego o sobie, przydziela dwom
osobom, czyli hipostazom, i jedne
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przypisuje poniekad rozumianemu jako cztowiek obok Stowa, ktore jest z Boga, a inne jako
godne Boga jednemu tylko Stowu, ktore jest z Boga, Ojca, ten niech bgdzie obtozony
anatema.
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5. Jesli ktos odwaza sig¢ mowic, ze Chrystus jest cztowiekiem, ktory nosi (w sobie) Boga, a
nie jest raczej prawdziwie Bogiem jako jedyny z natury Syn, zgodnie z tym, ze Stowo stato
si¢ ciatem 1 podobnie do nas miato udziat we krwi i w ciele (Hbr 2, 14), ten niech bedzie
obtozony anatema.
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6. Jesli kto§ mowi, ze Stowo, ktore jest z Boga, Ojca, jest Bogiem albo Panem Chrystusa, 1
nie wyznaje raczej, ze On jest zarazem Bogiem i1 czlowiekiem, poniewaz wedtug Pisma
»Stowo stalo si¢ ciatem" (J 1, 14), ten niech bedzie obtozony anatema.
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7. Jesli ktos mowi, ze Jezus jako cztowiek zostat uzdolniony do dziatania przez Boga, Stowo,
i chwata Jednorodzonego jakby otaczata innego istniejacego obok Niego, ten niech bgdzie
obtozony anatema.
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8. Jesli ktos odwaza si¢ mowic, ze przyjety czlowiek powinien by¢ wspot-uwielbiany z
Bogiem, Stowem, i wspotwystawiany, i wspotnazywany Bogiem, jako jeden z innym drugim
(to bowiem zawsze dodawane ,,wspot" bedzie zmuszalo do takiego rozumienia i raczej nie
uwielbia Emanuela jednym uwielbieniem, i nie przydziela Mu jednego wystawiania, wedtug
tego, ze ,,Stowo stato si¢ cialem" (J 1, 14)), ten niech bedzie oblozony anatema.
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9. Jesli kto§ mowi, ze jeden Pan Jezus Chrystus zostal wywyzszony przez Ducha, jak gdyby
sam uzywat obcej mocy i otrzymal od Niego moznos$¢ dziatania przeciw duchom nieczystym,
1 dokonywania znakow Boskich wzgledem ludzi, i raczej nie moéwi o Duchu jako Jego
wlasnosci, przez ktorego dokonywat Boskich znakéw, ten niech bedzie obtozony anatema.
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10. Arcykaptanem i Apostotem naszego wyznania (por. Hbr 3, 1) stat si¢ Chrystus, mowi
Pismo Swigte, samego siebie wydal za nas na won mita Bogu (por. Ef 5, 2) i Ojcu; jesli wiec
kto$ mowi, ze naszym Arcykaptanem i Apostotem stato si¢ nie samo Stowo, ktore jest z
Boga, poniewaz tak jak my stato si¢ cialem i1 cztowiekiem, lecz ze inny obok Niego oddziel-
nie stojacy i narodzony z kobiety cztowiek; albo jesli kto§ mowi, ze On zlozyt ofiarg za
samego siebie, a nie raczej tylko za nas (nie potrzebowal bowiem zadnej ofiary Ten, ktory nie
znal grzechu), ten niech bgdzie obtozony anatema.
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11. Jesli kto$ nie wyznaje, ze ciato Pana jest ciatem ozywiajacym i dla Stowa, ktore jest z
Boga, Ojca, jest Jego ciatem, ale cialem jakby kogo$ innego obok Niego, zjednoczonego z
Nim wedtug godnosci, albo przynajmniej wigc majacego tylko Boskie zamieszkiwanie, a nie
raczej, jak powiedzieliSmy, ciatem ozywiajacym, poniewaz ono stato si¢ wiasne dla Stowa,
ktére ma moc ozywic¢ wszystko, ten niech bgdzie obtozony anatema.
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12. Jesli kto$ nie wyznaje, ze Stowo Boze cierpiato w ciele 1 w ciele zostato ukrzyzowane
oraz ze doznato §mierci, stato si¢ Pierworodnym sposréd umartych (Kol 1, 18), poniewaz
jako Bog jest zyciem i ozywicielem, ten niech bgdzie obtozony anatema.

26. FORMULA ZJEDNOCZENIOWA ZAWARTA
POMIEDZY CYRYLEM ALEKSANDRYJSKIM
A BISKUPAMI KOSCIOLA W ANTIOCHII, 433 r.

Biskup Jan z Antiochii, rzecznik soborowych ojcow Wschodu, zaproponowat formute, ktora
doprowadzita do pogodzenia zwasnionych stron i przyczynita sie do zaprzestania
chrystologicznych sporow. Miat w tym udzial rowniez cesarz. Nie istnieje swiadectwo
formalnego zatwierdzenia tego tekstu pojednania Jana z Cyrylem.

Dwie natury w Chrystusie
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Jak za$ mys$limy 1 méwimy o Bogarodzicy Dziewicy 1 o staniu si¢ cztowiekiem Syna Bozego,
chcemy, poniewaz jest to konieczne, niejako dodatek, lecz w sensie petnego wyjasnienia, tak
jak z dawien dawna otrzymali$my to z Pism Boskich i1 z przekazu Ojcoéw swigtych,
powiedzie¢ pokrotce bardzo malo, nie dodajac catosci do wiary Ojcoéw $wigtych
przedstawionej w Nicei. Jak bowiem juz powiedzielismy, wystarcza to do kazdego poznania
prawdziwej wiary i do odparcia kazdego heretyckiego btedu. Powiemy zas$, nie jak gdybysmy
odwazyli si¢ na co$ nieosiagalnego, lecz kiedy w poczuciu wiasnej stabosci odrzucamy tych,
ktérzy chea [nas] atakowac [za stowa], w ktorych omawiamy to, co nadludzkie.

Wierzymy wigc, ze nasz Pan Jezus Chrystus, jedyny Syn Boga, prawdziwy Bog 1
doskonaty cztowiek, ztozony z rozumnej duszy i ciala,
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zrodzony z Ojca przed wiekami wedtug Bostwa, na koncu za$ dni narodzony wedtug
czlowieczenstwa z Maryi Dziewicy, jest wspotistotny Ojcu co do Bostwa i wspolistotny nam
co do cztowieczenstwa. Poniewaz nastapito zjednoczenia dwoch natur, dlatego wyznajemy
jednego Syna, jednego Pana. Z racji tego zjednoczenia bez pomieszania wierzymy, ze swigta
Dziewica jest Matka Boza (Bogarodzica, Theotokos), poniewaz Stowo Boze zostato wcielone
1 stato si¢ cztowiekiem i od chwili samego poczegcia zjednoczyto ze soba przyjeta z Niej
Swiatynie.

Wiemy, ze wyrazenia ewangelijne i apostolskie o Panu teologowie jedne czynia
wspolnymi jako orzekajace o jedno$ci osoby, inne za$ jako moéwiace o dwoch naturach;
pierwsze sa godne Boga wedtug Bostwa Chrystusa, drugie za§ podane jako pokorne wedtug
Jego cztowieczenstwa.

27.LIST LEONA WIELKIEGO QUAM LAUDABILITER
DO BISKUPA TURRIBIUSZA Z ASTORGII, 447 r.

Bledy pryscylianistow w ogolnosci
81
Bezboznos¢ pryscylianistow tak pograzylta sig takze w ciemnos$ci poganstwa, ze przez
nieswigte tajemne postgpowanie sztuk magicznych i marne klamstwa astrologoéw religijna
wiarg i prawo obyczajowe umiescili w mocy demonéw i w oddzialywaniu gwiazd. Jesli si¢ w
to wierzy i tego si¢ uczy, to nie bedzie ani nalezytej nagrody za cnoty, ani kary za wykro-
czenia i beda zniesione wszystkie postanowienia nie tylko praw ludzkich, lecz takze nakazow
Boskich, poniewaz nie bgdzie mozna wyda¢ jakiegokolwiek sadu ani o dobrych, ani o ztych
uczynkach, jesli nieszczgsna koniecznos$¢ nie wpedzi poruszenia ducha na obydwie strony, a
cokolwiek jest czynione przez ludzi, nie jest rzecza ludzi, lecz gwiazd |...]

Stusznie nasi Ojcowie [...] dziatali zaraz, zeby [to] bezbozne urojenie zostalo wypedzone z
calego Kosciota; kiedy takze wtadcy §wiata do tego stopnia brzydzili si¢ tym haniebnym
szalenstwem, ze jego sprawce (mianowicie Pryscyliana) powalili mieczem praw publicznych
razem z jego bardzo licznymi uczniami. Widzieli bowiem, ze wszelki zwiazek malzefstw
bylby catkiem rozwiazany i jednoczesnie obalone prawo Boskie i1 ludzkie, jesliby ludziom
tego rodzaju gdzie$ wolno bylo zy¢ z takim wyznaniem. Ta surowos¢ byta pozyteczna przez;
dhugi czas dla ko$cielnej pobtazliwosci, ktora chociaz jest zadowolona z kaptanskiego sadu i
uni-
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ka kar msciwych, to jednak zostaje wsparta surowymi postanowieniami chrzescijanskich
wladcow, podczas gdy niekiedy uciekaja si¢ do duchowego $rodka pomocy ci, ktorzy boja si¢
cielesnego stracenia.

Boska Tréjca przeciw modalistom
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(Rozdz. 1). W pierwszym wigc rozdziale jest przedstawione, jak my$la o Boskiej Trojcy ci,
ktorzy twierdza, ze jedna i ta sama jest Osoba Ojca i Syna i Ducha Swietego, jakoby ten sam
Bog byl nazwany to Ojcem, to Synem, to Duchem Swietym; nie inny jest Ten, ktory zrodzit,
nie inny Ten, ktéry jest zrodzony, nie inny Ten, ktéry pochodzi od obydwoéch; nalezy przyjac
jedyna wprawdzie w swym rodzaju jedno$¢ w trzech okresleniach, lecz nie w trzech osobach.
Ten sposob bluznierstwa przejeli od pogladu Sabeliusza, ktorego uczniowie stusznie
nazywaja si¢ takze patrypasjanami; poniewaz jesli Syn jest ten sam, jak Ojciec, nastgpnie




krzyz Syna jest mgka Ojca; 1 wszystko, cokolwiek Syn w postaci stugi zniost w
postuszenstwie Ojcu, sam Ojciec przyjat catkowicie na siebie.

To jest bez watpienia przeciwstawione katolickiej wierze, ktora tak wyznaje Trojce Bostwa
jako majaca t¢ sama substancje, ze wierzy w Ojca i Syna, i Ducha Swiqtego, jako
niepodzielnych bez pomieszania, wiecznych bez czasu, rownych bez rdznicy, poniewaz
jednos$¢ w Trojcy czyni nie ta sama osoba, lecz ta sama catkowicie istota [...]

Natura duszy ludzkig
83

(Rozdz. 5). W piatym rozdziale jest podane ich ujecie, ze dusza ludzka nalezy do istoty
Boskiej i natura naszego stanu nie rézni si¢ od natury swego Stworcy. Te¢ bezboznos¢ |[...]
potepia wiara katolicka, poniewaz wie, ze nie ma tak wyniostego i tak doskonatego
stworzenia, dla ktérego Bog jest wlasng natura. Co bowiem jest z Niego samego, jest tym
samym jak On, i to nie jest czym$ innym niz Syn i Duch Swigty. Poza tym jednym wspot-
istotnym, wiecznym i niezmiennym Bostwem najwyzszej Trojcy nie ma jednak niczego w
ogoble sposrdd stworzen, co w swoim poczatku nie zostato stworzone z niczego | ...]

Nikt sposrdd ludzi nie jest prawda, nikt madroscia, nikt sprawiedliwoscia; lecz wielu jest
uczestnikow prawdy, madrosci 1 sprawiedliwosci. Sam za§ Bog nie potrzebuje zadnego
udzialu w czymkolwiek; wszystko, cokolwiek o Nim mysli si¢ godnie i odpowiednio, nie jest
jakoscia, lecz istota. Niezmiennemu bowiem nic nie dochodzi, nic nie ginie, poniewaz
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istnienie dla tego, co jest wieczne, zawsze jest wlasne. Stad trwajac w sobie, odnawia
wszystko i niczego nie przyjal, czego sam nie dal.

Natura diabla
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(Rozdz. 6). Sz6sta uwaga wskazuje na tych, ktorzy mowia, ze diabet nigdy nie byt dobry 1
7e jego natura nie jest dzietem Boga, lecz wylonit si¢ on z chaosu i ciemnosci; poniewaz nie
ma zadnego sprawcy siebie, lecz sam jest poczatkiem i substancja wszelkiego zta; natomiast
prawdziwa wiara [...] wyznaje, ze substancja wszystkich stworzen, czy to duchowych, czy to
cielesnych, jest dobra, i Ze nie ma zadnej natury zla, poniewaz Bog, ktéry jest Stworzycielem
calego stworzenia, nie uczynit niczego, co nie jest dobre. Stad i diabet bytby dobry, jesliby nie
trwato to, co uczynit. Ale poniewaz zle wykorzystal swoja naturalna doskonatos¢ ,,i nie wy-
trwat w prawdzie" (J 8, 44), nie przeszedt do przeciwnej substancji, lecz odpadt od
najwyzszego dobra, z ktorym powinien by¢ zjednoczony, jak takze ci, ktorzy tak twierdza,
odpadaja od prawdy do fatszu i1 oskarzaja natur¢ w tym, w czym dobrowolnie dopuszczaja si¢
przestgpstwa 1 za swoja dobrowolna przewrotnos¢ sa skazani. To zto rzeczywiscie bedzie w
nich samych i samo zto nie bedzie substancja, lecz kara dla substancji.

28. LIST LEONA WIELKIEGO LECTIS DILECTIONIS TUAE
DO BISKUPA FLAWIANA, PATRIARCHY KONSTANTYNOPOLA, 449r.

Wocielenie Slowa Bozego
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(Rozdz. 2). [Eutyches], nie wiedzac wigc, co powinien mysle¢ o wcieleniu Stowa Bozego
[...] przyjat z waznego stuchania przynajmniej wspdlne i nie zréznicowane wyznanie, w
ktorym wspolnota wiernych wyznaje, ze wierzy ,,w Boga Ojca wszechmogacego 1 w Jezusa




Chrystusa Jego jedynego, naszego Pana, ktory narodzit si¢ z Ducha Swigtego i Maryi Dziewi-
cy" (Symbol Apostolski).

Kiedy bowiem wierzy si¢ w Boga i wszechmogacego Ojca, wyjasnia sig, ze Syn jest Mu
wspotwieczny, w niczym nie rozny od Ojca, poniewaz jest Bogiem z Boga, Wszechmogacy z
Wszechmogacego, wspotwieczny
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narodzit si¢ z Wiecznego, nie poézniejszy w czasie, nie nizszy w mocy, nie niepodobny w
chwale, nie podzielony w istocie.

Ten sam za$ wieczny Jednorodzony wiecznego Rodziciela ,,narodzit si¢ z Ducha Swigtego
1 Maryi Dziewicy". To czasowe narodzenie nie zmniejszyto niczego dla owego narodzenia
Boskiego i wiecznego, nic mu nie dodato, lecz oddalo si¢ catkowicie odnowieniu cztowieka,
ktory byt oszukany, aby zwyciezyto $mierc¢ i swoja moca zniszczyto diabta, ktory miat wiadzeg
nad $miercia. Nie mogliby§my bowiem pokona¢ sprawcy grzechu i $mierci, jesliby Ow nie
przyjat naszej natury i nie uczynit jej wtasna, ktorego grzech nie tylko nie mégt splamié, lecz
takze $§mier¢ nie mogta zatrzymywac.

Poczety zostat przez Ducha Swigtego w tonie Dziewicy Matki, ktora tak Go wydata przy
zachowaniu dziewictwa, jak Go przyje¢la przy zachowaniu dziewictwa [...]

Czy moze [Eutyches] dlatego takze sadzil, ze nasz Pan Jezus Chrystus nie posiadat naszej
natury, poniewaz aniot postany do blogostawionej Maryi mowi: ,,Duch Swiety zstapi na
Ciebie i moc Najwyzszego okryje Cig cieniem. Dlatego tez Swiete, ktore si¢ narodzi, bedzie
nazwane Synem Bozym" (Lk 1, 35). Aby cialo poczetego nie byto z natury poczynajacej,
gdyz poczecie Dziewicy nalezato do dzieta Boskiego! Lecz nie tak nalezy rozumie¢ owo
narodzenie jedynie w swoim rodzaju nadzwyczajne i nadzwyczajnie jedyne w swoim rodzaju,
7e przez nowos$¢ stworzenia usunigta bytaby wlasciwos¢ rodzaju: ptodnos¢ dat Dziewicy
Duch Swiety, prawda za$ ciata zostata wzieta z ciata i ,,Madro$é¢ zbudowata sobie dom" (Prz
9, 1), ,,Stowo stalo sig cialem i zamieszkato wérdd nas" (J 1, 14), tj. w tym ciele, ktore
przyjeto z cztowieka 1 ktore ozywil duch zycia rozsadnego.
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(Rozdz. 3). Wlasciwo$¢ wige obydwodch natur zostata nienaruszona i zjednoczyla si¢ w
jednej osobie; 1 tak zostala przyjgta pokora przez majestat, stabos$¢ przez moc, $miertelnos¢
przez wieczno$¢ 1 do umorzenia powinnos$ci naszego potozenia nienaruszalna natura
potaczyla si¢ z natura czula na boél, aby, co byto przydatne naszym srodkom zbawienia, jeden
i ten sam ,,posrednik miedzy Bogiem i ludZzmi, cztowiek, Chrystus Jezus" (1 Tm 2, 5), mogt
umrze¢ dzigki jednemu 1 nie mogl umrze¢ dzigki drugiemu. W catej wigc doskonatej naturze
prawdziwego czlowieka narodzil si¢ prawdziwy Bog 1 caly w swojej i caly w naszej
wlasnos$ci - nasza za§ wlasnoscig nazywamy to, co Stworzyciel stworzyt w nas od poczatku i
co przyjat na siebie, aby to odnowi¢; to bowiem, co uwodziciel wprowadzit i na co pozwolit
uwiedziony cztowiek, nie mialo zadnego $ladu w Zbawicielu.
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Przyjat posta¢ stugi bez brudu grzechu, powigkszajac to, co ludzkie, nie zmniejszajac tego,
co Boskie, poniewaz owo ogotocenie sig, w ktorym niewidzialny okazat si¢ widzialny [.,,]
nachylenie bylo przejawem litosci, nie brakiem mocy.
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(Rozdz. 4). Syn Bozy, wstepujac wige w te stabosci §wiata, zstepujac z niebieskiego tronu i
nie oddalajac si¢ od chwatly Ojca, zrodzony zostal w nowym porzadku w nowym narodzeniu.
W nowym narodzeniu, poniewaz jako niewidzialny w swojej wlasnosci stal si¢ widzialny w
naszej, nieogarniony chciat by¢ ogarnietym; pozostajac przed czasami, zaczat istnie¢ w
czasie; Pan wszystkiego przyjat posta¢ stugi w ocienionej niezmierzonosci swojego
majestatu; niepodlegty cierpieniom nie uznat si¢ za niegodnego, stad stat si¢ cztowiekiem
podlegtym cierpieniom i jako nie$Smiertelny podlegal prawom $mierci. Zostal zrodzony w
nowym narodzeniu, poniewaz nienaruszone dziewictwo nie znato pozadliwosci i dostarczyto
materiatu dla ciata. Natura Pana, nie wina, zostata przyjeta z Matki, takze nie w Panu Jezusie
Chrystusie, narodzonym z tona Dziewicy, poniewaz narodzenie bylo nadzwyczajne, dlatego
Jego natura nie byta niepodobna do nas. On bowiem jest prawdziwym Bogiem, ten sam jest
prawdziwym czlowiekiem i nie ma zadnego ktamstwa w tej jednosci, gdy wzajemnie ze soba
sa 1 unizenie cztowieka, i wysoko$¢ Bostwa. Jak bowiem Bog nie zmienia sig przez litos¢, tak
cztowiek nie zostaje zagubiony przez godnos¢. Dziata bowiem kazda z obydwu postaci we
wspolnocie z druga, co jest ich wtasne. W dzialaniu oczywiscie Stowa jest to, co nalezy do
Stowa, a w dziataniu ciata to, co nalezy do ciata. Jedno z nich §wieci w cudach, drugie
podlega krzywdom. I jak Stowo nie odchodzi od réwnosci chwaty Ojca, tak cialo nie
opuszcza natury naszego rodzaju [...] Nie nalezy do tej samej natury mowic: ,,Ja 1 Ojciec
jedno jestesmy" (J 10, 30) i mowic: ,,Ojciec wigkszy jest ode Mnie" (J 14, 28). Chociaz
bowiem w Panu Jezusie Chrystusie jest jedna osoba Boga i cztowieka, to jednak co innego
jest, skad pochodzi wspolna zniewaga, i znowu co innego, skad pochodzi wspolna chwata. Z
naszej wlasnosci bowiem ma On czlowieczenstwo mniejsze od Ojca, od Ojca ma Bostwo,
ktore jest rowne z Ojcem.

29. WYZNANIE WIARY SOBORU CHALCEDONSKIEGO, 451 r.

Po smierci Cyryla Aleksandryjskiego zaczely nasila¢ sie chrystologiczne dyskusje. Niektorzy
Jjego uczniowie, trzymajqc sie niewolniczo pewnych jego sformutowan, wypaczyli nauke
Cyryla. Eutyches, archimandryta konstantynopolski, uczyl, zZe dwie natury w Jezusie
Chrystusie utworzyty
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swoistq jednq naturq (mia physis, mone physis). Tak narodzit sie monofizytyzm, bledna nauka
gloszqca, ze cechy natury ludzkiej w Jezusie Chrystusie, pod wplywem natury Boskiej, ulegly
zmianie i rozniq sie od cech pozostalych ludzi.

Nauka Eutychesa zostata odrzucona na synodzie w Konstantynopolu (448), on sam zas
usuniety ze stanowiska. Zwrocit sie wowczas z apelem do wszystkich biskupow najwiekszych
stolic chrzescijanstwa - Rzymu, Jerozolimy i Aleksandrii. Dioskor, biskup Aleksandrii i
nastepca sw. Cyryla, przyjat Eutychesa, przywracajqc mu godnos¢ archimandryty. Dzialo sie
to za wiedzq i przyzwoleniem cesarza Teodozjusza It, ktory tez wyrazil zgode na zwolanie
Soboru Powszechnego w Efezie (449). W tym czasie nastgpita wymiana listow teologicznych
pomiedzy biskupem Konstantynopola Flawianem a sw. Leonem, biskupem Rzymu. Papiez
zgodzit sie postac¢ swoich legatow na sobor, wreczajqc im list dogmatyczny, uwazany
powszechnie za najlepszy wyktad tradycyjnej nauki Kosciota o wcieleniu Jezusa Chrystusa.
Najwazniejszq tezq tego listu, przyjetq potem przez Sobor Chalcedonski, jest twierdzenie, iz
Jezus Chrystus jest jednq osobaq, dzialajqcq w dwoch naturach, Boskiej i ludzkiej,
potaczonych ze sobq bez pomieszania. Kazda z natur zachowuje swoje wlasciwosci i swoje
dziatanie. Jednos¢ osoby pociqga za sobq jako skutek wspotorzekanie przymiotow
(communicatio idiomatum).




Sobor Efeski okazat sie przedsiewzieciem nieudanym, obliczonym na rehabilitacje
Eutychesa. Synod w Rzymie zazqdat stanowczo zwotania nowego soboru powszechnego. Ten
najliczniejszy sobor chrzescijanskiej starozZytnosci (uczestniczylo w nim ok. 500 biskupow)
odbyt sie w Chalcedonie, w poblizu Nicei, na przeciwlegltym brzegu Bosforu (8 pazdziernika
451 r). Sobor potwierdzit uroczyscie dotychczasowe symbole wiary - nicejski i
konstantynopolski. Ponownie odrzucono bledy nestor ianizmu, przyjmujqc list sw. Leona,
ktory tym samym nabrat powagi jako uroczyste orzeczenie wiary. Papiez zatwierdzit uchwaty
Soboru, piszqc list do cesarza Marcjana. Nie zgodzit sie jednak na okreslenie
Konstantynopola mianem ,, nowego Rzymu " (kan. 28).

Ojcowie Soboru niedostatecznie podkreslili zgodnos¢ swoich decyzji z postanowieniami
Soboru Efeskiego (11l ekumenicznego). Fanatyczni zwolennicy Cyryla zywili do nich glebokq
niechec. Nalezy jednak zauwazy¢, ze niematym zrodtem kontrowersji byta ciqgle nie do konca
ustalona znaczeniowo para pojec: ,,natura" (physis) i ,,0osoba" (prosopon). Miat w tym swoj
udziat takze Cyryl, ktory niejednokrotnie postugiwat sie tymi pojeciami zamiennie, zas ich
znaczenie zalezato nierzadko od kontekstu wypowiedzi. Kryzys pogiebialy tez czeste
interwencje cesarza, wypowiadajqcego sie w trudnych i subtelnych zagadnieniach wiary.
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Zwolany przez cesarza Marcjana sobor doprowadzit do daleko posunietego pojednania
zwasnionych stron chrystologicznego sporu Kosciota pierwotnego. Sobor Chatcedonski
odrzucit monofizytyzm Eutychesa, archimandryty Konstantynopola, ustalajqc klasyczng nauke
chrystologiczng Kosciota. Gtosi ona, ze w Jezusie Chrystusie nastqpito jedyne w swoim
rodzaju i niepowtarzalne zjednoczenie dwoch doskonatych natur (physis) - Boskiej i ludzkiej —
mocq jednej Osoby (hipostasis). Tgjednoczqcq Osobq jest druga Osoba Tréjcy Swietej - Boski
Logos. Tak wiec w Jezusie Chrystusie nie ma osoby ludzkiej, a tylko Osoba Boza. Natura
ludzka jest jednak petna i doskonata, nie ulegla pomniejszeniu czy pomieszaniu z naturq
Boskq. Doktryna ta nosi w historii dogmatow nazwe nauki o unii hipostatycznej. Stanowi ona
przyktad madrze pojetej ekumenii. Ojcowie Soboru Chalcedonskiego, konstruujqc definicje o
dwoch naturach i jednej Osobie w Jezusie Chrystusie, umiejetnie polqczyli cenne i
prawowierne elementy nauki chrzescijanskiej, zawarte w pogladach stron ze sobq zwa-
snionych. Cho¢ najwiecej zaczerpneli z Tomus ad Flavianum papieza sw. Leona Wielkiego, to
wywazenie elementow doktryny sprawilo, ze w pierwotnym Kosciele zakonczyly sie
zasadniczo spory chrystologiczne. Pozostanie jeszcze do ustalenia nauka o dwoch wolach i
dwoch dziataniach w Jezusie Chrystusie. Problem ten zdefiniuje 11l Sobor Konstantynopoli-
tanski (681). Na przykiadzie chalcedonskiej definicji soborowej widaé, ze miejsce chrystologii
funkcjonalnej, opartej bardziej na historii zbawienia, zajmuje spekulacja teologiczna i bedaqca
jej owocem chrystologia esencjalna, ktorq interesuje raczej kwestia ontologicznej ,,
konstrukcji " Jezusa Chrystusa. Naturalng konsekwencjq tego procesu jest rowniez zanik kon-
tekstu trynitarnego, obecnego we wezesniejszej teologii i chrystologii. Te braki uzupetni
dopiero odnowa teologii katolickiej, nastepujqca glownie w XX wieku i w kontekscie 11
Soboru Watykanskiego.

Dwie natury w Chrystusie
88
(Wstep do definicji. Nastgpuje w nawiazaniu do obydwu wyznan z Nicei i Konstantynopola:)
Wystarczyloby wigc do pelnego wyznania i umocnienia prawdziwej wiary to madre i
zbawcze wyznanie taski Bozej; jego bowiem nauka o Ojcu i Synu, i Duchu Swietym jest
doskonata i przedstawia tym, ktorzy przyjmuja z wiara, Wcielenie Pana. Lecz skoro usitujacy
odrzuci¢ ogloszenie prawdy z powodu wtasnych herezji puszczali w §wiat puste pojgcia: jedni




odmawiali Dziewicy wyrazenia ,,Bogarodzica", drudzy wprowadzali zmieszanie i
pomieszanie, wyobrazajac sobie w swej glupocie, ze jest jedna natura ciata i Bostwa, 1
opowiadajac rzeczy
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nieprawdopodobne, Zze Boska natura Jednorodzonego jest podlegta cierpieniom przez
zmieszanie, dlatego zgromadzony obecnie §wigty, wielki 1 powszechny Sobor, chcac im
uniemozliwi¢ wszelkie krgtactwo przeciw prawdzie i uczac nienaruszonego od poczatku
gloszenia, postanowit, zeby pozostata przede wszystkim nietknigta wiara 318 $wigtych
Ojcow. Potwierdza to - co dotyczy takze walczacych z Duchem Swigtym (pneumatologow) -
jakis$ czas pdzniej nauka o istocie Ducha ogtoszona Ojcom zgromadzonym ze 150 miast w
miescie cesarskim, ktdra oni uczynili znana wszystkim nie po to, aby jeszcze co$ btednego
wprowadzié¢ do wezesniejszych nauk, lecz aby ich poglad o Duchu Swigtym przeciwstawié
tym, ktorzy usitowali odrzuci¢ Jego panowanie, aby wyjasni¢ przez swiadectwa z Pisma; co
jednak dotyczy tych, ktérzy usitowali zniszczy¢ tajemnice zbawienia, nie wstydzac si¢
przemycaé, ze narodzony ze $wigtej Dziewicy Maryi jest samym tylko cztowiekiem, to
uznalo za stuszne listy synodalne btogostawionego Cyryla, bytego pasterza Kosciota w
Aleksandrii, do Nestoriusza i biskupow wschodnich, jako argument na odrzucenie pogladu
obtakanego Nestoriusza [...] do nich dotaczono z dobrego powodu takze list zwierzchnika
wielkiego i dawnego Rzymu, przebtogostawionego i1 bardzo swigtego arcybiskupa Leona, w
ktérym napisat on do arcybiskupa Flawiana w celu obalenia btednego pogladu Eutychesa,
poniewaz zgadza si¢ z wyznaniem wielkiego Piotra i przedstawia wspdlna podporg przeciw
btednowiercom dla umocnienia prawdziwych nauk.

Stawia si¢ bowiem to przeciw tym, ktorzy usituja rozerwac tajemnice zbawienia na
dwoisto$¢ synow, wnioskuje si¢ o tych, ktérzy odwazaja si¢ twierdzi¢, ze Bostwo
Jednorodzonego jest podlegte cierpieniu, ze zgromadzenia kaptanéw stawia si¢ opor tym,
ktorzy wymyslaja w dwoch naturach Chrystusa pomieszanie 1 zmieszanie, wygania si¢ tych,
ktorzy w swym obtedzie twierdza, ze przyj¢ta przez Niego z nas postac stugi jest niebianska
albo nalezy do jakiej$ innej natury, i naktada si¢ na anatemg na tych, ktorzy opowiadaja
basnie o dwoch naturach Pana przed zjednoczeniem i wymyslaja jedna po zjednoczeniu.
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(Definicja). Idac wige za $wigtymi Ojcami, wszyscy jednomyslnie uczymy, zeby wyznawaé
naszego Pana Jezusa Chrystusa jako jednego i tego samego Syna: ten sam jest doskonaty w
Bostwie i ten sam doskonaty w czlowieczenstwie; ten sam jest prawdziwie Bogiem i
prawdziwie cztowiekiem [zlozonym] z rozsadnej duszy i ciata; ten sam wedtug Bostwa jest
wspotistotny Ojcu 1 ten sam wedtug cztowieczenstwa, pod kazdym wzglgdem podobny do
nas, z wyjatkiem grzechu (por. Hbr 4, 15); ten sam z jednej strony wedlug Bostwa zostat
zrodzony przed wiekami z Ojca, ten sam z drugiej strony wedtug czlowieczenstwa w
ostatnich dniach ze
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wzgledu na nas 1 dla naszego zbawienia narodzit si¢ z Maryi, Dziewicy (1) Bogarodzicy.
Jeden i ten sam jest Chrystus, jednorodzony Syn i Pan w dwoch naturach bez zmieszania,
niezmienny, nie podzielony i jest poznawany jako niepodzielny, przy czym nie jest
podniesiona réznica natur z powodu zjednoczenia, a raczej pozostaje zauwazona wlasciwosé
kazdej z dwoch natur 1 jednoczy si¢ w jednej osobie 1 w jednej hipostazie; jednorodzony Syn,
Bog, Stowo, Pan Jezus Chrystus, nie podzielony albo rozdzielony w dwdéch osobach, lecz




jeden jest i ten sam, jak to wczes$niej pouczyli nas Prorocy 1 sam Chrystus i zostalo nam
przekazane wyznanie Ojcow.

(Sankcja). Poniewaz zostato to przedstawione przez nas doktadnie pod kazdym wzgledem i
sumiennie, S$wigty 1 powszechny Sobdr postanowil, zeby nikt nikomu nie wyktadat innej
wiary, ani wigc nie podpisywat, ani nie uktadal, ani inaczej nie myslat, ani nie uczyt inacze;.

30. LIST ANASTAZEGO 11
EXORDIUM PONTIFICATUS MEI
DO CESARZA ANASTAZJUSZA |, 498r.

Wazno$¢ sakramentow udzielonych przez schizmatykow
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(Rozdz. 7). Wedlug zwyczaju Kosciota katolickiego niech pozna Twoja Cesarska Mos¢, ze
nikogo z tych, ktorych odrzucit Akacjusz albo ktorych wyswigcit na kaptanow czy lewitow
wedtug kanonéw, z powodu imienia Akacjusza nie dotyka zaden udziat w uszczerbku, moca
ktérego udzielona przez niesprawiedliwego taska sakramentu wydawataby si¢ moze mniej
silna. Bo takze chrzest [...] kiedy zostat udzielony czy przez cudzotoznika albo przez
ztodzieja, dochodzi bez uszczerbku do przyjmujacego dar, poniewaz 6w glos, ktory zabrzmiat
przez golgbice, wyklucza wszelka zmaze ludzkiego splamienia, [6w glos] dzigki ktoremu
zostaje wyjasnione 1 powiedziane: ,,To jest ten, ktory chrzci" (Lk 3, 16). Jesli bowiem promie-
nie tego widzialnego stonca, chociaz przechodza przez bardzo $§mierdzace miejsca, nie zostaja
splamione zadnym splamieniem zetknigcia sig, o wiele bardziej sita owego [Stonca], ktére
stworzylo to widzialne [stonce], nie jest ograniczona zadne niegodziwos$cia szafarza.

(Rozdz. 9i 8). Dlatego wigc i ten [...] zaszkodzit tylko sobie, kiedy udzielat dobra w zty
sposob, nienaruszalny bowiem sakrament, ktéry zo-
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stal udzielony przez owego (szafarza), dla innych zachowat doskonato$¢ swej mocy.

31. LIST ANASTAZEGO || BONUM ATQUEIUCUNDUM
DO BISKUPOW GALII, 498 .

Pochodzenie dusz i grzech pierworodny
91

(Rozdz. 1 § 2). [Niektorzy heretycy twierdza], ze rodzice, jak z wydzielenia materialnego
przekazuja rodzajowi ludzkiemu ciata, tak rowniez udzielaja ducha duszy zywotnej [...] Jak
wigc sadza oni ze zbyt cielesnym rozumieniem przeciw Boskiej wypowiedzi, ze dusza,
stworzona na obraz Boga przez zmieszanie zostaje przez ludzi dalej rozpowszechniana i wsz-
czepiana, chociaz przeciez przez Owego, ktory uczynil to tak od poczatku, samo dziatanie 1
dzi$ nie ustaje, jak sam powiedziat: ,,Ojciec moj dziata az do tej chwili 1 Ja dziatam" (por. J 5,
17) [...]

(§ 5). Poniewaz powinni rozumie¢ takze i to, co jest napisane: ,,Ten, co zyje wiecznie,
stworzyt wszystko bez wyjatku" (Syr 18, 1). Jesli wigc, zanim Pismo przez poszczegdlne
rodzaje 1 we wszystkich poszczegolnych stworzeniach wprowadzito porzadek i uktad, ,,w
zarodku", co nie moze by¢ zaprzeczone, ,,i przyczynowo dziala w dziele, ktdre rozciaga si¢ na
stworzenie jednoczesnie wszystkiego, od czego po jego skonczeniu odpoczat dnia siddmego,
teraz za$ dziata widzialnie w dziele, ktore rozciaga si¢ az dotad na bieg czasu" (Augustyn, De
Genesi ad litteram VI 4, n. 5: CSEL 28/1, 175; PL 34, 341): powinni wigc zgadzac si¢ ze




zdrowa nauka, ze dusze wprowadza Ten, ktoéry ,,powotuje do istnienia to, co nie istnieje" (por.
Rz4, 17).

(Rozdz. 4 § 13). Tak dalece moze sadza, ze mowili poboznie i dobrze, tak ze stusznie
mowili, iz dusze bylyby przekazywane przez rodzicoOw, poniewaz sa one wplatane w grzechy,
powinno to by¢ od nich rozdzielone madrym rozdzieleniem, poniewaz nie moze by¢
przekazane przez owych nic innego niz to, co przez ich zta zuchwatos¢ zostato popetione,
tzn. wina i kara za grzech, ktory otrzymato potomstwo przez przeniesienie i wyraznie
pokazuje, ze rodza si¢ ludzie zepsuci i utomni. W tym samym tylko Bog, jak jasno wida¢, nie
ma w ogole zadnego udziatu, ktéry przez strach przed $miercia zatrzymat ich od tego, aby nie
wpadli w te¢ zgubna kleske 1 to im przedtem zapowiedziat. Dlatego przez przeniesienie, ktore
zostaje przekazane przez rodzicoOw, ukazuje si¢ wyrazanie i okazuje si¢ od poczatku az do
konca, co Bog nie tylko zdziatat, lecz takze dziala.
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32.11 SYNOD W ORANGE, 529r.

Drzieta Faustiisa z Riez wywolaly niepokoj w calym owczesnym Kosciele. Ok. 496 r. papiez
Gelazy zazqdat od biskupa Marsylii Honorata i od kaptana Gennadiusza wyraznego
wyznania wiary. Bowiem w dzielach tego ostatniego znalazly sie sformutowania swiadczqce o
sympatyzowaniu z poglgdami semipelagian.

Traktat Faustusa o tasce dostat sie w rece mnichow scytyjskich w Konstantynopolu,
wywotujqc wsrod nich niemate zgorszenie, ktoremu dali oni wyraz w liscie do legatow
papieza Hormizdasa, pochwalajqcego ostatnie dzieta sw. Augustyna.

Sw. Cezary, biskup Arles 0od503 r, byl przedtem mnichem w Lery nie, lecz zachowat
szacunek do nauki sw. Augustyna. Zaczql wiec zwalczaé nauke Faustusa z Riez. Synod lokalny
w Walencji nakazat mu ,,szacunek do tradycji galijskiej sw. Jana Kasjana i sw. Faustusa ".
Wowczas Cezary zwrocit sie do papieza Feliksa IV z prosbq o wyjasnienie nauki katolickiej w
tej sprawie. Od papieza otrzymat on odpowiedz w 25 punktach. Opatrzywszy je wstepem i
wyznaniem wiary, ogtosil je na zjezdzie biskupow w Orange (3 lipca 529).

Kanony 9 i 11-25 zostaly zaczerpniete z dzieta Sententiae ex operibus Sti Augustini
delibatae Prospera z Akwitanii. Pierwsze 8 kanonow powtarza Capitula Sti Augustini,
przypominajqce Libellus Fidei mnichow scytyjskich. Zbiorowi kanondéw przyswiecajq dwie
mysli glowne: inicjatywa zbawienia pochodzi od Boga oraz: bez taski cztowiek nie jest w
stanie dokona¢ nic wartosciowego dla zbawienia. Przyklady wiary, ktora nie jest skutkiem
dziatania na mocy natury, lecz dzielem Boga w nas, a wiec z powotaniem sie na Korneliusza,
dobrego totra i Zacheusza, stanowiq celowe nawiqzanie do postaci opisywanych w dzietach
semipelagian Kasjana i Faustusa.

Wyznanie wiary, bedace dzietem synodu w Orange, zatwierdzit papiez Bonifacy II. Kanony
pochodzqce z Rzymu nie wymagaty ponownej aprobacji. Tradycja traktowata ustalenia
synodu w Orange na rowni z soborami powszechnymi. Na Soborze Trydenckim wysunieto
nawet specjalny projekt jego aprobaty. Ojcowie synodu w Orange z umiarkowanq dyskrecjq
odniesli sie do spornych punktow nauki sw. Augustyna, przyczyniajqc sie posrednio do jej
triumfu w Kosciele powszechnym.

a) Przedmowa
92
[...] Doszto do nas, ze sa tacy, ktorzy w swej naiwnosci chca myslec o tasce i wolnej woli
mniej ostroznie 1 nie wedlug zasady wiary katolickie;j.
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Stad wydato si¢ to nam stuszne i rozsadne - zgodnie z upomnieniem i poleceniem Stolicy
Apostolskiej - kilka rozdziatow, przestanych nam przez Stolice Apostolska, ktore zostaty
zebrane przez dawnych Ojcow z ksiag Pism Swigtych, podaé do przestrzegania przez
wszystkich i do koniecznego podpisania naszymi wiasnymi rekami w tym celu, aby pouczy¢
tych, ktorzy mysla inaczej niz nalezy [...]

b) Kanony

Grzech pierworodny

93

Kan. 1. Jesli kto§ mowi, ze cztowiek przez obrazg wykroczenia Adama, nie catkowicie, tj.
wedhug ciata i duszy, ,,zostal zmieniony na gorsze" (Augustyn, De nuptiis et concupiscentia,
1134, n. 57, CSEL 42, 315; PL 44, 471), lecz wierzy, ze wolno$¢ duszy trwa dalej i tylko ciato
jest podlegle zepsuciu, ten, zwiedziony bigdem Pelagiusza, sprzeciwia si¢ Pismu, ktore mowi:
,umrze tylko ta osoba, ktora grzeszy" (Ez 18, 20); i: ,,Czyz nie wiecie, ze jesli wydajecie
samych siebie jako niewolnikdw na postuszenstwo, jestescie niewolnikami tego, komu
jestescie postuszni?" (Rz 6, 16); i: ,,Komu bowiem kto ulegl, temu tez stuzy jako niewolnik"
(por. 2 P2,19).
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Kan. 2. Jesli kto$ twierdzi, ze wykroczenie Adama zaszkodzito tylko jemu samemu, a nie
takze jego potomstwu, albo zapewnia, ze tylko $mier¢ ciala, ktdra jest kara za grzech, nie za$ 1
grzech, ktory jest $miercia duszy, przez jednego cztowieka przeszedt na caty rodzaj ludzki, to
bedzie przypisywat Bogu niesprawiedliwo$¢, poniewaz sprzeciwia si¢ Apostotowi, ktory
moéwi: ,,Przez jednego czlowieka grzech wszedt do $wiata, a przez grzech $mier¢, i w ten

sposob $mier¢ przeszla na wszystkich ludzi, poniewaz w nim wszyscy zgrzeszyli" (por. Rz 5,
12).
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Kan. 3. Jesli kto§ mowi, ze taska Boza moze by¢ udzielona dzigki btaganiu ludzkiemu, a
nie sama taska powoduje, aby przez nas byta wzywana, ten sprzeciwia si¢ prorokowi
Izajaszowi albo Apostolowi, ktéry mowi to samo: ,,Datem si¢ znalez¢ tym, ktorzy Mnie
szukali, objawilem si¢ tym, ktorzy o Mnie nie pytali" (Rz 10, 20; por. 1z 65, 1).

96

Kan. 4. Jesli kto$ twierdzi, ze Bog czeka na nasza wolg, abySmy tez chcieli by¢ oczyszczeni
z grzechu, nie wyznaje za$, ze dzieje sig to przez wlanie i dziatanie na nas Ducha Swietego,
ten sprzeciwia si¢ samemu Duchowi Swietemu, ktory moéwi przez Salomona: ,,Wola jest
przygotowana przez Pana" (Prz 8, 35 - wg LXX), i Apostota, ktory oznajmia dla naszego
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dobra: ,,Bog jest w nas sprawca 1 chcenia, 1 dziatania zgodnie z (Jego) wola" (Flp2, 13).

97

Kan. 5. Jesli kto§ mowi, ze jak wzrost, tak i poczatek wiary 1 sama che¢ wierzenia - dzigki
ktorej wierzymy w Tego, ktory usprawiedliwia grzesznika, i dochodzimy do odrodzenia
chrztu $wigtego - dzieje sig nie przez dar faski, tj. przez tchnienie Ducha Swigtego, ktore




kieruje nasza wolg od niewiary do wiary, od bezboznosci do poboznosci, lecz z natury w nas,
ten okazuje si¢ przeciwnikiem apostolskich nauk, poniewaz $wicty Pawel mowi: ,,Mamy
ufnos¢, ze Ten, ktory zapoczatkowal w was dobre dzieto, dokonczy go do dnia Chrystusa
Jezusa" (por. Flp 1, 6); i owo [stowo]: ,,Wam dane jest dla Chrystusa: nie tylko w Niego
wierzy¢, ale i dla Niego cierpie¢" (por. Flp 1, 29); i: ,,Laska bowiem jestescie zbawieni przez
wiarg. A to pochodzi nie od was, lecz jest darem Boga" (por. Ef 2, 8). Ci bowiem, ktorzy
mowia, ze wiara, dzigki ktorej wierzymy w Boga, jest naturalna, twierdza ze wszyscy cli,
ktorzy nie naleza do Kosciota Chrystusowego, sa poniekad wierzacymi.

98

Kan. 6. Jesli ktos mowi, ze kiedy - bez taski Bozej - wierzymy, chcemy, pragniemy,
usitujemy, trudzimy si¢, modlimy, czuwamy, staramy si¢, prosimy, szukamy i pukamy, jest
nam udzielane milosierdzie Boze, nie wyznaje za$, ze dzieje si¢ w nas przez wlanie i
tchnienie Ducha Swigtego to, abyémy wierzyli, cheieli albo mogli czynié¢ to wszystko, jak
nalezy; jezeli kto$ dotacza albo do pokory, albo do postuszenstwa pomoc taski i nie zgadza
sig, ze dar same;j taski jest na to, aby$Smy byli postuszni i pokorni - sprzeciwia si¢ Apostotowi,
ktéry mowi: ,,Coz, masz, czego bys nie otrzymat?" (1 Kor 4, 7); i: ,,Za taska Boga jestem tym,
czym jestem" (1 Kor 15, 10).

99

Kan. 7. Jesli kto$ twierdzi, ze przez sil¢ natury i bez o§wiecenia, i tchnienia Ducha
Swietego - ktory wszystkim udziela radosci, aby zgodzié sie i uwierzy¢ prawdzie - mozna
pomysle¢, jak nalezy, co$ dobrego, co dotyczy zbawienia w Zyciu wiecznym, albo wybraé,
albo zgodzi¢ si¢ na zbawienne gloszenie, tj. gloszenie Ewangelii, ten zostaje zwiedziony
heretyckim duchem i nie rozumie glosu Boga, ktory w Ewangelii mowi: ,,Beze Mnie nic nie
mozecie uczyni¢" (J 15, 5) i owo [stowo] Apostota: ,,Nie dlatego, zeby$Smy uwazali, iz
jestesmy w stanie pomysle¢ co$ sami z siebie, lecz wiemy, ze ta mozno$¢ nasza jest z Boga"
(2 Kor 3, 5).

100

Kan. 8. Jesli ktos twierdzi, ze do taski chrztu jedni moga dojs$¢ dzigki mitosierdziu, inni za$
przez wolna wolg, ktora - jak wiadomo - zostata zepsuta u wszystkich, ktorzy narodzili si¢ od
czasu wykroczenia pierwszego cztowieka, ten okazuje si¢ obcy prawdziwej wierze. Twierdzi
bowiem, ze wolna wola nie u wszystkich zostata ostabiona przez grzech pierwszego
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cztowieka, albo przynajmniej uwaza, ze tylko tak zostata uszkodzona, iz jednak niektorzy bez
objawienia Bozego sami przez sig sa zdolni osiagnac¢ tajemnicg wiecznego zbawienia. Jak to
jest przeciwne, potwierdza sam Pan, ktory zapewnia, Ze nie niektorzy, lecz nikt nie moze
przyjs¢ do Niego, jezeli go nie pociagnie Ojciec (por. J 6, 44), jak mowi 1 Piotrowi:
,Blogostawiony jestes, Szymonie, synu Jony. Albowiem nie objawily ci tego cialo i krew,
lecz Ojciec moj, ktory jest w niebie" (Mt 16, 17); 1 Apostot: ,,Nikt nie moze powiedzie¢ bez
pomocy Ducha Swigtego «Panem jest Jezus»" (por. 1 Kor 12, 3).

101

Kan. 9. ,,Pomoc Boza. Darem Bozym jest takze, kiedy myslimy dobrze i powstrzymujemy
nasze stopy od falszu i niesprawiedliwosci; ile razy bowiem czynimy dobro, Bég dziala w nas
I z nami, aby$my dziatali" (por. Augustyn, De gratia Christi et de peccato originali 25, n. 26,
n. 27: CSEL 42, 145-148; PL 44, 373).




102

Kan. 10. ,,Pomoc Boza. O pomoc Boza nalezy zawsze btaga¢ takze dla odrodzonych i
uzdrowionych, aby mogli doj$¢ do dobrego konca i wytrwa¢ w dobrym dziele" (por.
Augustyn, De gratia Christi et de peccato originali 25, n. 26, n. 27: CSEL 42, 145-148; PL
44,373 n.).

103

Kan. 11. ,,Obowigzywanie $lubow. Nikt nie mogtby slubowaé dobrze czegokolwiek Panu,
czego nie otrzymatby od Niego" (por. Augustyn, De civi-tate Dei XVII 4, 7: CSEL 40/11,
216: PL 41, 530), jak czyta si¢: ,,Co z r¢ki Twojej mamy, dajemy Tobie" (1 Krn 29, 14).

104

Kan. 12. ,,Jakich nas Bog mituje. Bog kocha nas takich, jakimi bedziemy z Jego daru, nie
jakimi jesteSmy z naszej zastugi" (por. Augustyn, De civi-tate Dei XVII 4, 7: CSEL 40/11,
216; PL 41, 530).

105

Kan. 13. O naprawieniu wolnej woli. Wolna wola, ostabiona w pierwszym cztowieku,
moze by¢ naprawiona tylko przez chrzest; to, co zostalo utracone, moze by¢ przywrdcone
tylko przez Tego, kto dal. Dlatego Prawda mowi: ,,Jezeli Syn was wyzwoli, wowczas
bedziecie rzeczywiscie wolni" (J 8, 36) (por. Augustyn, De civitate Dei X1V 11,1: CSEL
40/11, 28; PL 41,418).

106
Kan. 14. ,,Zaden nieszcze$nik nie zostaje uwolniony z jakiegokolwiek nieszcze$cia, jesli
nie wyprzedzi go mitosierdzie Boze" (por. Augustyn,
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De civitate Dei XVII 4, 7: CSEL 40/11, 216; PL 41, 530), jak méwi Psalmista: ,,Niech rychto
przyjdzie ku nam mitosierdzie Twoje, Panie" (Ps 78, 8) i owo [slowo]: ,,M0j Bog, Jego
milosierdzie, wyjdzie mi naprzeciw" (Ps 58, 11).

107

Kan. 15. ,,Przez to, co Bog utworzyl, zmienit si¢ Adam, lecz na gorsze przez swoja
nieprawos$¢. Przez to, co zdzialala nieprawo$¢, zmienit si¢ wierzacy, lecz na lepsze przez
taske Boza. Owa wigc zmiana byla udziatem pierwszego grzesznika, ta wedlug Psalmisty jest
«odwrdceniem si¢ prawicy Najwyzszego»" (por. Ps 76, 11) (por. Augustyn De civitate Dei
X1V 11, 1: CSEL 40/11, 216; PL 41,530).

108

Kan. 16. ,,Niech nikt nie chlubi si¢ z tego, co zdaje si¢ mie¢, jakby tego nie otrzymat, albo
niech nie sadzi, ze otrzymal, poniewaz litera ukazata z zewnatrz, Zeby zostato przeczytane,
albo zabrzmiata, zeby zostato ustyszane. Jak bowiem Apostol mowi: «Jezeli zas
usprawiedliwienie dokonuje si¢ przez Prawo, to Chrystus umart na darmo» (Gal 2,21);
«wstapiwszy na wysokos$¢, wziat do niewoli jencow, rozdat ludziom dary» (por. Ef 4, 8; por.
Ps 67, 19). «Stad ma, ktokolwiek takze zawsze ma; kazdy za$, kto twierdzi, Ze nie ma stad,

nie tylko nie ma zgodnie z prawda, lecz takze, zabiora mu nawet to, co ma»" (Mt 25, 29) (por.
Augustyn, De Spiritu et littera 29, n. 50: CSEL 60, 205; PL 44, 231).




109

Kan. 17. Mgstwo chrzes$cijanskie. Mgstwo pogan sprawia $wiatowa zadza, mgstwo za$
chrzescijan mito$¢ Boza, ktora jest rozlana w naszych sercach nie przez wolna wolg, ktora od
nas pochodzi, lecz przez Ducha Swietego, ktéry zostat nam dany (Rz 5, 5) (por. Augustyn,
Contra secundum luliani responsionem imperfectum opus | 83: PL 45, 1104).

110

Kan. 18. Laska nie jest wyprzedzana przez zadne zastugi. Za dobre uczynki, jesli sa
spetniane, nalezy si¢ nagroda; lecz taska, ktora si¢ nie nalezy, poprzedza je, aby byty
spetniane (por. Augustyn, Contra secundam luliani responsionem imperfectum opus | 133:
PL 45, 1133).

111

Kan. 19. Nikt nie moze by¢ zbawiony, jesli si¢ Bog nie zmituje. Natura ludzka, cho¢by
trwata w owej nienaruszonos$ci, w ktorej zostala stworzona, w zaden sposéb sama, bez
pomocy swojego Stworzyciela, nie zostataby ocalona; stad poniewaz bez taski Bozej nie

moze ustrzec zbawienia, ktdre otrzymata, jakze bez taski Bozej moze naprawic to, co
utracita? (por. Augustyn, List 186, rozdz. 11, nr 37: CSEL 57, 77; PL 33, 830).
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112

Kan. 20. ,,Cztowiek nie moze nic dobrego bez Boga. Bog czyni w cztowieku wiele dobra,
ktérego nie czyni cztowiek; cztowiek za$ nie czyni dobra, ktérego nie daje Bog, aby cztowiek
czynit" (por. Augustyn Contra duas epistulas Pelagianorum 11 9, n. 21 : CSEL 60, 482 j PL
44 586).

113

Kan. 21. Natura i faska. Jak zupelnie zgodnie z prawda mowi Apostot tym, ktdrzy chcieli
by¢ usprawiedliwieni w Prawie 1 odpadli od taski: ,,Jesli usprawiedliwienie dokonuje si¢
przez Prawo, to Chrystus umarl na darmo" (Gal 2, 21), tak zupetnie zgodnie z prawda moéwi
sig¢ tym, ktorzy sadza, ze taska jest natura, jaka zaleca 1 przyjmuje wiara w Chrystusa: ,,Jesli
usprawiedliwienie dokonuje si¢ przez naturg, to Chrystus umart na darmo". Juz tu bowiem
byto Prawo 1 nie usprawiedliwiato. Dlatego Chrystus nie umart na darmo, aby z jednej strony
zostalo wypelione Prawo przez Tego, ktory powiedziat: ,,Nie przyszedlem znies¢ Prawo, ale
wypeti¢" (Mt 5, 17), a z drugiej strony, aby natura zepsuta przez Adama zostata naprawiona
przez Tego, ktory powiedziat, ze ,,przyszedt odszuka¢ i zbawi¢ to, co zgingto" (Lk 19, 10)
(por. Augustyn, De gratia et libero arbitrio 13, n. 25: PL 44, 896).

114

Kan. 22. ,,0 tym, co jest wlasnoscia ludzi. Kazdy ma ze swego tylko ktamstwo i grzech.
Jesli za$ cztowiek ma co$ z prawdy 1 sprawiedliwos$ci, pochodzi to z owego zrodta, ktorego
powinni$my pragna¢ na tej pustyni, aby$Smy zroszeni kilkoma kroplami z niego, nie ustali w
drodze" (por. Augustyn, In evangelium lohannis, tract. 5, 1: CCL 36 (1954) 40; PL 35, 1414).

115

Kan. 23. ,,Wola Boga i cztowieka”. Ludzie czynia swoja wolg, nie wolg Boga, kiedy czynia
to, co nie podoba si¢ Bogu, kiedy za$ czynia to, czego chca, aby stuzy¢ woli Bozej, chociaz
chcac tego, co czynia, wola nalezy jednak do tego, przez co zostaje przygotowana i nakazana,




czego chca" (por. Augustyn, In evangelium lohannis, tract. 19, 19: CCL 36 (1954) 202; PL
35, 1555).

116

Kan. 24. , Latorosle i krzew winny”. Jak sa latorosle na krzewie winnym, zeby nie
przynosity niczego winnemu krzewowi, lecz z niego otrzymywaty, z niego zyty, tak
oczywiscie krzew winny jest w latoroslach, aby dostarczal im zyciodajnego pokarmu, a od
nich nie bral. I dlatego takze jedno i1 drugie pomaga uczniom, nie Chrystusowi, zarowno mie¢
Chrystusa pozostajacego w sobie, jak rowniez pozostawa¢ w Chrystusie. Po odcigciu bowiem
latoro$li moze inna wyrosna¢ z zywego korzenia; a ktora
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za$ zostala odcigta, nie moze zy¢ bez korzenia" (por. J 15, 5-8) (por. Augustyn, In evangelium
lohannis, tract. 8, 1: CCL 36, 530; PL 35, 1841).

117

Kan. 25. ,,Mito$¢, dzigki ktorej mitujemy Boga. Mitowac Boga jest catkowicie darem
Boga. On sam, ktéry mituje niemitowany, dal, aby byt milowany. Chociaz si¢ nie podobamy,
zostaliSmy ukochani, aby w nas stato sig, dlaczego si¢ podobamy. Mito$¢ bowiem rozlat w
naszych sercach Duch (Rz 5, 5) Ojca i Syna, ktérego kochamy z Ojcem i Synem" (por.
Augustyn, In evangelium lohannis, tract. 102, 5: CCL 36, 597; PL 35, 1898).

¢) Zakonczenie, w ujeciu biskupa Cezarego z Arles

Laska, wspotdziatanie ludzkie i1 przeznaczenie
118
I tak wedlug napisanych wyzej zdan Pism Swietych albo okreslen dawnych Ojcow za taska
Boza powinni$Smy to glosi¢ 1 wierzy¢, ze przez grzech pierwszego cztowieka wolna wola
zostata tak zgnebiona i ostabiona, Ze nikt potem albo nie moze mitowa¢ Boga jak nalezy, albo
wierzy¢ w Boga, albo dziata¢ ze wzgledu na Boga, co jest dobre, jesli go nie uprzedzi taska
Bozego mitosierdzia. Stad sprawiedliwemu Ablowi, Noemu, Abrahamowi, Izaakowi,
Jakubowi i catemu thumowi dawnych Swietych zostata udzielona, tak wierzymy, owa
wspaniata wiara, ktora w ich pochwale stawi Apostot Pawet (Hbr 11), nie przez dobro natury,
ktore wezesniej zostato dane w Adamie, lecz przez taske Boza.

Ta taska - tak wiemy i zarazem wierzymy - takze po przyjsciu Pana jest udzielana
wszystkim, ktorzy pragna by¢ ochrzczeni, nie polega na wolnej woli, lecz jest udzielana
hojnie przez Chrystusa, zgodnie z owym czgsto juz przytaczanym (stowem), ktore glosi
Apostot Pawet: ,,Wam bowiem z faski dane jest dla Chrystusa: nie tylko w Niego wierzy¢, ale
i dla Niego cierpie¢" (Flp 1, 29); i owo [slowo]: ,,Bog, ktéry zapoczatkowal w was dobre
dzieto, dokonczy go do dnia naszego Pana" (Flp 1, 6); i owo: ,,Laska jestescie zbawieni przez
wiarg. A to pochodzi nie od was, lecz jest darem Boga" (Ef 2, 8); i to, co 0 samym sobie
moéwi Apostol: ,,Doznatem od Pana mitosierdzia, abym byt wierny" (1 Kor 7,25; 1 Tm 1,
13); nie powiedziatl: ,,poniewaz bytem", lecz: ,,abym byt". I owo [slowo]: ,,C6Z masz, czego
bys nie otrzymat?" (1 Kor 4, 7). I owo [stowo]: ,,Kazde dobro, jakie otrzymujemy, i wszelki
dar doskonaty zstepuja z géry, od Ojca swiatet" (Jk 1, 17). I owo [stowo]: ,,Cztowiek nie
moze otrzymac niczego, co by mu nie bylo dane z nieba" (J 3, 27). Niezliczone sa $wiadectwa
Pism Swietych, ktore mozna przytoczyé na dowod laski, lecz w trosce o krot-
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ko$¢, zostaty pominigte, poniewaz komu nie wystarczaja nieliczne, nie beda mu wystarczaty
rzeczywiscie takze liczne.

Wedlug wiary katolickiej wierzymy takze w to, ze po przyjeciu przez chrzest taski
wszyscy ochrzczeni, z pomoca 1 ze wspotdziataniem Chrystusa, moga i powinni wypetnic¢ to,
co odnosi si¢ do zbawienia duszy, jesli zechca wiernie si¢ trudzi¢. Nie tylko za$ nie
wierzymy, ze niektorzy moca Boza sa przeznaczeni do zta, lecz takze jesli sa tacy, ktorzy
chca wierzy¢ w tyle zta, z catym obrzydzeniem méwimy im: anatema!

Dla naszego zbawienia wyznajemy i wierzymy takze w to, ze w kazdym dobrym dziele nie
my zaczynamy i pdzniej doznajemy pomocy przez mitosierdzie Boga, lecz On sam bez
zadnych uprzednich dobrych zashug tchnie 1 wiarg, i mitos¢ do siebie, aby$Smy wiernie szukali
1 sakramentu chrztu, 1 po chrzcie mogli wypehic z Jego pomoca to, co Mu si¢ podoba. Stad
trzeba catkiem widocznie wierzy¢, ze godna podziwu wiara i owego totra, ktérego Pan
odwotat do ojczyzny w raju (Lk 23, 43), i setnika Korneliusza, do ktérego zostat postany
aniot Panski (Dz 10, 3), i Zacheusza zastuzyla sobie przyja¢ samego Pana (Lk 19, 6), nie byta
Z natury, lecz byla dana przez hojno$¢ taski Boze;.

33.LIST JANA Il OLIM QUIDEM
DO SENATOROW KONSTANTYNOPOLA, 534 r.

Niektorzy mnisi scytyjscy pod wodzq Maksencjusza byto zwolennikami formuty ,,Jeden z
Tréjcy Swietej cierpial”. Ta formuta mogla by¢ rozumiana jako forma sympatyzowania z
tryshagionem monofizyty Piotra Fullo, ktory liturgiczne wezwanie ,, Swiety Bog, swiety
Mocny, $wiety Niesmiertelny " odnosit nie tylko do Chrystusa, lecz do calej Tréjcy Swietej,
tak, ze wprowadzony ok. 435 r. dodatek ,, ktory za nas zostal ukrzyzowany " wyktadat w
duchu teopaschizmu (tj. nauki o cierpieniu Boga). Aby uwolni¢ sie od tego podejrzenia, mnisi
zwrocili sie do papieza Hormizdasa. Nie wydal on wprawdzie Zadnego ostatecznego wyroku,
lecz jedynie napomniat ich, by zadowolili sie chrystologiq Soboru Chalcedonskiego i Tomus
ad Flavianum sw. papieza Leona Wielkiego. Pozniej cesarz Justynian wzigt ich w obrone
przed akoimetami, konstantynopolskimi mnichami i sprawil, ze papiez Jan Il zatwierdzit
wyznanie wiary Scytow i odrzucit nauke akoimetow. Formuta ta moze zostac przyjeta, jesli
uwzgledni sie wspotorzekanie przymiotow (communicatio idiomatum). W swoim liscie,
skierowanym do senatoréw Konstantynopola, papiez odpowiada na trzy pytania, postawione
mu listownie przez cesarza Justyniana.
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Wspolorzekanie przymiotow

(communicatio idiomatum)
119
[Cesarz Justynian] udzielit informacji, ze powstaty spory w trzech nastgpujacych pytaniach:
(D) Czy nasz Chrystus i Bog moze by¢ nazwany Jednym z Trojcy", tzn. jedna Swigta osoba z
trzech 0s6b Trojcy Swietej? (II) Czy Chrystus Bog, ktéry wedtug swojego Bostwa jest nie
podlegajacym cierpieniu, cierpiat w ciele? (III) Czy Maryja zawsze Dziewica wlasciwie i
prawdziwie powinna by¢ nazywana Matka naszego Pana (i) Boga Chrystusa?

(Przystowie ,,Jeden z Trojcy cierpial"). Ze Chrystus mianowicie jest jednym z Trojcy
Swietej, tj. jedna $wieta osoba albo substancja - ktora Grecy nazywaja hipostaza- pokazujemy
oczywiscie na nastgpujacych przyktadach (przytoczone sa m.in. Rdz 3, 22; 1 Kor 8, 6;
Nicejskie wyznanie wiary).




(Chrystus jako ,,Bog, ktory cierpiat w ciele"). To, ze jednak Bog cierpiat w ciele, chcemy
mimo to wzmocni¢ przez nastepujace przyktady (Pwt 28,66;J 14,6; M13,8;Dz3,15; 20,28; 1
Kor 2, 8; Cyryl Aleksandryjski, Anatematyzm 12; Leon |, Tom do Flawiana itd.).

(Tytut ,,Matka Boga"). Stusznie zas uczymy, ze chwalebna (i) §wigta zawsze Dziewica
wiasciwie i prawdziwie jest wyznawana przez ludzi katolickich Bogarodzica i Matka
wcielonego z Niej Stowa Bozego. Wiasciwie bowiem i prawdziwie ten sam Wcielony w
czasach ostatecznych raczyt narodzi¢ si¢ ze §wigtej i chwalebnej Dziewicy Matki. Dlatego
wigc, poniewaz Syn Bozy wlasciwie 1 prawdziwie z Niej si¢ wcielil 1 narodzit, dlatego
wyznajemy, ze wlasciwie i prawdziwie jest Matka wcielonego z Niej i narodzonego Boga, i
aby nie wierzono, ze Pan Jezus przyjal nazwe Boga przez cze$¢ lub taske, jak mysli
niedorzeczny Nestoriusz; ,,prawdziwie" za$§ dlatego, aby nie wierzono, ze w wyobrazeniu albo
w jaki$ sposob przyjal nieprawdziwe ciato z Dziewicy, jak twierdzil bezbozny Eutyches.

Streszczenie chrystologii
120
Jasno zostalo tu przedstawione [...] czego spodziewat si¢ cesarz, za czym idzie i co ma we
czci Kosciot Rzymski, ze mianowicie Chrystus nasz Pan jest, jak czgsto méwiliSmy, jednym z
Trojcy Swietej, majacym byé poznanym z dwoéch natur, tj. doskonatym w Béstwie i
czlowieczenstwie, nie istniejacym przedtem w ciele i pdzniej zjednoczonym ze Stowem, lecz
w Bogu, Stowie, sam przyjat swoj poczatek do zaistnienia. Dlatego bowiem, poniewaz ciato
Stowa przyjeto swoj poczatek przy zachowaniu
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wlasciwosci i prawdy obydwu natur, tj. Bostwa i cztowieczenstwa, wyznajemy po katolicku
Syna Bozego Jezusa Chrystusa, usunawszy odtad wszelka zmiang lub pomieszanie.
Wyznajemy bowiem w Nim tylko natury, kiedy roznic Bostwa ani nie wyznajemy dwiema
osobami w Chrystusie, ani nie wyznajemy przez to, ze mowimy o dwoch naturach tak, ze
zdajemy si¢ rozdzielac¢ jednosc¢, 1 to, co jest dalekie, jest czterokrotnos$cia, nie Trdjca, jak sadzi
obtakany Nestoriusz, ani nie mieszamy tychze potaczonych natur, kiedy wyznajemy jedna
osobg Chrystusa, jak wierzy bezbozny Eutyches. Jak za§ Kosci6t Rzymski az dotad przyjat i
czci Tom papieza Leona i wszystkie Listy oraz cztery sobory: Nicejski, Konstanty-
nopolitanski, I Efeski 1 Chalcedonski, tak 1 my idziemy za nimi, trzymamy si¢ ich 1
zachowujemy.

34. EDYKT CESARZA JUSTYNIANA
DO PATRIARCHY KONSTANTYNOPOLA, MENASA,
OGLOSZONY NA SYNODZIE W KONSTANTYNOPOLU, 543 r.

Cesarz Justynian, ktory uznawat sie za teologa na tronie, w oparciu o dzieto Peri archon (De
principiis) sformutowat przeciwko mnichom jerozolimskim, rozprzestrzeniajqcym nauki
Orygenesa, miedzy innymi dziewie¢ ponizszych anatematyzmow, ktorymi zakonczyt swoje
dzieto Adver-sus Origenem Liber wzglednie Dictum. Anatematyzmy Justyniana zostaty
proklamowane w 543 r. na synodzie w Konstantynopolu. Papiez Wigiliusz zdat sieje
zatwierdzi¢ z okazji swojego pobytu w Konstantynopolu (547--555), jak wspomina o tym
marginalnie Kasjodor w swoim dziele De insti-tutionibus divinarum litterarum. Poza tym
wspomnianemu synodowi konstantynopolitanskiemu przypisuje sie zbior innych 15
anatematyzmow.

Anatematyzmy przeciwko Orygenesowi
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1. Jesli ktos mowi albo utrzymuje, ze dusze ludzi istniaty przedtem, gdy byly dawniej
duchami i $wigtymi sitami, lecz otrzymaty przesyt kontemplacji Bozej, zmienily si¢ na gorsze
1 dlatego ostygly w mitosci Bozej i za karg zostaty postane do ciat, ten niech bedzie obtozony
anatema.
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2. Jesli ktos mowi albo utrzymuje, ze dusza zostala potaczona z Bogiem Stowem przed
wcieleniem i narodzeniem z Dziewicy, ten niech bgdzie oblozony anatema.
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3. Jesli kto§ mowi albo utrzymuje, ze ciato naszego Pana Jezusa Chrystusa zostato utworzone
najpierw w tonie Dziewicy 1 potem dusza, ktora przeciez istniata przedtem, zostata z nim
polaczona w Bogu, Stowie, ten niech bedzie obtozony anatema.
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4. Jesli ktos mowi albo utrzymuje, ze Stowo Boga stalo si¢ podobne do wszystkich oddziatow
niebieskich, kiedy to jeden Cherubin stal si¢ podobny do Cherubinow i jeden Serafin do
Serafinoéw, 1 po prostu stalo si¢ podobne do wszystkich w gorze Mocy, ten niech bgdzie
obtozony anatema.
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5. Jesli kto§ mowi albo utrzymuje, ze przy zmartwychwstaniu ciata ludzi zostang obudzone na
ksztalt kulisty, i nie wyznaje, ze my zostaniemy obudzeni w prostej postawie, ten niech
bedzie obtozony anatema.
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6. Jesli ktos mowi albo utrzymuje, ze niebo, stonce, ksiezyc, gwiazdy 1 wody, ktore sa wyzej,
sq jakimi$§ ozywionymi i rozumnymi (materialnymi) sitami, ten niech bgdzie obtozony
anatema.
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7. Jesli kto§ mowi albo utrzymuje, ze Chrystus Pan w przyszlym czasie §wiata zostanie
ukrzyzowany takze za demonow, ten niech bgdzie oblozony anatema.
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8. Jesli ktos mowi albo utrzymuje, ze albo moc Boga jest ograniczona, 1 tak wiele utworzyla,
jak mozna byto ogarna¢ i pomyslec, albo ze stworzenia sa wieczne tak samo jak Bog, ten
niech bgdzie obtozony anatema.
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9. Jesli ktos mowi albo utrzymuje, ze kara demonoéw 1 ludzi bezboznych jest czasowa i po
pewnym okreslonym czasie bedzie miata koniec, wzglednie bedzie dane odnowienie
demono6w albo ludzi bezboznych, ten niech bedzie obtozony anatema.

35. KANONY II SOBORU KONSTANTYNOPOLITANSKIEGO, 553 1.

Sobor ten zostal zwolany przez cesarza Justyniana, aby wskutek odrzucenia nauki
najwazniejszych teologow szkoty antiochenskiej pozyskacé sympatiq monofizytow. Papiez




Wigiliusz, usuniety przemocq z Rzymu, sprzeciwiat si¢ swojemu udziatowi w soborze. W
koncu ulegt namowom cesarza i zatwierdzit uchwaty soboru listem z 8 grudnia 553 r.,
skierowanym do Eutychiusza, patriarchy Konstantynopola, jak rowniez w II konstytucji
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z 23 lutego 554 r. Anatematyzmy tego soboru pochodzq glownie z Il Edyktu Justyniana,
napisanego w 551 .
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1. Jesli kto$ nie wyznaje jednej natury wzglednie istoty Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, jednej
sity 1 mocy, wspotistotnej Trdjcy, jednego Bostwa uwielbianego w trzech hipostazach
wzglednie osobach, ten niech bgdzie oblozony anatema.

Jeden bowiem [jest] Bég i Ojciec, z ktdrego [jest] wszystko, 1 jeden Pan Jezus Chrystus,
przez ktorego [jest] wszystko, i jeden Duch Swiety, w ktorym [jest] wszystko.
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2. Jesli kto$ nie wyznaje, ze sa dwa narodzenia Stowa Bozego, jedno przed wiekami z Ojca,
bezczasowe i1 bezcielesne, drugie zas w ostatnich dniach, kiedy sam [Syn Bozy] zstapit z
niebios, przyjat ciato ze §wigtej i chwalebnej Bogarodzicy i zawsze Dziewicy Maryi i z Niej
si¢ narodzit, ten niech bedzie obtozony anatema.
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3. Jesli kto§ mowi, ze jeden Chrystus jest Stowem Boga, ktory dziatat cuda, 1 drugi, ktory
cierpiat, albo moéwi, ze Bog, Stowo, jest razem z Chrystusem narodzonym z kobiety (por. Gal
4, 4), albo jest w nim jak jeden w drugim, ale nie wyznaje, ze nasz Pan Jezus Chrystus, Stowo
Boga, stal si¢ cialem i czlowiekiem, [jest] jednym i tym samym, i ze cuda, i cierpienia, ktore
przyjal dobrowolnie na siebie, naleza do tego samego, ten niech bgdzie obtozony anatema.
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4. Jesli ktos mowi, ze zjednoczenie si¢ Boga, Stowa, z cztowiekiem nastapito wedlug taski
albo wedlug dzialania, albo wedtug rownosci czci, albo wedtug posiadanej wtadzy, albo przez
relacje, albo przez zwiazek, albo przez sile, albo wedlug upodobania, jak gdyby cztowiek
spodobat si¢ Bogu-Stowu przez to, ze dobrze i pigknie o Nim sadzit - jak nierozsadnie mowi
Teodor; albo [jesli ktos mowi, ze to zjednoczenie stalo si¢] przez wspolnos¢ imienia, tak jak
nestorianie nazywaja Boga, Stowo, Jezusa Chrystusa 1 oddzielnie cztowieka okre$laja jako
Chrystusa 1 Syna, 1 tak otwarcie méwia o dwdch osobach, podczas gdy wedlug jednej tylko
nazwy, czci, godnosci i uwielbienia obtudnie mowia o jednej osobie i jednym Chrystusie, ale
nie wyznaje, ze zjednoczenie Boga-Stowa z cialem ozywionym przez rozumna i roztropna
duszg, nastapito przez zwiazek albo w hipostazie, jak to uczyli §wigci Ojcowie i ze dlatego
[jest] jedna hipostaza tegoz samego, ktora jest Pan Jezus Chrystus, jeden z Tréjcy Swictej, ten
niech bgdzie obtozony anatema.
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Poniewaz bowiem zjednoczenie moze by¢ rozumiane w rozny sposob, to zwolennicy
bezboznosci Apolinarego 1 Eutychesa, utrzymujac zanik czgsci sktadowych, bronig
zjednoczenia przez zmieszanie. Zwolennicy za$ Teodora i Nestoriusza, cieszac si¢ mysla o
rozdzielaniu, wprowadzaja trwate zjednoczenie. Swiety jednak Kosciot Bozy odrzuca
bezbozno$¢ obydwu herezji i wyznaje zjednoczenie Boga-Stowa z cialem przez ztaczenie, tj.




wedtug hipostazy. Zjednoczenie bowiem przez ztaczenie nie tylko zachowuje w tajemnicy
Chrystusa niezmieszane potaczone czg¢sci, ale takze nie przyjmuje ich rozdzielenia.
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5. Jesli kto$ tak rozumie ,jedna hipostazg naszego Pana Jezusa Chrystusa" jako mogaca
oznacza¢ wspotistnienie wielu hipostaz, a przez to usituje wprowadzi¢ do tajemnicy
Chrystusa dwie hipostazy, tj. dwie osoby, i o tych dwu osobach, ktére wprowadza, méwi jak
o jednej osobie, gdy idzie o godnos¢, czes¢ i uwielbienie, jak to nierozsadnie napisali Teodor i
Nestoriusz; jesli oszczerczo mowi, ze Swiety Sobor Chalcedonski postugiwat sig wyrazeniem
Jedna hipostaza" w tym bezboznym znaczeniu i jesli kto$ nie wyznaje, ze Stowo Boga
ztaczylo si¢ z ciatem wedlug hipostazy i dlatego jest jedna Jego hipostaza, czyli jedna osoba, i
ze tak Swiety Sobor Chalcedonski wyznawat jedna hipostaze naszego Pana Jezusa Chrystusa,
ten niech bedzie obtozony anatema.

Jesli bowiem takze jeden z Trojcy Swietej, Bog, Stowo, stat si¢ ciatem, to przeciez Trojca
Swieta weale nie przyjeta dodatku osoby, czyli hipostazy.
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6. Jesli kto§ mowi, ze §wigta, chwalebna, zawsze Dziewica Maryja jest w sensie
niewlasciwym, lecz nieprawdziwie Bogarodzica - jakoby urodzit si¢ z Niej tylko cztowiek,
ale nie Bog, Stowo, ktdore z Niej si¢ wcielito 1 narodzito, to za$ narodzenie cztowieka, jak
tamci mowia, odnosi do Boga, Stowa, o ile jest zlaczone razem z narodzonym cztowiekiem -
jezeli oszczerczo mowi, ze Swigty Sobor Chalcedonski nazwat Dziewice Bogarodzica wedtug
bezboznego wymystu wynalezionego przez Teodora, albo jesli kto§ nazywa Ja rodzicielka
cztowieka lub rodzicielka Chrystusa, jak gdyby Chrystus nie byt Bogiem; i nie wyznaje, ze ta
sama jest we wlasciwym znaczeniu i prawdziwie Bogarodzica, dlatego ze zrodzony przed
wiekami z Ojca Bog, Stowo, w ostatnich dniach z Niej stat sig ciatem, i ze w tym poboznym
znaczeniu takze Swigty Sobor Chalcedonski uznat Ja za Bogarodzice.

136
7. Jesli kto$§ wyrazenie ,,w dwoch naturach" stosuje nie w tym sensie, aby wyznac, ze jeden
nasz Pan Jezus Chrystus jest poznany i w Bostwie,
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i w czltowieczenstwie, aby przez to samo zauwazy¢ rdznicg natur, z ktorych bez pomieszania
nastapito niewypowiedziane zjednoczenie, ani natura Stowa nie zostata zmieniona w natur¢
ciata, ani natura ciata nie zostata zmieniona w natur¢ Stowa (pozostaje bowiem jedno i drugie,
czym jest z natury, takze po dokonaniu zjednoczenia wedtug hipostazy), lecz przyjmuje to
wyrazenie na rozroéznienie ma cz¢sci w odniesieniu do tajemnicy Chrystusa; albo jesli -
wyznajac liczbg natur w tym samym jednym naszym Panu Jezusie, Bogu, Stowie Wcielonym
- nie tylko w teorii przyjmuje r6znicg tych natur, z ktorych takze jest ztozony (Chrystus), nie
usunigta przez zjednoczenie (Jeden bowiem pozostaje z dwdch natur i dzigki Jednemu trwaja
dwie natury), lecz postuguje si¢ liczba tylko do tego celu, azeby rozdzieli¢ natury 1 uczynic
wiasnymi hipostazami, ten niech bedzie oblozony anatema.
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8. Jesli ktos - wyznajac, ze nastapito zjednoczenie z dwoch natur Bostwa 1 cztowieczenstwa,
albo moéwiac o jednej wcielonej naturze Boga, Stowa - nie przyjmuje tego tak, jak uczyli
swigei Ojcowie, ze z Boskiej 1 ludzkiej natury powstato zjednoczenie wedtug hipostazy, jeden




Chrystus doskonaty, lecz jesli z takich wyrazen usituje wprowadzi¢ jedna naturg, czyli istotg
Boéstwa i ciata Chrystusa, ten niech bedzie obtozony anatema.

Jesli bowiem méwimy, ze Jednorodzone Stowo zlaczylo sig ,,w hipostazie", to nie
twierdzimy, ze nastapito jakie§ wzajemne zmieszanie natur, ale mamy raczej na mysli, ze
Stowo potaczyto si¢ z cialem, podczas gdy obie natury pozostaty tym, czym sa. Dlatego jeden
jest Chrystus, Bog i cztowiek, ten sam wspotistotny Ojcu w Bostwie i ten sam wspot-istotny
nam w cztowieczenstwie. Tak samo bowiem odwraca si¢ Ko$ciol Bozy i naklada anateme na
tych, ktorzy rozrozniaja czesci, czyli dziela na czgsci, oraz tych, ktdrzy zacieraja rdznice w
tajemnicy Bozej ekonomii Chrystusa.
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9. Jesli ktos mowi, ze Chrystus jest uwielbiany w dwdch naturach i stad wprowadza si¢ dwie
adoracje, wtasciwa Bogu 1 wtasciwa cztowiekowi; albo jesli kto$ dla odrzucenia ciata lub dla
pocieszania Bostwa i cztowieczenstwa wprowadza pojecie jednej natury, czyli istoty, o
czesdciach polaczonych, i w ten sposdb adoruje Chrystusa, lecz nie w jednej adoracji
Wocielonego Boga, Stowa, razem z Jego wtasnym ciatem, jak to od poczatku otrzymat Kosciot
Bozy, ten niech bedzie obtozony anatema.
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10. Jesli kto$ nie wyznaje, ze nasz Pan Jezus Chrystus, ktory zostal ukrzyzowany w swoim
ciele, jest prawdziwym Bogiem i Panem chwaly, i jednym z Trojcy Swigtej, ten niech bedzie
obtozony anatema.
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11. Jesli kto$ nie naktada anatemy na Ariusza, Eunomiusza, Macedoniusza, Apolinarego,
Nestoriusza, Eutychesa i Orygenesa, razem z ich bezboznymi pismami, i na wszystkich
innych heretykow, ktorzy zostali potgpieni przez swigty, katolicki i apostolski Kosciot i
wymienione wyzej cztery Sobory, jak rowniez na tych, ktorzy mieli albo maja podobny po-
glad jak wymienieni przedtem heretycy, 1 az do konca trwali we wlasnej bezboznosci, ten
niech bgdzie obtozony anatema.
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12. Jesli wige kto$ broni bezboznego Teodora z Mopsuestii uczacego, ze kim innym jest Bog,
Stowo, a kim innym Chrystus, ktory bedac podlegtym namigtnosciom duszy 1 zadzom ciata,
stopniowo wyzwalat si¢ od rzeczy gorszych, aby w ten sposob stac si¢ doskonalszym dzigki
dobrym uczynkom i stal si¢ bez skazy w swoim postgpowaniu; jako zwyktly cztowiek zostat
ochrzczony w imig Ojca i Syna, i Ducha Swietego, i przez chrzest otrzymat taske Ducha
Swietego, zastuzyt na synostwo i wedtug rownosci Krolewskiego Wizerunku odbiera
uwielbienie w osobie Boga, Stowa, a po Zmartwychwstaniu stal si¢ niezmienny w myslach 1
catkowicie bezgrzeszny.

Ten sam bezbozny Teodor powiedzial tez znowu, Ze takie nastapilo zjednoczenie Stowa z
Chrystusem, jakie wedlug Apostota zachodzi migdzy mezczyzna i kobieta: ,,Bgda dwoje
jednym ciatem" (Ef 5,31).

Oprocz swoich niezliczonych bluznierstw odwazyt si¢ powiedzie¢ jeszcze, ze po
Zmartwychwstaniu, gdy Pan tchnat na ucznidéw i powiedziat: ,,Wezmijcie Ducha Swigtego" (J
20, 22), nie udzielit im Ducha Swigtego, lecz tchnat na nich tylko symbolicznie.

Ten sam za§ mowil takze, 1z wyznanie Tomasza przy dotykaniu rak 1 boku Pana po
Zmartwychwstaniu: ,,Pan mdj i Bég m¢j!" (J 20, 28) nie zostato wypowiedziane przez




Tomasza w odniesieniu do Chrystusa, lecz ze Tomasz peten zdumienia dla cudu
Zmartwychwstania uwielbit Boga, ktory wskrzesit Chrystusa.

A co jeszcze gorsze: ten sam Teodor w pochodzacym od niego komentarzu do Dziejow
Apostolskich, przyrownujac Chrystusa do Platona, manichejczyka, Epikura i Marcjona,
moéwi, ze jak kazdy z nich wynalazt wlasna nauke, swoim uczniom utworzyt nazwy
platonikdéw, manichejczykow, epikurejczykdéw, marcjonistow, tak w podobny sposob takze
Chrystus wynalazt naukg i wedtug Niego chrzescijanie otrzymali swa nazwe.

Jesli wigc kto$ broni Teodora, nazwanego bardzo bezboznym, i jego bezboznych pism, w
ktorych wylewa on takze inne bluznierstwa na wielkiego Boga i naszego Zbawiciela Jezusa
Chrystusa; ale nie naktada na niego anatemy i na jego bezbozne pisma, jak rOwniez na
wszystkich, ktorzy si¢ z nim zgadzaja, albo tez biora go w obrong, albo twierdza, ze on
wyktada
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prawowiernie, i1 takze na tych, ktorzy pisali do niego i bronili tego samego pogladu jak on,
albo takze na tych, ktorzy pisza do niego swoje bezbozne pisma i bronia tego samego
pogladu, albo kiedykolwiek go bronili 1 az do $§mierci trwali w tej bezboznej (herezji), ten
niech bedzie obtozony anatema.
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13. Jesli kto$ broni bezboznych pism Teodoreta, ktore sa skierowane przeciw prawdziwej
wierze, pierwszemu $wigtemu Soborowi w Efezie, Cyrylowi wérod swigtych i jego
rozdziatom, 1 wszystkiego, co napisal na korzy$¢ bezboznych Teodora i Nestoriusza, i na
korzy$¢ innych, ktorzy bronig tego samego pogladu, jak wymienieni wlasnie Teodor i
Nestoriusz, 1 zgadzaja si¢ z nimi 1 ich bezboznoscia, 1 ze wzgledu na nauczycieli Kosciota,
ktérzy bronia zjednoczenia Boga i Stowa, w hipostazie, okresla jako bezboznych; i jesli ktos
nie naktada anatemy na wymienione pisma, a takze na tych, ktdrzy jak ci bronili albo bronia
tego samego pogladu, albo takze na wszystkich, ktorzy pisali przeciw prawdziwej wierze albo
przeciw Cyrylowi wsrdd swigtych 1 przeciw dwunastu jego rozdziatom i w tej bezbozno$ci
trwali az do $mierci, ten niech bedzie oblozony anatema.
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14. Jesli kto$ broni listu, o ktérym mowi sig, ze napisat go Ibas (z Edessy) do heretyka Marina
Persa, w ktorym zaprzecza, ze Bog, Stowo, wcielony ze §wigtej Bogarodzicy zawsze
Dziewicy Maryi, stal si¢ czlowiekiem, twierdzac, ze z Niej narodzit si¢ tylko cztowiek,
nazwany przez niego ,,Swiatynia", jakby kim innym byt Bég-Stowo, a kim innym czlowiek, a
swigtego Cyryla, ktory glosit prawowita wiarg chrzescijan, oskarza jako heretyka, i mowi, ze
pisat tak samo, jak bezbozny Apolinary, 1 krytykuje pierwszy swigty Sobor Efeski, ze bez
zbadania potgpit Nestoriusza (ten sam bezbozny list nazywa bezboznymi takze dwanascie
rozdzialéw §wigtego Cyryla jako bezboznych 1 przeciwnych prawowitej wierze, a broni
Teodora i Nestoriusza oraz ich bezboznych nauk i pism), jesli wigc kto§ broni wspomnianego
wyzej listu 1 nie naktada nan anatemy, razem z tymi, ktorzy go bronig i mowia, ze on sam
albo jego czg$¢ sa trafne, 1 ktorzy pisali, 1 pisza w jego obronie lub w obronie zawartych w
nim bezboznosci, 1 odwazaja si¢ broni¢ go 1 zawartych w nim bezbozno$ci w imi¢ swigtych
Ojcow lub $wigtego Soboru Chalcedonskiego, i trwali w tym az do §mierci, niech beda
oblozeni anatema.

Tak wigc wyznali$my to, co otrzymali$my z Pisma Swietego, z nauki $wietych Ojcow i
postanowien czterech wymienionych wyzej swigtych Soborow o jednej 1 tej samej wierze;
potepilismy jednak takze heretykow i ich bezboznos¢, a do tego takze tych, ktorzy bronili




albo bronig wspomnianych Trzech Dziet i trwali albo trwaja w swoim wlasnym bledzie; jesli
ktos bedzie usitowal przekaza¢ co$ przeciwnego do uksztalttowanych
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przez nas poboznie ustalen albo uczy¢, albo pisac, ten, jesli jest biskupem albo nalezy do
kleru, poniewaz czyni co$ obcego dla kaptanéw i stanu koscielnego, powinien by¢
pozbawiony biskupiego lub duchownego urzedu, a jesli jest mnichem albo $wieckim,
powinien by¢ oblozony anatema.

36.1 SYNOD W BRADZE, 574r.

Niekiedy, niestety blednie, okresla sie ten synod jako Il synod w Bradze. I synod w Bradze
przejgt wyznanie wiary i kanony I synodu w Toledo, do ktorych dotqczyt ponizsze rozdzialy.

Trojca i Chrystus
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1. Jesli kto$ nie wyznaje, ze Ojciec i Syn, i Duch Swiety sa trzema osobami jednej substancji,
sity 1 mocy, jak uczy katolicki i apostolski Kosciol, lecz mowi, ze jest jedna tylko i sama
jedna osoba, tak ze Ojciec jest tym samym co Syn, 1 takze Paraklet, Duch, tym samym, jak
mowili Sabeliusz i Pryscylian, ten niech bedzie obtozony anatema.

145
2. Jesli kto$ wprowadza jeszcze jakie$ inne nazwy Bostwa, mowiac, ze w samym Bostwie jest
trojca trojcy, jak mowili gnostycy i Pryscylian, ten niech bedzie obtozony anatema.

Stworzenie i kierowanie Swiatem
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3. Jesli ktos mowi, ze nasz Syn Bozy nie istnial, zanim si¢ nie narodzit z Dziewicy, jak
mowili Pawel z Samosaty, Fotinus 1 Pryscylian, ten niech bedzie obtoZzony anatema.
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4. Jesli kto$ nie czci prawdziwie narodzin Chrystusa wedtug ciata, lecz czyni tylko tak, jakby
Go czcil, poszczac w tymze dniu 1 w niedzielg, poniewaz nie wierzy, ze Chrystus narodzit si¢
w prawdziwej naturze ludzkiej, jak mowili Kerdon, Marcjon, Manichejczyk i Pryscylian, ten
niech bgdzie obtozony anatema.
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5. Jesli ktos wierzy, ze dusze ludzkie lub aniotowie pochodza z substancji Bozej, jak mowili
Manichejczyk i Pryscylian, ten niech bgdzie obtozony anatema.
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6. Jesli kto§ mowi, ze dusze ludzkie zgrzeszylty przedtem w mieszkaniu niebieskim i za to
zostaty stracone na ziemig¢ w ciala ludzkie, jak mowit Pryscylian, ten niech bedzie oblozony

anatema.
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7. Jesli ktos mowi, ze diabel nie byl przedtem dobrym aniotem stworzonym przez Boga 1 ze
jego natura nie byta dzietem Bozym, lecz méwi, ze wytonit si¢ on z chaosu i ciemnosci i ze




nie mial Zadnego swojego stworcy, lecz ze jest samym poczatkiem i substancja zta, jak
mowili Manichejczyk i Pryscylian, ten niech bedzie obtozony anatema.
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8. Jesli ktos wierzy, ze niektore stworzenia w Swiecie uczynit diabet oraz Zze grzmoty,
pioruny, burze i1 susze wywotuje swoja moca diabel, jak mowit Pryscylian, ten niech bgdzie
obtozony anatema.
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9. Jesli ktos wierzy, ze ciala ludzkie sa poddane losowi gwiazd, jak mowili poganie i
Pryscylian, ten niech bedzie obtozony anatema.
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10. Jesli ktos wierzy, ze dwanascie znakow gwiazd, ktore staraja si¢ obserwowac
astrologowie w odniesieniu do poszczegdlnych czgsci duszy lub ciata, i mowi, ze sa
przypisane imionom Patriarchow, jak mowit Pryscylian, ten niech bedzie oblozony anatema.
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11. Jesli ktos potgpia matzenstwa ludzkie i ze wstretem odnosi si¢ do rodzenia potomstwa, jak
moéwili Manichejezyk 1 Pryscylian, ten niech bedzie oblozony anatema.
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12. Jesli ktos mowi, ze ksztattowanie si¢ ludzkiego ciala jest partactwem diabta, i mowi, ze
poczecia w tonach matek sa tworzone przez dziatanie diabtow, i dlatego tez nie wierzy w
zmartwychwstanie ciata, jak mowili Manichejczyk i1 Pryscylian, ten niech bedzie obtozony
anatema.
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13. Jesli ktos mowi, ze stworzenie wszelkiego ciala nie jest dzielem Bozym, lecz ztych
aniotoéw, jak mowili Manichejczyk i Pryscylian, ten niech bgdzie obloZzony anatema.
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14. Jesli kto$ mysli, ze pokarmy migsne, ktore Bog dat na pozytek ludzi 1 nie z powodu
udrgczenia swojego ciata, lecz jakby zwracajac uwagg na nieczystos¢, i powstrzymuje si¢ od
nich, aby nie kosztowa¢ warzyw ugotowanych z migsem, jak méwili Manichejczyk i
Pryscylian, ten niech bgdzie oblozony anatema.
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37.111 SYNOD W TOLEDO, 589r.

Tym, co zastuguje na szczegolng uwage w zwiqzku z dokumentami 111 Synodu w Toledo, jest
nie tylko wyznanie wiary, ale takze 23 anatematyzmy skierowane przeciwko bledom
arianskim. Swiadczy to o dalszym trwaniu nauki Ariusza. Oprécz tego warto zwrécié uwage,
iz to wlasnie ten synod wprowadzit do konstantynopolitanskiego symbolu wiary stynny doda-
tek ,, Filioque", mowiqcy o pochodzeniu Ducha Swietego od Ojca i Syna, w odréznieniu od
chrzescijanskiego Wschodu, ktory twierdzi, ze Duch Swiety pochodzi od Ojca przez Syna.
Badacze problemu twierdzqjednak, ze chodzi tu o pozniejszy dodatek, nie majqcy nic
wspolnego z zamiarem ojcow tego synodu.




Tréjca Swieta
158
Wyznajemy, ze jest jeden Ojciec, ktory zrodzit ze swej substancji wspot-istotnego sobie Syna
1 wspotwiecznego, nie tak jednak, zeby ten sam byt zrodzonym i rodzicielem (zrodzony i
niezrodzony), lecz inny jako osoba jest Ojciec, ktory zrodzit, inny jest Syn, ktory zostat
zrodzony, jeden jednak i drugi istnieje w jednej substancji Bozej: Ojciec, z ktorego jest Syn,
sam za$ nie jest z nikogo; Syn, ktéry ma Ojca, lecz bez poczatku i bez pomniejszenia w tym
Boéstwie, poniewaz jest jednorodny 1 wspotwieczny. Tak samo powinnismy wyznawac i
glosi¢, ze Duch Swigty pochodzi od Ojca i Syna, i z Ojcem, i Synem jest jednej substancji;
trzecia za$ osoba w Trojcy jest osoba Ducha Swigtego, ktory jednak z Ojcem i Synem ma
wsp6lna istote Bostwa. Ta bowiem Trojca Swieta jest jednym Bogiem, Ojcem i Synem, i
Duchem Swigtym, ktérego dobrocia, chociaz jako dobre zostato stworzone stworzenie
(natura) kazdego czlowieka, to jednak przez przyjecie od Syna postaci ludzkiego stanu
odnawiamy si¢ z potgpionego rodu do pierwotnej szczesliwosci.

38. LIST GRZEGORZA | QUIA CARITATI NIHIL, 601r.

Chrzest i Swigcenia heretykow
159
ZostaliSmy pouczeni przez dawna naukeg Ojcow, ze wszyscy, ktdrzy w herezji zostaja
ochrzczeni w imi¢ Trdjcy, kiedy wracaja do Kosciota §wigtego, zostaja wezwani znowu na
tono matki Kosciota: albo przez

95
namaszczenie krzyzmem, albo przez wlozenie rak, albo przez samo wyznanie wiary. Stad
Zachod przygotowuje arian do wejscia do Ko$ciota katolickiego przez wlozenie rak, a
Wschod przez namaszczenie krzyzmem $wigtym. Monofizytow za$ i innych przyjmuje tylko
na podstawie wyznania prawdziwej wiary, poniewaz chrzest Swigty, ktory otrzymali u he-
retykow, przyjmuje wtedy w nich sity oczyszczenia, poniewaz albo tamci przez wlozenie rak
otrzymali Ducha Swietego, albo ci przez wyznanie prawdziwej wiary zostali zjednoczeni z
tonem Kosciota swigtego i powszechnego (universalis).

Ci zas$ heretycy, ktorzy nie sa ochrzczeni w imig Trojcy, jak sa nimi bonozjacy 1
katafrygowie, poniewaz zardwno tamci nie wierza w Chrystusa Pana, jak i ci wierza w sensie
przewrotnym, ze Duch Swiety jest jakimg$ nikczemnikiem imieniem Montanus [...] kiedy
przychodza do Kos$ciota §wigtego, przyjmuja chrzest, poniewaz nie byto chrztu, ktérego nie
przyjeli w imie Trojcy Swietej, kiedy znajdowali si¢ jeszcze w biedzie. Tego whasnie chrztu
nie mozna nazwac chrztem powtorzonym, poniewaz, jak powiedziano, nie zostal udzielony w
imig Trojey [...]

Bez zadnej watpliwosci moze Wasza Swiatobliwos¢ przyja¢ tych (mianowicie
nawrdconych nestorian) do swojej wspolnoty, przy zachowaniu ich wtasnych §wigcen, aby,
gdy Wasza tagodno$¢ nie czyni im zadnego sprzeciwu albo trudnosci z powodu ich wlasnych
swigcen, porwac ich z paszczy dawnego wroga.

Chwila unii hipostatyczne
160
Nie wczesniej za$ zostato poczete ciato w tonie Dziewicy, a dopiero potem przyszto Bostwo
do ciata; lecz Stowo zaraz przyszto do tona, Stowo zaraz stalo sig ciatem, przy zachowaniu
mocy wiasnej natury [...] I nie przedtem /ostato poczete 1 potem namaszczone; lecz to samo z
Ducha Swietego, z ciala Dziewicy, bylo poczete, jak i namaszczone przez Ducha Swigtego.




39. LIST GRZEGORZA | QUI SINCERA, 602r.

Tolerancja wobec religijnego przekonania innych
161
Ci, ktorzy w szczerym zamiarze pragna doprowadzi¢ do prawidlowej wiary znajdujacych si¢
na zewnatrz w stosunku do religii chrzescijanskiej, powinni przymilnymi, nie ostrymi
stowami, stara¢ si¢ o to, azeby ducha
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tych, ktorych podanie jasnego uzasadnienia mogto przyngcié, nie odpedzita daleko wrogosc.
Wszyscy bowiem, ktorzy dzialaja inaczej i pod ta zastona chca odwies¢ ich od zwyktego
uprawiania ich obrzedu, ci zwracaja wyraznie uwage raczej na swoje wlasne sprawy niz na
Boze. Tak mianowicie maja si¢ Zydzi, ktérzy mieszkaja w Neapolu, zalili sie do Nas,
twierdzac, ze niektorzy nierozumnie probuja powstrzymac ich od pewnych uroczystosci w
okreslonych dniach §wiatecznych, aby im nie bylo wolno odbywaé uroczystosci w ich swigta,
jak bylo im wolno az dotad i ich przodkom od dtugiego czasu zachowywac je i obchodzi¢.
Jesli tak si¢ ma prawda, to zdaja si¢ stosowacé swoje wysitki na co$ zb¢dnego. Jakaz bowiem
przynosi to korzys¢, kiedy, chociaz otrzymywali zakazy przeciw dlugo trwajacemu
zZwyczajowi, nic nie pomaga im do wiary i nawrécenia? Albo dlaczego Zydom ustanawiamy
zasady, jak powinni sprawowaé swoje ceremonie, jesli przez to nie mozemy ich pozyskac?

Trzeba wigc dziata¢, zeby oni wezwani raczej przez rozum i tagodno$¢ zechcieli nas
nasladowac, nie unikaé, aby$Smy pokazujac im z ich Pism to, co méwimy, mogli z pomoca
Boza nawr6cié ich na tono matki Kosciota. Dlatego Twoje Braterstwo niech zapala ich do
nawrocenia przynajmniej upomnieniami, jak dalece bedzie mogto z pomoca Boza, i niech nie
pozwala niepokoi¢ ich znowu w sprawie ich uroczystosci, lecz niech maja racze;j
nieograniczone pozwolenie zachowywania i obchodzenia wszystkich ich uroczystosci i dni
Swiatecznych, jak dotad [...] utrzymywali.

40.1V SYNOD W TOLEDO, 633r.

Struktura i tres¢ wyznania wiary tego synodu wykazuje sciste powiqzania z innymi symbolami
wiary, np. Fides Damasi i Quicumgue.

Wyznanie trynitar no-chystologiczne
162
(Rozdz. 1). Wedlug Pism Boskich i nauki, ktora otrzymaliémy od $wigtych Ojcow,
wyznajemy Ojca i Syna, i Ducha Swietego jednego Bostwa i substancji: wierzac w Trojce w
r6znosci 0sob i gloszac jednos¢ w Bostwie ani nie mieszamy osob, ani nie oddzielamy
substancji. Méwimy, ze Ojciec przez nikogo nie zostal stworzony albo zrodzony, twierdzimy,
ze Syn nie zostal stworzony przez Ojca, lecz zrodzony, wyznajemy za$ Ducha Swigtego nie
stworzonego ani zrodzonego, lecz pochodzacego Od Ojca i Syna; nasz Pan Jezus Chrystus,
Syn Bozy i1 Stworzyciel wszystkie-
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go, zrodzony przed wiekami z substancji Ojca, od Ojca zstapit w czasie ostatecznym dla
odkupienia $wiata, ktory nigdy nie przestat by¢ z Ojcem; zostat bowiem wcielony z Ducha
Swigtego 1 $wigtej 1 chwalebnej Bogarodzicy, Dziewicy Maryi 1 sam sig z Niej narodzit; ten




sam Pan Jezus Chrystus, jeden z Tréjcy Swietej, doskonaty dusza i ciatem cztowiek bez
grzechu, pozostajac tym, czym byl, przyjmujac to, czym nie byt, réwny Ojcu wedtug Bostwa,
mniejszy od Ojca wedtug czlowieczenstwa, majac w jednej osobie wtasciwosci dwdch natur:
natury bowiem (byty) w nim dwie, Bog i cztlowiek, ale nie dwaj synowie i dwaj bogowie, lecz
ten sam (byt) jedna osoba w obydwu naturach; znoszac meke i Smier¢ dla naszego zbawienia,
nic w mocy Bostwa, lecz w stabosci cztowieczenstwa, zstapit do piekiel, aby wyprowadzi¢
Swigtych, ktorzy byli tam trzymani, i po zwycigzeniu panowania $mierci zmartwychwstat;
potem zostat wzigty do nieba i w przysztosci przyjdzie na sad zywych i umartych;
oczyszczeni Jego $§miercia 1 krwia, osiagnelismy odpuszczenie grzechow, majac by¢
wskrzeszonymi przez Niego w dniu ostatecznym w tym ciele, w ktérym teraz zyjemy i w tej
postaci, w ktorej zmartwychwstat ten sam Pan, majac otrzymac od Niego, jedni Zycie wieczne
za nagrody sprawiedliwosci, inni wyrok wiecznej kary za swoje grzechy.

Taka jest wiara Ko$ciota katolickiego, takie wyznanie zachowujemy i utrzymujemy;
kazdy, kto je zachowa calkiem mocno, bedzie miat zycie wieczne.

41. LIST HONORIUSZA | SCRIPTA FRATERNITATIS
DO PATRIARCHY KONSTANTYNOPOLA SERGIUSZA, 634r.

Ponizszy list jak rowniez inne pismo - Scripta dilectissimi filii, skierowane do patriarchy
Konstantynopola Sergiusza, stanowi podstawe do pytania, czy papiez Honoriusz I byt
prawowierny, skoro Il Sobor Konstantynopolitanski na swoim posiedzeniu w dniu 28 marca
681 r. oblozyl go anatemq. List Scripta fraternitatis zostat odczytany podczas 12. sesji soboru,
nastepny list zas-podczas 13. sesji, i to po tacinie, czyli w wersji oryginalnej.

Dwie wole i dwa dzialania w Chrystusie
163
Pod kierownictwem Boga dojdziemy do miary nalezytej wiary, ktora Apostotowie prawdy
rozszerzyli wytycznymi Pism Swigtych, wierzac, ze Pan Jezus Chrystus, posrednik migdzy
Bogiem a ludzmi (por. 1 Tm 2, 5),
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spetnit to, co Boskie, za posrednictwem cztowieczenstwa zjednoczonego naturalnie ze
Stowem Bozym, i ten sam spehit to, co ludzkie, przez ciato, ktore przyjat w sposob
niewypowiedziany i jedyny, niezmieszany i nieodmiennie w petni Bostwa [...] aby
mianowicie byl poznawany zdumionym duchem, Ze [cialo podlegle cierpieniu z Bostwem] sig
taczy, podczas gdy w przedziwny sposob pozostaja roznice obydwu natur.

Stad wyznajemy takze jedna wolg naszego Pana Jezusa Chrystusa, poniewaz rzeczywiscie
nasza natura, nie [nasza] wina, zostala przyj¢ta przez Bostwo, owa mianowicie natura, ktora
zostata stworzona przed grzechem, a nie ta, ktdra zostala zepsuta po wykroczeniu. Chrystus
bowiem [...] ktory zostat poczety bez grzechu z Ducha Swigtego i bez grzechu takze narodzit
si¢ z niepokalanej Dziewicy Bogarodzicy, nie doswiadczyl Zadnego splamienia zepsutej
natury [...] Nie byto bowiem w Jego cztonkach zadnego innego prawa, albo takze woli r6znej
lub przeciwnej Zbawicielowi, poniewaz narodzit si¢ ponad prawem warunkoéw bytu ludzkiego
[...]

Pan Jezus Chrystus, Syn i Stowo Boga, ,,przez ktorego wszystko sig stato" (J 1, 3), sam jest
jednym dziatajacym ze strony Bostwa i1 cztowieczenstwa, co pokazuja wyraznie zebrane
Pisma Swiete. Czy jednak z powodu dziet Béstwa i czlowieczenstwa nalezy rozumie¢ lub
mowic o jednym czy o dwoch pochodnych dziataniach, do nas to nie powinno naleze¢;
pozostawiamy to gramatykom, ktorzy matym dzieciom powinni stara¢ si¢ sprzedawac pojecia




wyszukane przez pochodzenie. My bowiem nie nauczylismy si¢ z Pisma Swigtego, ze Pan
Jezus Chrystus i1 Jego Duch Swigty [ma] jedno lub dwa dziatania, lecz poznalismy ze dziatat
réznorodnie.

42.V1 SYNOD W TOLEDO, 638r.

Trojca i Syn Bozy, wcielony Zbawiciel
164
Wierzymy i wyznajemy, ze najswietsza i wszechmogaca Trojca, Ojciec i Syn, i Duch Swicgty,
[jest] jednym tylko Bogiem, [lecz] nie samotnym
Ojednej istocie, sile, mocy, majestacie i jednej naturze, nierozdzielnym, nieroztacznie réznym
w osobach, istotnie nierozdzielnym w substancji Bostwa, stworzycielka wszystkich stworzen;
Ojciec [jest] niezrodzony
1niestworzony, zrodlo i poczatek catego Bostwa; Syn [zostal] zrodzony z Ojca bezczasowo
bez poczatku przed wszelkim stworzeniem, nie [zostal] stworzony; ani bowiem Ojciec nie
istnial nigdy bez Syna, ani Syn bez Ojca, lecz jednak Syn jest Bogiem z Boga Ojca, nie Bog
Ojciec z Boga Syna, Ojciec Syna nie jest Bogiem z Syna; ten zas Syn Ojca i Bog z Ojca,
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we wszystkim rowny Ojcu, Bég prawdziwy z Boga prawdziwego; Duch Swigty za ani nie
jest zrodzony, ani stworzony, lecz jest Duchem pochodzacym od Ojca i Syna; i przez to sa
substancjalnie jednym, poniewaz jeden takze pochodzi od obydwoch. I w tej zas Trojcy jest
tak wielka jednos$¢ substancji, ze nie ma wielos$ci, i utrzymuje ona rownosc, i ani nie ma
miejsca w poszczegolnych osobach niz we wszystkich, ani we wszystkich nie pozostaje
wigksza niz w poszczeg6lnych.
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Z tych wigc trzech 0sob Bostwa wyznajemy tylko Syna na odkupienie rodzaju ludzkiego z
powodu naleznosci za winy, ktore zaciagnegliSmy na poczatku przez niepostuszenstwa Adama
1 przez nasza wolna wolg, dla uwolnienia, wyszed! z tajemnicy 1 ukrycia Ojca, i przyjat
cztowieka bez grzechu ze §wigtej Maryi Dziewicy, tak ze ten sam Syn Boga Ojca byl synem
cztowieka, doskonatym Bogiem i doskonatym czlowiekiem, ze cztowiek i Bog byt jednym
Chrystusem w dwodch naturach, jednym w osobie, aby do Trdjcy nie doszta czworka, gdyby w
Chrystusie byta podwdjna osoba. Od Ojca wigc i Ducha Swigtego jest On nierozdzielnie roz-
ny przez osobg, od przyjetego zas cztowieka przez naturg; takze z tymze cztowiekiem jest
jeden w osobie, z Ojcem i Duchem Swigtym w naturze, i jak powiedzielismy, Pan Jezus
Chrystus jest jeden z dwdch natur 1 jeden w jednej osobie, w postaci Bostwa rowny Ojcu, w
postaci stugi mniejszy niz Ojciec; stad bowiem jest Jego glos w Psalmie (Ps 21, 11): ,,Ty
jestes moim Bogiem od tona mojej matki". Narodzit si¢ z Boga bez matki, sam narodzit si¢ z
Dziewicy bez Ojca, ,,Stowo stalo si¢ ciatem i zamieszkato wsrod nas" (J 1, 14); i chociaz cata
Tréjca wspotdziatata w ksztattowaniu przyjetego cztowieka, poniewaz dzieta Trojcy sa
nierozdzielne, sam jeden jednak tylko przyjat czlowieka w jedynosci osoby, nie w jednos$ci
Boskiej natury, do tego, co jest wtasne dla Syna, nie do tego, co jest wspolne dla Trojcy;
jesliby bowiem nie pomieszat jednej natury czlowieka i Boga w drugiej cata Trojca nie
przyjetaby ciata, poniewaz wiadomo, Ze natura Trdjcy jest jedna, jednak nie osoba.
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Ten wigc Pan Jezus Chrystus zostal wyslany przez Ojca, przyjmujac to, czym nie byl ani nie
tracac tego, czym byl, nienaruszony w odniesieniu do swego, $miertelny w odniesieniu do
naszego, przyszedt na ten §wiat, aby zbawi¢ grzesznikow i usprawiedliwi¢ wierzacych, czynit
tez cuda, zostal wydany z powodu naszych wystepkow, umart z powodu naszego
przebaczenia, zmartwychwstal z powodu naszego usprawiedliwienia, ktérego rana zostaliSmy
uzdrowieni (Iz 53, 5), ktorego $miercia zostaliSmy pojednani z Bogiem Ojcem, ktorego
zmartwychwstaniem zostaliémy wskrzeszeni; oczekujemy takze Jego przyjscia na koncu
wiekow 1 ze
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zmartwychwstaniem wszystkich po Jego najsprawiedliwszym sadzie, aby sprawiedliwym
oddac¢ nagrody a bezboznym [wymierzy¢] kary.
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Wierzymy takze w Kos$cidt katolicki bez skazy w dziele 1 bez zmarszczki (por. Ef5,23-27), ze
w wierze jest Jego Cialo, i ze bedzie mial panowanie ze swaGtowa, wszechmogacym
Chrystusem Jezusem, gdy ,.to, co zniszczalne, przyodzieje si¢ w niezniszczalnosé, a to, co
$miertelne w niesmiertelnos¢" (1 Kor 15, 53), ,,aby Bog byt wszystkim we wszystkich™
(tamze 15, 28).
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Przez t¢ wiarg zostaja oczyszczane serca (por. Dz 15, 9), przez nia zostaja wykorzenione
herezje, w niej caty Kosciot jest umieszczony juz w Krdlestwie Niebieskim i przebywajac w
obecnym czasie, doznaje chwaty, i nie ma zbawienia w innej wierze: ,,Nie dano ludziom pod
niebem Zzadnego imienia, przez ktére mogliby§my by¢ zbawieni" (Dz 4, 12).

43. WYZNANIE WIARY I KANONY SYNODU LATERANSKIEGO, 649 r.

Bezposrednim kontekstem tego synodu byly bltedy monoteletow, nie wyciqgajqcych
konsekwencji z nauki Soboru Chalcedonskiego i uczqcych o tylko jednej woli i jednym
dziataniu w Jezusie Chrystusie. Zachowaty sie akta tego synodu zaréwno w jezyku greckim,
jak i tacinskim. W przypadku tekstow tacinskich chodzi najprawdopodobniej o ttumaczenie z
Jjezyka greckiego, przypisywane najczesciej sw. Maksymowi Wyznawcy. Autorzy tekstu
odwolywali sie do jego stynnego sformutowania, zawartego w dziele Disputatio cum Pyrrho
Constantinopolitano (645): ,, Ten sam byt wedtug swoich dwdch natur, uzdolniony co do woli
i zdolny do dzialania dla naszego zbawienia ".

a) Wyznaniewiary

Dwie wole 1 dziatania w Chrystusie
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WERSJA LACINSKA WERSJA GRECKA
I jak (wyznajemy) dwie Jego | jak (wyznajemy) dwie Jego zjedno-
zjednoczone natury bez czone natury bez pomieszania i bez
pomieszania, tak tez dwie podzielenia, tak tez dwie Jego

naturalne wole, Boska i ludzka, |[naturalne wole, Boska i ludzka i dwa
w doskonatym potwierdzeniui |naturalne dziatania, Boskie i ludzkie,
bez na
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zmniejszania, ze ten sam jest doskonate potwierdzenie i bez
prawdziwie doskonatym Bogiemi |zmniejszania, ze jeden i ten sam, nasz
doskonatym cztowiekiem wedtug Pan i Bog Jezus Chrystus jest
prawdy, ten sam takze jednym prawdziwie doskonatym Bogiem
naszym Panem i Bogiem Jezusem  (wedlug swojej natury, z wyjatkiem
Chrystusem, jako chcacym i tylko grzechu, poniewaz i chcial, i
dokonujacym w sposob Boski i dokonywat w sposob Boski i1 ludzki
ludzki naszego zbawienia. naszego zbawienia.
b) kanony
170
Kan. 1. Jesli kto$ nie wyznaje Kan. 1. Jesli kto$ nie wyznaje

wiasciwie i prawdziwie, wedtug wiasciwie i prawdziwie, wedtug
swigtych Ojcéw, Ojca i Syna, i swigtych Ojcéw, Ojca i Syna, i Ducha

Ducha Swigtego, Swigtego,

Tréjcy w jednoscei i jednosc w Trojcy w jednoscei i jedno$¢ w Trojcy,
Trojey, tj. jednego Boga w trzech  |tj. jednego Boga w trzech
wspotistotnych 1 wspolistotnych i wspoétchwalebnych
wspotchwalebnych hipostazach, hipostazach, jedno i to samo Bostwo
jedno i to samo Bostwo trzech, trzech,

(jedna) nature, istote, sil¢, moc, (jedna) nature, istote, sil¢, moc,
krélestwo, wladze, wole, dzialanie, |krolestwo, wladze, wole, dziatanie,
panowanie, niestworzona, bez panowanie, niestworzona, bez
poczatku, bez poczatku, bez

konca, niezmienng stwoérczyni¢ i |konca, niezmienna stworczyni¢ i
opiekunke wszystkiego, ten niech |opiekunke wszystkiego, ten niech
bedzie potgpiony. bedzie potgpiony.

44. X1 SYNOD W TOLEDO, 675r.

Wyznanie wiary tego synodu przypisywano wczesniej Euzebiuszowi z Vercelli. J. Madoz
twierdzi jednak, ze synod sam wypracowat ponizsze wyznanie wiary, przy czym ojcowie
synodu oparli sie przede wszystkim na symbolach wiary 1Vi VI synodu w Toledo (633 i 638).
Poglaqd, iz uchwaly tego synodu zostaly zatwierdzone przez papieza Innocentego I, opiera
sie na btednym rozumieniu stowa ,, authenticum”.

Wyznaniewiary
171
(1) Wyznajemy i wierzymy, ze $wigta i niewypowiedziana Trojca, Ojciec i Syn, 1 Duch
Swiety, jest wedtug swojej natury jednym Bogiem, jednej substancji, jednej natury, takze
jednego majestatu i mocy.
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(2) Wyznajemy, ze Ojciec nie zostal zrodzony czy stworzony, lecz [jest] niezrodzony. Nie
wywodzi On bowiem swego poczatku od nikogo, On, z ktérego zaréwno Syn otrzymat




zrodzenie, jak i Duch Swigty pochodzenie. On jest zatem zrédtem i poczatkiem calego
Bostwa.
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(3) On jest takze Ojcem swojej istoty, On, ktory ze swej niewypowiedzianej substancji w
niewypowiedziany sposob zrodzit Syna, a wigc nie zrodzil nikogo innego jak tylko tego, kim
jest On sam.
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(4) Wyznajemy takze, ze Syn, zrodzony przed wickami z substancji Ojca bez poczatku, nie
zostat jednak uczyniony: bowiem ani Ojciec nie byt nigdy bez Syna, ani tez Syn bez Ojca. (5)
A mimo to nie jest tak, ze skoro Syn z Ojca, to Ojciec z Syna, bowiem to nie Ojciec od Syna,
lecz Syn od Ojca otrzymat zrodzenie. Syn jest wigc Bogiem z Ojca, za$ Ojciec Bogiem, jed-
nakze nie z Syna; [jest On] bowiem Ojcem Syna, nie Bogiem z Syna: Ten za$ jest Synem
Ojca i Bogiem z Ojca. A mimo to Syn jest we wszystkim Bogiem, rownym Ojcu; Jego
bowiem narodziny ani nie mialy poczatku, ani nie ustaty.
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(6) Przedmiotem wiary jest takze Ten o jednej substancji z Ojcem, dlatego tez mowi si¢
homousios, wspotistotny Ojcu, tj. tej samej z Ojcem substancji; hornos bowiem po grecku
znaczy , jeden", a to jedno i drugie potaczone brzmi jako ,jedna substancja”. Nie z niczego
bowiem ani z jakiej$ innej substancji, lecz z tona Ojca, tj. z Jego substancji, zostal zrodzony
albo narodzit si¢ tenze Syn, w ktorego trzeba wierzyc.
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(7) Wieczny wigce [jest] Ojciec, wieczny 1 Syn. Jesli zawsze byl Ojciec, to zawsze miat Syna,
ktéry miat Ojca: dlatego tez wyznajemy, ze Syn narodzit si¢ z Ojca bez poczatku. (8) Tegoz
bowiem Syna Bozego nie nazywamy ,,czastka rozdzielonej natury" przez to, ze zostat
zrodzony z Ojca; lecz twierdzimy, ze doskonaty Ojciec zrodzit doskonatego Syna bez po-
mniejszenia, bez podzielenia, poniewaz tylko do Béstwa nalezy nie mie¢ nierownego Syna.
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(9) Ten Syn Bozy jest takze Synem z natury, nie przez adopcje, ktorego Bog Ojciec nie
zrodzit, jak trzeba wierzy¢, ani z woli, ani z konieczno$ci, poniewaz w Bogu ani nie ma
jakiej$ koniecznosci, ani wola nie poprzedza madrosci.

178
(10) Wierzymy takze, ze Duch Swiety, ktory jest trzecia osoba w Tréjcy, jest Bogiem jednym
i rownym z Bogiem Ojcem i Synem, jednej substan-
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cji, jednej tez natury; nie zrodzony jednak ani nie stworzony, jest Duchem Obydwoch. (11)
Ten takze Duch Swiety ani jako nie zrodzony ani jako zrodzony nie jest przedmiotem wiary;
aby nam nie wskazywano albo na dwoch Ojcow, jeslibysmy nazwali Go niezrodzonym, albo
na dwoch Synow, jesliby$my glosili Go jako zrodzonego: nie méwi si¢ jednak o Nim ani jako
nalezacym tylko do Ojca ani tylko do Syna, lecz jednoczes$nie do Ojca i Syna.
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(12) Ani bowiem nie pochodzi od Ojca Synem, ani nie pochodzi od Syna, na u§wigcenie
stworzenia, lecz zostaje wskazane, ze jednocze$nie pochodzi od obydwoch; poniewaz zostaje
uznany jako mito$é lub §wigto$é obydwoch. (13) Ten wiec Duch Swiety zostat wystany przez
Obydwodch jako Syn [przez Ojca]; lecz nie jest uznawany za mniejszego od Ojca i Syna, jak
Syn zostaje po$wiadczony jako mniejszy od Ojca i Ducha Swigtego z powodu przyjetego
ciata.
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(14) Takie jest przedstawienie Trojcy Swigtej: nie jest Ona potrojna, lecz nalezy Ja nazywac i
wierzy¢ w Nia jako w Trojce. Nie moze by¢ powiedziane poprawnie, zeby w jednym Bogu
byla Trodjca, lecz jeden Bog jest Trojca. (15) W relacjach za§ imion 0sob Ojciec zostaje
odniesiony do Syna, Syn do Ojca, Duch Swigty do obydwdch: Chociaz w relacjach sa
nazwane trzy osoby, to jednak przedmiotem wiary jest jedna natura lub substancja. (16) I nie
glosimy, jak [sa] trzy osoby, tak trzy substancje, lecz jedna substancja, ale trzy osoby. (17)
Czym bowiem jest ,,Ojciec", nie jest to w odniesieniu do siebie, lecz w odniesieniu do Syna; i
czym jest ,,Syn", nie jest w odniesieniu do siebie, lecz w odniesieniu do Ojca; podobnie 1
Duch Swiety nie jest w odniesieniu do siebie, lecz w odniesieniu do Ojca i Syna; w tym, ze
jest nazywany Duchem Ojca i Syna. (18) Tak samo kiedy mowimy: ,,Bog", nie jest to
powiedziane w odniesieniu do czegos, jak Ojciec w odniesieniu do Syna albo Syn w
odniesieniu do Ojca, albo Duch Swigty w odniesieniu do Ojca i Syna, lecz ,,Bog" zostaje
powiedziane w danym pojedynczym wypadku w odniesieniu do siebie.
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( 19) Jesli bowiem jeste§my pytani takze o poszczegdlne osoby, konieczne jest wyzna¢ Boga.
Ojciec wigc jest nazwany w danym pojedynczym wypadku Bogiem, Syn Bogiem i Duch
Swiety Bogiem: nie ma jednak trzech bogow, lecz jeden Bog. (20) Tak samo takze Ojciec jest
nazwany w danym pojedynczym wypadku wszechmogacym i Syn wszechmogacym, i Duch
Swiety wszechmogacym: nie ma jednak trzech wszechmogacych, lecz jeden wszechmogacy,
jak moéwi sig takze o jednym $swietle 1 o jednym poczatku. (21 ) W danym wigc pojedynczym
wypadku wyznaje
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si¢ 1 wierzy sig tez w kazda pojedyncza osobg jako doskonatego Boga i we wszystkie trzy
osoby jako jednego Boga: maja one albo niepodzielne i rGwne Bostwo, majestat albo moc, 1
nie nastgpuje ich pomniejszenie w pojedynczych (osobach), ani powigkszenie w trzech;
poniewaz nie ma czego$ mniej, kiedy kazda osoba jest nazywana pojedynczym Bogiem, 1 nic
wigcej, kiedy wszystkie trzy osoby sa gloszone jako jeden Bog.
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(22) Taka jest Trojca Swigta, ktora jest jednym i prawdziwym Bogiem, i ani nie odstepuje od
liczby, ani nie jest objgta liczba. W relacji bowiem osob dostrzega sig liczbg; w substancji za$
Boéstwa nie jest ujete, co miatoby by¢ policzone. Tylko wiec w tym wykazuja one liczbe, ze
sqa we wzajemnym odniesieniu; i w tym nie maja liczby, Ze sa odniesione do siebie. (23) Tej
bowiem Tréjcy Swietej tak odpowiada jedna naturalna nazwa, zeby w trzech osobach nie
mogla by¢ zastosowana w liczbie mnogiej. Dlatego wigc wierzymy w owo powiedzenie w
PiSmie Swiqtym: »Nasz Pan jest wielki 1 wielka jest Jego sita, a dla Jego madrosci nie ma
liczby" (Ps 146, 5).
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(24) Poniewaz mowimy, zZe te trzy osoby sa jednym Bogiem, nie bedziemy mogli mowi¢, ze
Ojciec jest tym samym, co Syn, ani sam Syn nie jest tym samym, co Ojciec, ani sam Duch
Swiety nie jest ten sam, co albo Ojciec, albo Syn. (25) Sam bowiem Ojciec nie jest tym
samym, co Syn, ani sam Syn nie jest tym samym, co Ojciec, ani sam Duch Swiety nie jest
tym samym, co albo Ojciec, albo Syn. Ojciec, jednak jest tym samym, czym jest Syn, Syn jest
tym samym, czym jest Ojciec, Ojciec i Syn jest tym samym, czym jest Duch Swigty: tj.
jednym Bogiem z natury. (26) Kiedy bowiem mowimy, ze Ojciec nie jest tym samym, co
Syn, to odnosi si¢ to do rozréznienia oséb. Kiedy za§ méwimy, ze Ojciec jest tym samym,
czym jest Syn, Syn tym samym, czym jest Ojciec, Duch Swiety jest tym samym, czym jest
Ojciec i Syn, to pokazuje si¢, ze to odnosi si¢ do natury, w ktorej jest Bog, lub do substancji,
poniewaz sa oni jedna substancja: rozrézniamy bowiem osoby, nie rozdzielamy Bostwa.
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(27) Uznajemy wigc Trojce w rozrdznieniu osob; wyznajemy jednos¢ z powodu natury albo
substancji. Te trzy wigc sa jednym, mianowicie wedtug natury, nie osoby. (28) Tych trzech
jednak nie nalezy uwaza¢ za rozdzielne, poniewaz wedtug wiary zadna przed inna, zadna po
innej, zadna bez innej albo nie istniata, albo nie dokonata niczego. (29) Jako nierozdzielne
bowiem znajduja si¢ w tym, czym sa, 1 w tym, co czynia; poniewaz migdzy rodzacym Ojcem i
zrodzonym Synem albo pochodzacym Du-
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chem Swietym nie byto, jak wierzymy, zadnego odstepu czasu, w ktorym albo Rodziciel
poprzedzalby kiedys$ Zrodzonego, albo Rodziciel nie miatby Zrodzonego, albo pochodzacy
Duch ukazatby si¢ pdzniej od Ojca lub Syna. (30) Dlatego wigc ma by¢ gloszona przez nas i
objeta wiarg ta nie-rozdzielna i nie zmieszana Trojca. Mowi si¢ wige o tych trzech osobach,
aby byly uznawane i aby nie byly rozdzielane, wedtug tego, co okreslaja przodkowie. (31)
Jesli bowiem chcemy zwrdci¢ uwage na to, co Pismo Swigte mowi o Madrosci: ,,Jest
odblaskiem wieczystej §wiatlosci" (Mdr 7, 26): jak widzimy, ze odblask jest zlaczony
nierozdzielnie ze $wiattoscia, tak wyznajemy, ze Syn nie moze by¢ oddzielony od Ojca. (32)
Jak wigc nie mieszamy owych 0sob o jednej 1 nierozdzielnej naturze, tak gltosimy, ze w zaden
sposob nie sa one rozdzielone.
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(33) Kiedy wtasnie sama Trojca raczyta nam to tak wyraznie pokazaé, ze takze w tych
nazwach, ktorymi zechciata pojedynczo da¢ uznanie osobom, nie udziela zrozumienia jednej
bez drugiej: ani bowiem Ojciec nie jest poznawany bez Syna, ani Syn nie znajduje si¢ bez
Ojca. (34) Sama bowiem oczywiscie osobowa relacja nazwy zabrania, zeby osoby byly
rozdzielone, ktorych takze, gdy jednoczesnie ich nie wymienia, jednoczes$nie podsuwa. Nikt
za$ nie moze ustysze¢ jednej z tych nazw, w ktdrej nie bytby zmuszony rozumie¢ tez drugie;.
(35) Chociaz wigc te trzy sa jednym 1 jednym sa trzy, to jednak kazdej osobie pozostaje jej
wlasnos¢. Ojciec bowiem ma wiecznos¢ bez narodzenia, Syn ma wieczno$¢ z narodzeniem,
Duch Swiety za$ pochodzenie z wiecznoscia bez narodzenia.

Wocielenie
186
(36) Wierzymy, ze z tych trzech osdb sama tylko osoba Syna dla uwolnienia rodzaju
ludzkiego przyjeta prawdziwego cztowieka bez grzechu ze §wigtej 1 niepokalanej Dziewicy
Maryi, z ktorej narodzil si¢ w nowym porzadku i w nowym narodzeniu; w nowym porzadku,
poniewaz niewidzialny w swoim Bostwie ukazuje si¢ widzialnie w ciele; narodzit si¢ za§ w




nowym narodzeniu, poniewaz nienaruszone dziewictwo nie znato wspotzycia z mg¢zczyzna i
przez Ducha Swigtego dostarczyto materii ciata. (37) Ten pordéd Dziewicy ani nie jest
przyjety rozumem, ani nie jest pokazany przyktadem; jesli nie jest przyjety rozumem, to nie
jest dziwny; jesli jest pokazany przyktadem, nie bedzie szczegdlny. (38) Nie mozna jednak
wierzyé, ze Duch Swiety jest Ojcem Syna, dlatego ze Maryja zostala zacieniona przez tegoz
Ducha Swigtego; aby$my nie zdawali si¢ twierdzi¢ o dwoch ojcach Syna, co jest mianowicie
niegodziwe, zeby tak byto méwione.
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(39) W tym cudownym poczeciu Madros¢ buduje sobie dom (por. Prz 9,1), ,,Stowo stalo si¢
ciatem i zamieszkato wérod nas" (J 1, 14). Samo Stowo jednak nie przeksztalcito sig i nie
zmienito tak, ze przestato by¢ Bogiem, ktory chcial by¢ cztowiekiem; lecz Stowo stato sig
ciatem tak, ze nie tylko jest tam Stowo Boga i ciato cztowieka, lecz takze rozumna dusza
cztowieka; 1 ta calo$¢ ma si¢ nazywaé Bogiem ze wzgledu na Boga i cztowiekiem ze wzgledu
na cztowieka.
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(40) Wierzymy, ze w tym Synu Bozym sa dwie natury; jedna Bostwa, druga
czlowieczenstwa, ktore polaczyta w sobie osoba Chrystusa, aby nie mogto oddzieli¢ si¢
kiedy$ ani Bostwo od cztowieczenstwa, ani cztowieczenstwo od Bostwa. (41) Stad jest jeden
Chrystus, doskonaty Bog, doskonaty takze cztowiek w jedno$ci osoby; poniewaz
powiedzieliSmy, ze w Chrystusie sa dwie natury, nie bedziemy twierdzi¢, ze sa w Nim dwie
osoby; aby do Trdjcy nie wydawala si¢ dochodzi¢ czworka, co niech bedzie daleko. (42) Bog
bowiem, Stowo, nie przyjal osoby cztowieka, lecz nature, i do wiecznej osoby Bostwa przyjat
czasowa substancjg ciala.
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(43) Tak samo kiedy wierzymy, ze Ojciec i Syn i Duch Swiety sa z jednej substancji, nie
mowimy jednak, ze Maryja Dziewica zrodzita jednos¢ tej Trojcy, lecz tylko Syna, ktdry sam
jeden przyjat nasza natur¢ w jednosci swej osoby. (44) Trzeba wierzy¢, ze wcielenia tego
Syna Bozego dokonata cata Trdjca, poniewaz dzieta Trdjcy sa nieoddzielne. Sam jednak tylko
Syn przyjat postac stugi (por. Flp 2, 7) w pojedynczosci osoby, nie w jednos$ci natury Boskiej,
do tego, co jest wlasno$cia Syna, nie do tego, co jest wspdlne Trojcy: (45) ta posta¢ zostata w
Nim dotaczona do jednosci osoby, tj. aby Syn Boga 1 syn cztowieka byt jednym Chrystusem.
Ten sam rowniez Chrystus w tych dwdch naturach, sktada sig z trzech substancji: Stowa,
ktore nalezy odnies$¢ do istoty samego Boga, ciata i duszy, co dotyczy prawdziwego
cztowieka.
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(46) Ma wiec w sobie podwdjna substancje swojego Bostwa 1 naszego czlowieczenstwa. (47)
Ten jednak przez to, ze wyszedt bez poczatku z Ojca, narodzony tylko; nie jest bowiem
przyjmowany jako stworzony ani przeznaczony; przez to jednak, ze narodzit si¢ z Maryi
Dziewicy, powinien by¢ objety wiara i jako narodzony, i stworzony, i przeznaczony. (48) Oba
jednak narodzenia sa w Nim cudowne, poniewaz narodzit si¢ 1 z Ojca przed wiekami bez
matki, 1 zostat zrodzony na koncu wiekow z Matki bez ojca; On jednak wedlug czego jest
Bogiem, stworzyl Maryjeg, wedtug czego czlowiekiem zostat stworzony przez Maryjg: sam
jest i Ojcem Maryi, i synem Matki.
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(49) Tak samo przez to, ze jest Bogiem, jest rtowny Ojcu, a przez to, ze jest cztowiekiem, jest
mniejszy od Ojca. (50) Tak samo trzeba wierzy¢, ze jest i wigkszy, i mniejszy od samego
siebie: w postaci bowiem Boga takze sam Syn jest wigkszy od samego siebie, ze wzgledu na
przyjete cztowieczenstwo, od ktérego Bostwo jest wigksze; w postaci za$ stugi jest mniejszy
od samego siebie, tj. czlowieczenstwa, ktore jest przyjmowane jako mniejsze od Bostwa. (51)
Jak bowiem przez przyjete ciato jest przyjmowany jako mniejszy nie tylko od Ojca, lecz
takze od samego siebie, tak wedtug Bostwa, w ktérym jest rowny Ojcu, 1 sam Ojciec jest
wigkszy od cztowieka, ktdrego przyjeta sama osoba Syna.
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(52) Tak samo w tym, co jest pytaniem, czy mogt Syn by¢ tak rowny i mniejszy Duchowi
Swietemu, jak badz rowny Ojcu, badZ mniejszy od Ojca, zgodnie z wiara, odpowiadamy:
Wedtug postaci Boga jest rowny Ojcu i Duchowi Swigtemu, wedtug postaci stugi jest
mniejszy i od Ojca, i od Ducha Swigtego: poniewaz ani Duch Swiety, ani Bog Ojciec, lecz
sama tylko osoba Syna przyjeta ciato, przez ktore jest mniejszy z owymi dwoma osobami,
zgodnie z wiara. (53) Tak samo ten Syn przez osobg jest nierozdzielnie r6zny od Boga Ojca i
Ducha Swietego, zgodnie z wiara, od cztowieka za$ przyjetego przez nature. Tak samo
istnieje z cztowiekiem przez osobe; z Ojcem za$ i Duchem Swietym przez nature Bostwa,
czyli substancjg.
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(54) Trzeba jednak wierzy¢, ze Syn zostal postany nie tylko przez Ojca, lecz (takze) przez
Ducha Swigtego: poniewaz sam w Nim mowi przez proroka: ,,I teraz postat mnie Pan i Jego
Duch" (por. Iz. 48, 16). (55) Zostal postany takze przez samego siebie, jak si¢ przyjmuje:
dlatego ze nie tylko wola, lecz (takze) dziatanie catej Trojcy jest, jak sig uznaje, nieroz-
dzielne. (56) Ten bowiem, ktory przed wiekami zostat nazwany Jednorodzonym, w czasie stal
si¢ Pierworodnym: Jednorodzonym ze wzgledu na substancjg Bostwa, Pierworodnym ze
wzgledu na naturg przyjgtego ciata.

Zbawienie
194
(57) W tej postaci przyjetego cztowieka wedtug prawdy Ewangelii poczety bez grzechu,
umartl bez grzechu, zgodnie z wiara Ten, ktory sam jeden tylko dla nas ,,stat si¢ grzechem"
(por. 2 Kor 5, 21), tj. ofiara za nasze grzechy. (58) Znidst jednak takze sama Mgke, przy
zachowaniu Bostwa 1 skazany na $mier¢ i krzyz przyjat prawdziwa $mier¢ ciata; trzeciego
rowniez dnia zbudzony swoja wtasna moca wstat z grobu.
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Los czlowieka po Smierci
195
(59) Tym wiec przyktadem naszej Glowy wyznajemy, ze nastapi wskrzeszenie ciata
wszystkich umartych. (60) Wierzymy, ze zmartwychwstaniemy nie w powietrzu albo w
jakims innym ciele (jak bredza niektorzy), lecz w tym, w ktérym zyjemy, istniejemy 1
poruszamy si¢. (61) Po dokonaniu przyktadu tego §wigtego zmartwychwstania ten sam nasz
Pan i Zbawiciel przez wstapienie powrdcit do siedziby Ojca, z ktorej nigdy nie odszedt przez
Bostwo. (62) Siedzac tam po prawicy Ojca, jest oczekiwany do konca wiekow jako sedzia
wszystkich zywych 1 umarlych.
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(63) Stamtad przyjdzie ze wszystkimi Swietymi na dokonanie sadu, aby kazdemu daé
naleznos¢ jego wlasnej nagrody, jak kazdy umieszczony w ciele dokonat dobra lub zta (por. 2
Kor 5, 10). (64) Wierzymy, ze swigty Kosciot katolicki, zdobyty za ceng Jego krwi, bedzie z
Nim panowal na wiecznos¢. (65) Przebywajac w jego tonie, wierzymy i wyznajemy jeden
chrzest na odpuszczenie wszystkich grzechow. (66) W tej wierze wierzymy prawdziwie i w
zmartwychwstanie umartych i oczekujemy rados$ci przysziego wieku. (67) O to tylko trzeba
nam modli¢ si¢ 1 prosi¢, aby po dokonaniu i ukonczeniu sadu Syn, przekazujac krdlestwo
Bogu Ojcu (por. 1 Kor 15, 24), uczynit nas uczestnikami swojego krolestwa, abySmy przez tg
wiarg, w ktorej trwamy przy Nim, krélowali z Nim bez konca.

197

(68) Taka jest przedstawiona wiara naszego wyznania, przez ktora zostaje zniszczona nauka
wszystkich heretykow, przez ktora zostaja oczyszczone serca wiernych, przez ktora takze
chwalebnie dostaje si¢ do Boga [...]

45. II1 SOBOR KONSTANTYNOPOLITANSKI, 680 681 r.

Potepienie patriarchy Konstantynopola Sergiusza wywolato trwajqcq 30 lat schizme miedzy
Rzymem a Konstantynopolem. Nowe trudnosci polityczne sklonity cesarza Konstantyna IV
Pogonatosa do szukania ugody z Rzymem. Papiez Agaton (678-682) wystat swoich legatow
do cesarza z listem zawierajqcym powtorzenie symbolu wiary uchwalonego na synodzie
rzymskim (680), powtarzajqcego prawie dostownie symbol synodu lateranskiego (649).
Biskupi Wschodu zebrali si¢ na synodzie w patacu cesarskim Pod Kopulq (In Trullo, 681).
Makariusz z Antiochii, zwolennik monoteletyzmu, zostat usuniety z urzedu biskupiego. Na
zakonczenie przyjeto listy papieza Agatona i synodu rzymskiego. Powtorzono symbol chal-
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cedonski i dodano definicje o ,,dwoch dziataniach wedtug [podwadjnej] natury [Chrystusa]
obdarzonej dwiema niesktoconymi wolami ". Trzykrotnie potepiono nauke papieza
Honoriusza dlatego, ze ,,pomagat heretykom i zatwierdzit ich bledy "

Papiez Leon II (682-683) zatwierdzit sobor ,, in Trullo ", a papieza Honoriusza potepil za
to, zZe ,,pozwolil na wypaczenie nieskalanej wiary -a wiec za niedbatos¢ w sprawowaniu
swoich obowiqzkow ".

Nazwe ,,synod trullanski " odnosi si¢ najczesciej do odbytego ,, in Trullo " synodu (,
Quinisextum "). Zwoltat go kilka lat pozniej (691) cesarz Justynian, zapraszajqc biskupow do
Konstantynopola, celem uzupetnienia V i V1 soboru powszechnego. Synodu tego nie
zatwierdzili papieze Sergiusz |, Jan VII i Konstantyn I. Dopiero papiez Hadrian | (772-795)
wlqczyt elementy doktrynalne tych decyzji do akt V11 Soboru Powszechnego (11 Nicejskiego,
787).

Uchwaty Il Soboru Konstantynopolitanskiego zakonczyly spory chrystologiczne,
wyciqgajqc konsekwencje z nauki Soboru Chalcedonskiego (451), mowiqcego o sposobie
polaczenia w Jezusie Chrystusie dwoch doskonatych natur - Boskiej i ludzkiej (unia
hipostatyczna). Po krotkim tryumfie na Wschodzie (711-713) monoteletyzm przetrwa jedynie
wsrod maronitow libanskich az do wojen krzyzowych.

Pote¢pienie monoteletow i papieza Honoriusza I
198




Skoro zbadali$my dogmatyczne listy, napisane przez Sergiusza, bytego patriarchg tego
cesarskiego miasta powierzonego opiece Boga, nie tylko do Cyrusa, 6wczesnego biskupa w
Fasis, lecz takze do Honoriusza, bytego papieza dawnego Rzymu, tak samo jednak takze list
od owego, tj. Honoriusza, odpisany do tegoz Sergiusza, i kiedy znalezliSmy, ze te sprze-
ciwiaja si¢ catkowicie apostolskim naukom i postanowieniom $wigtych synodow i wszystkich
uznanych §wigtych Ojcoéw, a przytaczaja si¢ raczej do fatszywych nauk heretykow,
odrzucamy je catkowicie i mamy wstret do nich jako do szkodliwych dla duszy.

Z tych za$ porzucamy bezbozne nauki, tj. tych wiasnie, z ktorych wedhug naszego osadu
zostaly wyrzucone takze ze §wigtego Kosciota Bozego imiona, tj. imiona Sergiusza, ktory
zaczal pisa¢ o tej bezboznej nauce, Cyrusa z Aleksandrii, Pyrrusa, Pawta i Piotra, i tych,
ktorzy sprawowali swoj urzad biskupi na tronie tego miasta powierzonego opiece Boga i my-
$leli podobnie jak tamci; potem zas$ takze (imi¢) Teodora, bytego biskupa w Faran; wszystkie
te wymienione przedtem osoby wspomniatl Aga-ton, bardzo $wigty i trzykrotnie
btogostawiony papiez dawnego Rzymu,
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w swoim pismie do [...] cesarza i odrzucit, poniewaz bronili oni pogladow, ktore sa przeciwne
naszej prawowiernej wierze; ustalamy, zeby ci takze byli obtozeni anatema.

Razem za$ z tymi powinien, tak postanawiam, by¢ wyrzucony ze §wigtego Kosciota
Bozego takze Honoriusz, byty papiez dawnego Rzymu, i obtozony anatema, poniewaz w jego
liscie napisanym do Sergiusza znalezliSmy, Ze poszedt za jego pogladem i umacniat jego
bezbozne nauki.

Definicja o dwdoch wolach i dzialaniach w Chrystusie
199
Zgromadzony tu $wigty i ekumeniczny Sobor przyjal z wiara i powitat z otwartymi
ramionami skierowane przez Agatona, bardzo swigtego 1 przebtogostawionego papieza
dawnego Rzymu, do naszego bardzo poboznego i wierzacego cesarza Konstantyna, pismo,
ktdére odrzuca imiennie tych, ktorzy - jak przedtem bylo wyjasnione - glosili 1 uczyli o jednej
woli i 0 jednym dziataniu w dziele zbawienia wcielonego Chrystusa, naszego prawdziwego
Boga; tak samo za$§ pochwalito ich inne pismo synodalne, ktére zostato skierowane przez
swigty Synod 125 umitowanych przez Boga biskupow, ktory odbywat si¢ pod tym samym
bardzo §wigtym papiezem, do Jego napetnionego przez madro$¢ Boza majestatu; widza ich
takze w zgodnosci nie tylko ze §wigtym Soborem w Chalcedonie, lecz takze z Tomem Leona,
calkiem $wigtego 1 blogostawionego papieza tegoz dawnego Rzymu, ktory zostat wystany do
Flawiana przebywajacego wsrod Swigtych, ktérego tenze Sobor nazwat , kolumna prawowier-
nosci".

Oprocz tego takze w zgodnosci sa z soborowymi listami, ktore zostaly napisane przez
btogostawionego Cyryla przeciw bezboznemu Nestoriuszowi do biskupow Wschodu; idac za
pigcioma $wigtymi i ekumenicznymi Soborami 1 $wigtymi, 1 uznanymi Ojcami (Sobor)
zgodnie okre$la i wyznaje; nasz Pan Jezus Chrystus, nasz prawdziwy Bog, jeden ze Swictej,
wspotistotnej 1 dajacej zycie Trojcy, jest doskonaty w Bostwie i tak samo tez doskonaty w
czlowieczenstwie; prawdziwie Bogiem i prawdziwie czlowiekiem z rozumna dusza i cialem;
wedtug Bostwa wspotistotny Ojcu 1 wspolistotny nam wedlug cztowieczenstwa; we
wszystkim podobny do nas z wyjatkiem grzechu (por. Hbr 4, 15).

Ten sam z jednej strony wedtug Bostwa zostal zrodzony z Ojca przed wiekami, z drugiej
strony wedtug czlowieczenstwa w ostatnich dniach dla nas i dla naszego zbawienia z Ducha
Swietego i z Maryi, Dziewicy, rzeczywistej i prawdziwej Bogarodzicy; jeden i ten sam jest
Chrystus
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wyznawany jako jednorodzony Syn i Pan, w dwoch naturach nie zmieszany, nieodmienny,
niepodzielny, przy czym nigdy nie jest zniesiony z powodu zjednoczenia réznicy natur,
pozostaje zachowana raczej wtasciwos$¢ kazdej z dwoch natur i jednoczy si¢ w jednej osobie 1
w jednej hipostazie. Jednorodzony Syn, Stowo Boga, Pan Jezus Chrystus, jest nie w dwoch
osobach podzielony albo oddzielony, lecz jest jeden 1 ten sam, jak to wczesniej prorocy o Nim
i sam Jezus Chrystus pouczyt nas o tym i $wigty Ojciec przekazat nam to wyznanie.

W oparciu takze o nauke swigtych Ojcow tak samo glosimy, ze sa w Nim nie tylko dwa
naturalne sposoby chcenia, czyli woli, lecz takze dwa naturalne dziatania niepodzielne,
nieodmienne, nie oddzielne 1 nie zmieszanej i dwie naturalne wole nie sa sobie przeciwstawne
- niech to bedzie daleko - jak twierdzili bezbozni heretycy. Jego ludzka wola jest raczej
postuszna i nie opiera si¢ 1 nie sprzeciwia si¢, lecz podporzadkowuje si¢ swojej Boskiej i
wszechmogacej woli; wola bowiem ciata musiata by¢ poruszana, podporzadkowana za§ woli
Bozej wedlug bardzo madrego Atanazego; jak bowiem Jego ciato jest nazwane 1 jest ciatem
Stowa Bozego, tak réwniez naturalna wola Jego ciala jest okreslana i jest wtasna wola Stowa
Bozego, jak On sam moéwi: ,,Poniewaz z nieba zstapitem nie po to, aby petni¢ swoja wolg, ale
wolg Tego, ktéry Mnie postal” (J 6, 38); przy tym nazywal On wolg ciata swoja wlasna wola,
poniewaz takze cialo byto mu wtasne. Jak bowiem Jego calkiem $wigte i bez skazy cialo
mimo swego ubostwienia nie zostato zniesione, lecz pozostato Mu we wlasnym
odgraniczeniu 1 we wlasnym pojeciu, tak tez Jego ludzka wola mimo swego ubdstwienia nie
zostala zniesiona, lecz raczej zachowana, jak moéwi Grzegorz Teolog (Oratio 30, 12; PG 36,
117 C): ,,Jego wola bowiem rozumiana w odniesieniu do Zbawiciela nie jest przeciwstawna
Bogu, poniewaz cata jest z Boga".

Chwalimy za$ dwa naturalne dziatania bez podzielenia, bez odmiany, bez oddzielenia, bez
pomieszania w samym naszym Panu Jezusie Chrystusie, naszym prawdziwym Bogu, tj.
dziatanie Boskie i1 dziatanie ludzkie, wedlug tego, jak mowi natchniony przez Boga Leon:
,Dziala bowiem kazda z dwdch postaci we wspolnocie z druga, co jest jej wlasciwe; przy tym
Stowo sprawia to, co jest wtasciwe Stowu, ciato za$ dokonuje tego, co jest whasciwe cialu".
Wecale bowiem nie bgdziemy dodawac, ze jest jedno naturalne dziatanie Boga i stworzenia,
aby$my nie tylko nie wznosili czego$ stworzonego do istoty Boskiej, lecz takze czego$
wybranego z natury Boskiej nie sprowadzali na miejsce nalezne czemus$ stworzonemu; uzna-
jemy bowiem nie tylko cuda, lecz takze cierpienia jednego i tego samego wedtug roznicy Jego
natur, z ktérych jest 1 w ktorych ma istnienie, jak mowil napetniony Bogiem Cyryl.
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Zachowujac wigc zewszad to, co nie zmieszane i niepodzielne, oznajmiamy wszystko
krotkim stowem: Wierzac, ze nasz Pan Jezus Chrystus, nasz prawdziwy Bog, takze po
weieleniu, jest jednym z Tréjcy Swictej, stwierdzamy Jego dwie natury, ktore zabtysty w
jednej Jego hipostazie, w ktorej dokonywatl cudéow i znosit cierpienia podczas swojego catego
zbawczego postepowania nie pozornie, lecz oczywiscie prawdziwie, przy tym uznana jest
naturalna réznica w tej jednej hipostazie w tym, ze kazda z obydwdch natur we wspolnocie z
druga chce i dziata to, co jej wlasciwe; w tym sensie wigc chwalimy takze dwie naturalne
wole i dziatania, ktére, wzajemnie schodza si¢ dla zbawienia rodzaju ludzkiego.

Poniewaz zostalo to wigc przedstawione przez nas pod kazdym wzgledem z cata
doktadnoscia 1 troska, postanawiamy, zeby zadna inna wiara nie mogta by¢ wyktadana, czyli
podpisywana, ujmowana albo inaczej pomyslana 1 uczona; ci za$, ktorzy odwaza si¢ na to,
aby inng wiarg albo ujmowac, albo wydobywac¢, albo uczy¢, albo dawa¢ inne wyznanie tym,




ktorzy zechca si¢ nawrdcic z poganstwa, judaizmu albo z jakiej$ herezji do uznawania
prawdy; albo [ktorzy odwaza si¢ na to], zeby wprowadzi¢ nowe wyrazenie, czyli nowo
wynalezione pojecie, aby obali¢ to, co teraz zostato przez nas ustalone: Ci sa wykluczeni, jesli
powinno chodzi¢ o biskupdéw albo duchownych: biskupéw wykluczy¢ z episkopatu, a
duchownych z kleru; jesli powinno chodzi¢ o mnichéw albo §wieckich, to niech beda
obtozeni anatema.

46. X1V SYNOD W TOLEDO, 684-685r.

Krol Ervig zadoséuczynit Zyczeniu papieza Leona 11 i zwolal ten synod celem zatwierdzenia i
rozprzestrzenienia postanowien I11 Soboru Konstantynopolitanskiego przeciwko monoteletom.

Wiasciwosci obydwoch natur w Chrystusie
200
(Rozdz. 8). Tymczasem teraz my [...] gtosimy [wierzacym] w przedstawionym bardzo
krotkim okresleniu, aby w jednej mianowicie osobie Chrystusa Syna Bozego uznali
niepodzielne wtasciwosci dwoch natur, jak trwaja nie podzielone i nierozdzielne, tak nie
zmieszane i niezmienne, jedna Bostwa, druga cztowieka, jedna, w ktorej jest zrodzony z Boga
Ojca, druga, w ktérej narodzit si¢ z Maryi Dziewicy. Kazde wigc z Jego obydwoch narodzin
jest pelne, kazde doskonate; nie ma On niczego mniej z Bostwa, nie przyjmuje niczego
niedoskonatego z czlowieczenstwa; nie
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jest podzielony przez podwojenie natur, nie podwojony w osobie, lecz jako peiny Bog i pelny
cztowiek bez wszelkiego grzechu Chrystus jest jeden w pojedynczosci osoby.

Jako wigc jeden, istniejac w dwoch naturach, 1$ni w znakach Bostwa i podlega cierpieniom
cztowieczenstwa. Nie narodzit si¢ bowiem jeden z Ojca, drugi z Matki: sam jednak nie jest
podzielony w obydwoch rodzajach natur, lecz jako jeden i ten sam Syn nie tylko Boga, lecz
takze 1 cztlowieka; sam Zyje, chociaz umiera, sam umiera, chociaz zyje; sam nie podlega
cierpieniu, chociaz cierpi; sam nie podlega cierpieniu ani nie poddany [mu] w Bostwie, ani w
czlowieczenstwie nie unika cierpienia; z natury Bostwa ma niemozno$¢ umierania, z
substancji cztowieczenstwa ma nie tylko niechcenie, lecz takze mozno$¢ umierania; dzigki
jednemu warunkowi bytowania jest uwazany za nieSmiertelnego, dzigki drugiemu
warunkowi, ktory nalezy do $miertelnych, umiera; w wiecznej woli Bostwa ma to, jak
otrzymac przyj¢tego czlowieka, w woli przyjgtego cztowieka ma to, aby wola ludzka byta
poddana Bogu. Stad sam takze mowi do Ojca: ,,Nie moja wola, lecz Twoja niech si¢ stanie"
(Lk 22, 42), okazujac mianowicie jedna wolg Bostwa, przez ktora zostat przyjety cztowiek,
druga cztowieka, w ktérej powinien by¢ postuszny Bogu.

(Rozdz. 9). I dlatego wedlug réznicy tych dwoch natur, nalezy glosi¢ takze wlasciwosci
dwoch nierozdzielnych wol i dziatan.

(Rozdz. 10) [...] Jesli wigc kto$ Jezusowi Chrystusowi, Synowi Bozemu, ktory narodzit si¢
z tona Maryi Dziewicy, albo odejmuje co$ z Bostwa, albo usuwa z przyjetego
czlowieczenstwa, z wyjatkiem tylko prawa grzechu, i nie wierzy catkiem poprawnie, ze On
jako prawdziwy Bog i doskonaty cztowiek istnieje w jednej osobie, ten niech bedzie obtozony
anatema.

47. XVI SYNOD W TOLEDO, 693r.




Wyznanie wiary tego synodu zalezy w duzej mierze od wyznania XI synodu w Toledo.
Wyznanie to broni nauki Juliana z Toledo.

Tréjca Boska
201
(Art. 1). Wierzymy 1 wyznajemy niepodzielng Trojce jako stworczynig i zachowawczynie
wszystkich stworzen, ktore sa zawarte w potrdjnej budowie swiata: (2) tj. Ojca, ktdry jest
zrodlem 1 poczatkiem catego Bostwa; Syna, ktory jest pelnym obrazem Boga z powodu
wyrazonego w Nim
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zjednoczenia ojcowskiej chwaty, przed nastaniem wszystkich czasow zrodzony
niewypowiedzianie z samego wnetrza Ojca; Ducha Swigtego za$ pochodzacego od Ojca i
Syna bez zadnego poczatku.

(3) Ci trzej, chociaz oddzielaja sig roznica osob, to jednak nigdy nie sa rozdzieleni
majestatem mocy: ich Béstwo wykazuje si¢ mianowicie nierozdzielna rownoscia. I chociaz
Ojciec zrodzit Syna, to jednak dlatego ani Syn nie jest ten sam co Ojciec, ani Ojciec nie jest
ten sam co Syn, ani Duch Swiety nie jest ten sam co Ojciec i Syn, lecz tylko Duch Ojca i
Syna sam jest takze rowny temuz Ojcu 1 Synowi. (4) W Zadnym wypadku nie moze by¢
przedmiotem wiary, zeby w tej Trojcy Swietej byto co$ stworzone, niewolnik i stuga; nie
mozna tez twierdzi¢, zeby wydarzyto sig Jej kiedys$ co$ jakby przybyltego albo
wprowadzonego, o czym byloby wiadomo, ze Ona tego kiedys$ wcale nie miala, jakby raz
przypadto [...]

(6) U tych jednak oséb, chociaz w tym, czym one sa w odniesieniu do siebie, nie mozna
znalez¢ zadnej oddzielnosci, w tym za$, co dotyczy roznicy, sa pewne (wlasciwosci), ktore
szczegolniej moga dotyczy¢ kazdej pojedynczej osoby: mianowicie, ze Ojciec nie wziat od
nikogo poczatku, Syn istnieje, poniewaz: Ojciec rodzi, takze Duch Swiety pochodzi ze zjed-
noczenia Ojca i Syna [...]

(10) I jesli to méwimy, nie mieszamy wlasciwos$ci ani nie rozdzielamy substancji; w nic
wickszego albo mniejszego w tejze Trojcy Swietej nie trzeba wierzy¢, ani takze w nic
niedoskonatego i zmiennego [...]

(12) Dlatego sa pewne (wlasciwosci), ktore trzeba wyznawac, nie roznicujac w Trojcy
Swietej. Mianowicie w tym, ze Ojciec i Syn, i Duch Swiety sa odniesieni do siebie, nie
roznicujac, trzeba wierzyé w jednego Boga Ojca z Synem i Duchem Swigtym. Co za$ dotyczy
relacji, trzeba oddzielnie gtosi¢ wlasciwosé trzech osob, jak oznajmia Ewangelista: ,,Idzcie i
nauczajcie wszystkie narody w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego" (Mt 28, 19). Mowi sig
mianowicie o ,,relacji", o ile jedna osoba odnosi si¢ do innej; kiedy bowiem mowi sig
,»Ojciec", mimo to jest okre§lana osoba Syna, a kiedy mowi sig ,,Syn", to wskazuje si¢ na to,
ze Ojciec bez watpienia w Nim si¢ znajduje.

(13) Tymczasem teraz, poniewaz stowo ,,Duch Swiety", ktorym nie jest oznaczona cata
Trojca, lecz trzecia osoba, ktora jest w Trojcy, jak odnosi si¢ wedhug relacji do osoby Ojca i
Syna, nie wida¢ tego bardzo wyraznie dlatego mianowicie, poniewaz mowimy o Duchu
Swiqtym Ojca, nie méwimy odpowiednio o Ojcu Ducha Swigtego, aby nie rozumiano Ducha
Sw1qteg0 jako Syna; przy innych jednak stowach, ktorymi jest oznaczona osoba tegoz Ducha
Swietego, staje sie wyrazne, ze dotycza one relacji. (14) Pojmujemy wiec Ducha Swigtego
szczegoblnie jako ,,dar", o kto-

115




rym wiadomo, ze jest trzecia osoba w Trojcy Swietej dlatego, ze od Ojca i Syna, z ktorymi
wedhug wiary nalezy we wszystkim do jednej istoty, jest darowany wierzacym: dlatego kiedy
si¢ mowi ,,dar dawcy" 1 ,,dawca daru", wyjasnia si¢ niewatpliwie relacje: trzeba wierzy¢ takze
nienagannie w samo stowo ,,Duch Swiety".

Chrystus, wcielony Syn Boga
202
(16) Stad, chociaz dzieta Trojcy sa nierozdzielne, to jednak wyznajemy wiernie, ze nie cata
Trojca przyjeta cialo, lecz sam jeden tylko Syn Bozy, ktory przed wiekami jest zrodzony z
substancji Boga Ojca, na koncu wiekéw z Maryi Dziewicy wedlug Swiadectwa Ewangelii,
ktoére mowi: ,,Stowo stalo si¢ ciatem" (J 1, 14) [...] (18) [...] Obietnica Aniota, kiedy mowil, ze
Duch Swiety zstapi na Nia, i oznajmial, ze moc Najwyzszego, ktory jest Synem Boga Ojca,
okryje Ja cieniem (por. Lk 1, 35), pokazal, ze cata Trojca jest wspotpracowniczka z ciatem
tegoz Syna. (19) Ta mianowicie Dziewica, jak przed poczgciem zachowata wstydliwos¢
dziewictwa, tak po porodzeniu nie odczuta zadnego naruszenia nieskazonosci; jako Dziewica
bowiem poczeta, jako Dziewica porodzita i po porodzeniu zachowata czysto§¢ wolna od
zepsucia [...]

(22) Sam za$ Syn Bozy zrodzony przez nie zrodzonego Ojca, prawdziwy z Prawdziwego,
doskonaty z Doskonalego, jeden z Jednego, caty z Catego, Bog bez poczatku, przyjat, co jest
oczywiste, doskonatego cztowieka ze Swigtej i nienaruszonej zawsze Dziewicy. (23) Jak
przypisujemy Mu takze doskonato$¢ cztowieka, tak niemniej wierzymy, ze sa w Nim dwie
wole, jedna Jego Bostwa, druga naszego cztowieczenstwa: (24) jest to wyjasnione takze przez
stowa czterech Ewangelii w przemdwieniu tegoz naszego Odkupiciela; tak bowiem
powiedzial mowiac: ,,0jcze mdj, jesli to mozliwe, niech Mnie ominie ten kielich. Wszakze
nie jak Ja chceg, ale jak Ty cheesz" (Mt 26, 39); i znowu: ,,Nie przyszedtem, aby petnié¢ swoja
wolg, ale wolg Tego, ktory Mnie postal" (J 6,33)]...]

(25) Przez te przemowy pokazuje takze, iz swoja wolg odnidst do przyjetego cztowieka, a
wolg Ojca do Bostwa, w ktorym jest ten sam jeden i rowny z Ojcem: poniewaz to, co dotyczy
jednosci z Bostwem, nie jest inng wola Ojca, inng Syna; jedna bowiem jest wola, gdzie trwa
jedno Bostwo. Jego za$ (dotyczy) natury przyjetego cztowieka, ale wola Jego Bostwa jest
inna, inna takze jest wola naszego cztowieczenstwa. (26) Dlatego w tym, co mowi: ,,Nie jak
Ja chcg, ale jak Ty" (Mt 26, 39),
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wyraznie pokazuje, ze nie chce, zeby sig¢ stato to, co méwil wedtug woli odczuwania
ludzkiego, ale to, z powodu czego z woli Ojca zstapil na ziemig; wola Jego Ojca nie jest
jednak w zadnym wypadku przeciwstawna woli Syna, poniewaz ci, ktoérzy maja jedno
Boéstwo, nie moga mie¢ rdéznej woli; a gdzie w naturze nie moze si¢ zdarzy¢ nic r6znego, tam
jednak nie licza si¢ w ogole jakie$ liczby.

(27) To stowo wigc ,,Swigta wola", chociaz przez porownawcze podobienstwo, wedtug
ktorego Trojca zostaje nazwana pamigcia, rozumem i wola, odnosi si¢ do osoby Ducha
Swietego, wedlug tego za$, co méwi si¢ w odniesieniu do Niej, zostaje wypowiedziane
substancjalnie. (28) Ojciec bowiem (jest) wola, Syn wola, Duch Swiety wola, tak samo jak
Ojciec jest Bogiem, Syn jest Bogiem, Duch Swigty jest Bogiem i wiele innych podobienstw,
ktore sa wypowiadane bez zadnej watpliwosci w sensie substancji przez tych, ktorzy sa
prawdziwymi czcicielami wiary katolickiej. (29) I jak jest po katolicku mowic: ,,Bog z Boga",
»Swiatlo$¢ ze swiattosdci", ,,blask §wiatta z blasku $wiatla", tak jest shusznym stwierdzeniem
prawdziwej wiary méwic: ,,wola z woli tak jak ,,madro$¢ z madrosci", ,,istota z istoty": 1 jak
Bog Ojciec zrodzit Boga, Syna, tak wola, Bog, zrodzita wolg Syna. (30). Chociaz wigc




wedhug istoty Ojciec [jest] wola, Syn wola, Duch Swigty wola, to jednak w sensie relacji nie
mozna wierzy¢, ze jest jeden, poniewaz inny jest Ojciec, ktory odnosi si¢ do Syna, inny jest
Syn, ktory odnosi si¢ do Ojca, inny jest Duch Swiety, ktory dlatego, ze pochodzi od Ojca i
Syna, odnosi si¢ do Ojca i Syna: nie co$ innego, lecz inny, poniewaz ci, ktorzy maja co$
jednego w naturze Boéstwa, ci maja szczeg6lng wtasciwosé w rozréznieniu osob |[...]

Zmartwychwstanie umarlych
203
(35) Dajac nam przyktad przez swoje zmartwychwstanie, jak On ozywiajac nas, gdy po
dwoch dniach trzeciego dnia zywy powstat z umartych, tak powinnismy zawsze wierzyc, ze
my takze zmartwychwstaniemy na koncu tego wieku. Nie w powietrzu albo w ciele urojonego
zjawiska, jak to twierdzi nie zastugujacy na przyjecie poglad niektorych (Przeciw patriarsze
Eutychiuszowi z Konstantynopola; por. Grzegorz | Wielki, Mora-lia XV 56, n. 72, CCL 143
A7 (1979) 743 n.; PL 75, 1077 n.), lecz w substancji prawdziwego ciata, w ktorym teraz
jestesmy i zyjemy, i w czasie sadu stajac przed Chrystusem i Jego swigtymi aniotami, kazdy
zda sprawe z tego, czego w ciele dokonat dobrego lub ztego (por. 2 Kor 5, 10) i otrzyma od
Niego albo krolestwo nieskonczonej szczegsliwosci za swoje czyny albo zagtade wiecznego
potepienia za swoje przestgpstwa.
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Wznioslo$¢ i koniecznos$¢ Kosciola Chrystusowego
204
(36) Swiety Kosciot katolicki, ktory ma te wiare, obmyta woda chrztu, odkupiony drogocenna
krwig Chrystusa, ktéry ani w wierze nie ma zmarszczki, ani nie nosi skazy splamionego
Swietego.
(37) On takze ze swa Gtowa, naszym Panem Jezusem Chrystusem, ktorego ciatem jest bez
zadnej watpliwosci, bedzie stale panowat, a wszyscy, ktorzy teraz nie sa w nim lub nie bgda
albo odeszli od niego lub odejda, albo w ztu niewiary zaprzeczyli, ze uwolnia si¢ w nim z
grzechow, jesli z pomoca pokuty nie wrdca do niego, 1 wszystko, co postanowit obja¢ Sobor
Nicejski [...] zgromadzenie Konstantynopolitanskie [...] autorytet I Soboru Efeskiego i
jednomyslna wola swigtych Ojcow w Chalcedonie albo pozostatych soboréw albo takze to, co
nakazuja zachowywac postanowienia wszystkich czcigodnych Ojcoéw zyjacych dobrze w
zdrowej wierze, nie uwierza bez jakiejs winy watpliwosci, beda pomszczeni wyrokiem
wiecznego potgpienia i z diabtem, 1 z jego towarzyszami beda si¢ pali¢ stosami ziejacymi
ogniem.

48. LIST HADRIANA TINSTITUTIO UNIVERSALI
DO BISKUPOW HISZPANSKICH, mi¢dzy 785 a 791 r.

Blad adopcjan
205
[...] O waszych stronach doszta do nas smutna wiadomo$¢, ze Zyjacy tam niektorzy biskupi -
mianowicie Elifandus 1 Askaryk z innymi swymi czlonkami - nie wstydza si¢ wyzna¢ Syna
Bozego jako syna adoptowanego, poniewaz zaden herezjarcha nie odwazyt si¢ oszczekiwaé
jakiego$ takiego bluznierstwa, jesli nie 6w Nestoriusz, ktory wyznat Syna Bozego jako
samego tylko czlowieka [...]

Pr zeznaczenie
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To za$, co inni z nich méwia, ze przeznaczenie do zycia lub $mierci jest w mocy Bozej 1 nie w
naszej; ci mowia: ,,Po co usitujemy zy¢, co jest W mocy Boga?"; inni znowu mowia: ,,Po co
prosimy Boga, abySmy nie ulegli pokusie, co jest w naszej mocy, poniekad przez wolnos¢
woli?"
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Rzeczywiscie bowiem nie moga podac¢ albo przyja¢ zadnej racji, nie znajac pism
btogostawionego biskupa Fulgencjusza skierowanych do prezbitera Eugipiusza przeciwko
mowie pewnego pelagianina [...]: ,,Dziela wigc mitosierdzia i sprawiedliwosci przygotowat
Boég w wiecznosci swojej niezmiennosci [...] przygotowat wiec zastugi dla ludzi uspra-
wiedliwionych, przygotowat dla tych samych takze nagrody; dla ztych za$ nie przygotowat
ztej woli albo ztych dziet, lecz przygotowat im zastuzone i wieczne kary. Takie jest wieczne
przeznaczenie przysztych dziel Boga, ktére, tak glosimy takze z ufnoscia, jak poznajemy, ze
nauka apostolska zawsze bedzie nam przedstawiana".

49. 11 SOBOR NICEJSKI, 787 r.

Z inicjatywy cesarzowej Ireny zostato opanowane obrazoburstwo, ktore w cesarstwie
bizantyjskim wybuchto za Leona IIl w 726 1. Na soborze tym zostata uroczyscie ogloszona
nauka Kosciota o obrazach. Jedynie nieszczesliwe ttumaczenie uchwat Il Soboru Nicejskiego
doprowadzito do krytyki nauki tegoz soboru na synodzie we Frankfurcie.

Definicja o Swigtych obrazach
207
Kroczac 1 postepujac jakby krélewskim traktem za natchniong przez Boga nauka naszych
$wigtych Ojcow i za Tradycja Kosciota katolickiego-wiemy bowiem, ze on pochodzi od
Ducha Swigtego, ktory w nim mieszka -postanawiamy z cala doktadnoscia i sumiennoscia
umieszcza¢ w swigtych kosciotach Boga na §wigtych naczyniach i szatach, na $cianach 1
deskach, mieszkaniach i drogach, podobnie do wizerunku drogocennego 1 ozywiajacego
Krzyza takze czcigodne 1 $wigte obrazy malowane, ulozone w mozaike z kamykoéw i innego
posiadanego materiatu; (odnosi si¢ to takze) do obrazu naszego Pana Jezusa. Chrystusa, Boga
i Zbawcy, a takze naszej nieskalanej Pani i Swietej Bogarodzicy, godnych czci Aniotéw oraz
wszystkich §wigtych 1 poboznych mezow.

Im czgsciej bowiem (wierni) spogladaja na ich obrazowe przedstawienie, tym bardziej
takze si¢ zachecaja do wspominania i umitowania pierwowzordéw, do oddawania im czci 1
poktonu, nie do prawdziwej adoracji wedtug naszej wiary, ktora nalezy si¢ tylko Bozej
Naturze, a w ktory to sposob wizerunkowi drogocennego i1 ozywiajacego Krzyza, swigtym
Ewangeliom 1 pozostaltym poswigconym Bogu §wigtym przedmiotom przynosi si¢ na ich
cze$¢ kadzidlo 1 Swiatla, jak to byto poboznym zwy-
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czajem u przodkow: ,,Czes¢ bowiem obrazu przechodzi na pierwowzor" (Bazyli Wielki, O
Duchu Swietym, 18,45: PG 32, 149 C), a kto czci obraz, czci w nim hipostaze
przedstawionego.

Tak bowiem zostaje wzmocniona nauka naszych Swigtych Ojcow i Tradycja Kosciota
katolickiego, ktory od krancoéw do krancoéw (ziemi) przyjat Ewangelig; tak idziemy za
Pawtem, ktory mowit w Chrystusie (por. 2 Kor 2, 17), 1 za catym $§wigtym gronem Apostolow




1 $wigtoscia Ojcow, umacniajac tradycje (por. 2 Tes 2, 15), ktore przyje¢liSmy; tak prorocko
$piewamy Kosciotlowi zwycigskie hymny: ,,Badz wielce pozdrowiona, Céro Syjonska, glos,
Coro Jeruzalem; ciesz si¢ 1 wesel z catego swego serca; Pan usunat z ciebie krzywdy twoich
przeciwnikdéw, zostalas uwolniona z reki twoich nieprzyjaciét; Pan Krol w twoim $rodku; juz
nie bedziesz patrze¢ na zadne zto" (So 3, 14 n.) i pokdj (zapanuje) w tobie na wieczny czas.

Tych wigce, ktoérzy odwazaja sig inaczej mysle¢ albo uczy¢, albo wedtug heretykow
obciazonych klatwa uchyla¢ tradycje koscielne i wymysla¢ jakas nowos¢, albo odrzucaé
coskolwiek z tego, co zostato poswigcone Kosciotowi, Ewangeli¢ albo wizerunek Krzyza,
albo obrazowe przedstawienie, albo swigte relikwie meczennika, albo pokretnie i nikczemnie
wymysla¢ do obalenia czego$ jednego ze zgodnych z prawem tradycji KosSciota katolickiego,
a jeszcze takze $wigtymi skarbami i uswigconymi klasztorami postugiwac si¢ do celow
zwyktych, polecamy ztozy¢ z urzedu, jesli sa to biskupi albo duchowni, a mnichéw albo
swieckich wykluczy¢ ze wspolnoty.

Wybory do Swietych urzedow
208
Kazdy wychodzacy od wladcow ($wiata) wybor biskupa albo prezbitera, albo diakona
powinien pozosta¢ niewazny wedtug kanonu (Kanony Apostolskie 30), ktory mowi: Jesli
jaki$ biskup postuguje si¢ wladcami §wiata i przez nich umacnia si¢ w Kosciele, niech bgdzie
ztozony z urzedu i wykluczony, jak i wszyscy, ktorzy z nim przebywaja. Kto bowiem
powinien by¢ osadzony na urzad, trzeba, zeby zostat wybrany przez biskupdw, tak jak to
zostato okreslone przez §wigtych Ojcow w Nicei w kanonie (kan. 4), ktory mowi: Wypada
najbardziej, zeby biskup zostat osadzony przez wszystkich (biskupoéw) w prowingji. Jesli
byloby to trudne albo z powodu naglacej koniecznosci, albo z powodu dtugiej drogi, to na
wszelki wypadek na to samo miejsce powinno si¢ zebraé trzech, a jesli nieobecni takze
wyborcy zgodza si¢ 1 zawiadomia o tym listownie, wtedy odbywa si¢ natozenie rak; jednak
potwierdzenie zdarzenia w kazdej prowincji powinno by¢ przekazane metropolicie.
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O obrazach, czlowieczenstwie Chrystusa i tradycji koScielnej

209
My przyjmujemy czcigodne obrazy; my na tych, ktorzy tak nie utrzymuja, naktadamy
anatemg [...]

Jesli kto$ nie wyznaje, ze Chrystus, nasz Bog, wedtlug swojego cztowieczenstwa nie jest
ograniczony, ten niech bedzie obtoZzony anatema.

Jesli ktos nie dopuszcza objasnien Ewangelii z pomoca obrazéw, ten niech bedzie
obtozony anatema.

Jesli ktos nie pozdrawia tych [obrazdéw], ktére odnosza si¢ do imienia Pana i Jego
swigtych, ten niech bgdzie obtozony anatema.

Jesli ktos$ odrzuca cala tradycje koscielna, czy to pisana, czy niepisana, ten niech bedzie
obtozony anatema.

50. LIST HADRIANA | SI TAMEN LICET, migdzy 793 a 794 r.

Bledy adopcjan
210
Uzasadnienie dla btedu o adopcji Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, wedtug ciata, jest do
odrzucenia, jak 1 inne, poniewaz opiera si¢ na falszywym toku dowodzenia; czytano tam




plewy przewrotnych stéw pod prostackim piorem. Kosciot katolicki nigdy w to nie wierzyt,
nigdy tego nie uczyt, nigdy nie dat zgody dla zle wierzacych [...]

Sam bowiem (Chrystus) zaznaczyt o sobie, czyim jest Synem, kiedy stwierdzit, ze
oznajmil ludziom imi¢ Ojca. Mowi bowiem: ,,Objawitem imi¢ Twoje ludziom, ktorych Mi
dates$ ze §wiata" (J 17, 6). Imig Ojca objawil ludziom wtedy, kiedy oznajmit siebie jako
wilasnego i nie adoptowanego, prawdziwego i nie domniemanego Syna Ojca. Trzeba zazna-
czy¢, ze jest powiedziane: ,,ludziom, ktorych Mi dates". Do ludzi, ktorych Mu Ojciec dat,
owszem, 1 ktérych On z Ojcem wybrat przed stworzeniem §wiata, nie naleza jednak ci, ktorzy
wyznawali Go jako Syna adoptowanego i niejako Syna wlasnego, jakby byt kiedy$ cudzy dla
Ojca albo stat si¢ dla Niego obcy przez przyjecie ciala, kiedy istniata jedna wola Ojca i Syna,
zeby Stowo stalo si¢ ciatem, jak jest napisane: ,,Abym czynit Twoja wolg, mo6j Boze;
chciatem" (Ps 39, 9).

Stad kiedy indziej mowi: ,,Wstepuje do Ojca mego i Ojca waszego" (J 20, 17). Wyraznie
bowiem powiedziat: ,,mego" i,,waszego", Jego oczywiscie nie przez taske, lecz przez nature,
naszego jednak przez taske
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adopcji. Dalej nigdy nie byl Synem, poniewaz nigdy nie bylo Ojca. Zawsze i wszedzie
nazywa Go wyraznie swoim Ojcem. ,,0jciec”, méwi, ,,moj dziala az do tej chwili i Ja
dziatam" (J 5, 17), 1 znowu: ,,0jcze, otocz swego Syna chwata, aby Syn Ciebie nia otoczyt" (J
17, 1), i: ,,To, co Mi dal moj Ojciec, jest wigksze od wszystkich" (J 10, 29).

Jesli wedhug swej chytrej wymowki sadza, ze wszystko, co przynies§liSmy, nalezy odnie$¢
tylko do Bostwa Syna Bozego, to niech powiedza, gdzie kiedykolwiek we wspdlnym
odczuciu z nami powiedziat ,,0jcze nasz". ,,Albowiem wie", méwi, ,,Ojciec wasz, czego wam
potrzeba" (Mt 6, 8). Nie méwi ,,nasz", jakoby z nami byt adoptowany przez taske. | gdzie
indziej: ,,Sadzcie wige wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski" (Mt 5, 48).
Dlaczego nie powiedziat ,,nasz"? Poniewaz w inny sposob jest nasz i w inny Jego. Stad mowi
znowu: ,,Jesli wy, cho¢ Zli jestescie, umiecie dawac¢ dobre dary swoim dzieciom, to o ilez bar-
dziej Ojciec wasz z nieba udzieli dobrego Ducha tym, ktérzy Go prosza" (Lk 10, 13), i inne.
Stad Pawel, naczynie wybrane, mowi: ,,Bog nie oszczedzit wlasnego Syna, ale Go wydat za
nas wszystkich" (Rz 8, 32). Wiemy bowiem, ze nie zostal wydany wedlug swego Bostwa,
lecz wedtug tego, ze byt prawdziwym cztowiekiem.

51. WYZNANIE WIARY SYNODU WE FRIULI, 796 lub 797 r.

Troéjca Boska
211
( Po Symbolu Konstantynopolitanskim nastgpuje) Wyznaje zas swigta, doskonata,
nierozdzielna, niewypowiedziana i prawdziwa Trojce, tj. Ojca i Syna, i Ducha Swigtego,
niepodzielna w jednos$ci natury, poniewaz Bog jest potrdjny i jeden: potrojny mianowicie
przez rozrdznienie osob, jeden za$ przez nierozdzielna substancj¢ Bostwa. Wierzymy wige, ze
te trzy osoby [...] istniejace nie jako domniemane albo jakby tylko jako przypuszczalne, lecz
[sa] prawdziwe, wspotwieczne, rowne 1 wspoélistotne |...]

Ojciec bowiem jest jako prawdziwy Bog prawdziwie 1 wlasciwie Ojcem, ktéry zrodzit z
siebie, tj. ze swej substancji, bezczasowo i bez poczatku prawdziwego Syna, wspotwiecznego,
wspolistotnego 1 rownego sobie.

I Syn jest jako prawdziwy Bog prawdziwie i wlasciwie Synem, ktory jest zrodzony z Ojca
przed wszystkimi wiekami bezczasowo i bez zadnego poczatku [...] I nigdy nie byt Ojciec bez
Syna ani Syn bez Ojca [...]
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I Duch Swigty bowiem jest prawdziwym Bogiem, prawdziwie i wlasciwie Duchem
Swietym: nie zrodzony ani nie stworzony, lecz pochodzacy bezczasowo i nierozdzielnie od
Ojca i1 Syna. Zawsze jest, byt i bedzie wspotistotny, wspdtwieczny i rowny Ojcu i Synowi. |
nigdy nie byt Ojciec albo Syn bez Ducha Swigtego ani Duch Swiety bez Ojca i Syna.

I dlatego nierozdzielne zawsze sg dzieta Trojcy i nic nie jest w Trojcy Swigtej rézne albo
niepodobne lub nieréwne; nic nie jest podzielone w naturach, nic pomieszane w osobach, nic
wigksze albo mniejsze; nie wczesniejsze, nie pozniejsze, nie nizsze, nie wyzsze; lecz jedna i
réwna [jest] moc, réwna chwata, ciagle trwajacy i wspolwieczny oraz wspolistotny majestat

]

Chrystus naturalnym, nie adoptowanym Synem Boga
212
Z tej za$ niewyslowionej Trdjcy sama tylko osoba Stowa, tj. Syn [...] zstapit z nieba, skad
nigdy nie odszedt. Wcielony przez Ducha Swietego stat si¢ prawdziwym cztowiekiem z
Maryi, zawsze Dziewicy, i pozostaje prawdziwym Bogiem.

To ludzkie i czasowe narodzenie nie bylo przeciwstawne owemu Boskiemu i
bezczasowemu narodzeniu, lecz w jednej osobie Jezusa Chrystusa (jest) prawdziwy Syn Boga
I prawdziwy syn cztowieka; nie jest to inny syn cztowieka, inny Syn Boga, lecz jeden i ten
sam Syn Boga i1 cztowieka, w obydwoch naturach, Boskiej mianowicie i1 ludzkiej, prawdziwy
Bog i prawdziwy czlowiek, nie domniemany Syn Boga, lecz prawdziwy; nie adoptowany,
lecz wlasciwy, poniewaz nigdy z powodu cztowieka, ktorego przyjal, nie byl obcy Ojcu.

Sam bowiem tylko narodzit sig¢ jako czlowiek bez grzechu, poniewaz sam tylko jest
weielony z Ducha Swietego i z Niepokalanej Dziewicy jako nowy cztowiek. Wspotistotny
Bogu, Ojcu, w swojej, tj. Boskiej naturze, wspoétistotny takze Matce, bez brudu grzechu w
naszej, tj. ludzkiej naturze. I dlatego wyznajemy Go w obydwoch naturach jako wiasciwego i
nie adoptowanego Syna Bozego, poniewaz bez zmieszania 1 bez rozdzielenia po przyjgciu
czlowieka jest jeden i ten sam Syn Boga i syn cztowieka. Jest naturalnym (Synem) dla Ojca
wedtug Bostwa, naturalnym dla Matki wedlug cztowieczenstwa; wlasciwym jednak Synem
dla Ojca w obydwoch [...]
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52. SYNOD W PAWII, 850r.

Sakrament namaszczenia chorych
213
(8) Takze 6w zbawienny sakrament, ktory zaleca Jakub Apostol, ktory mowi: ,,Choruje ktos
wsrdd was? [...] bedzie mu odpuszczone" (Jk 5, 14 n.), ma stac si¢ znany ludom przez zreczne
gloszenie: (jest on) mianowicie wielka i bardzo warta starania si¢ tajemnica, przez ktora, jesli
prosi si¢ wiernie, nie tylko zostaja odpuszczone grzechy, lecz takze w nastgpstwie zostaje
przywrécone cielesne zdrowie [...] Trzeba jednak wiedzie¢ o tym, zZe jesli ten, kto choruje,
jest poddany publicznej pokucie, nie moze osiagnaé lekarstwa tej tajemnicy, jesli po
uzyskaniu przedtem pojednania nie zastuzyt na Komunig Ciata i Krwi Chrystusa. Komu
bowiem sa zakazane pozostate sakramenty, temu w zaden sposob nie pozwala si¢ przyjac tego
jednego.

53. SYNOD RZYMSKI, 862 .




Cytowane ponizej artykuly byly swego czasu blednie przypisywane synodowi rzymskiemu z
roku 863. Dwa pierwsze artykuly byly traktowane rozdzielnie i dotqczone do listu papieza
Mikotaja 1 Que apud Constantinopolitanam urbem, skierowanym do biskupow Azji i Libii dnia
13 listopada 866 r., jak rowniez w jego liscie do cesarza Michata z roku 863.

Bledna nauka teopaschitow
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Rozdz. 1. (7) Prawdziwie zapewne trzeba wierzy¢ i wyznawac pod kazdym wzgledem, ze
nasz Pan 1 Bog, i Syn Bozy Jezus Chrystus zni6st cierpienie Krzyza tylko wedtug ciata, w
Bostwie za$ pozostal niepodlegty cierpieniom, jak uczy apostolski autorytet i okazuje bardzo
znakomicie nauka swigtych Ojcow.

Rozdz. 2. (8) Ci za$, ktérzy mowia, ze nasz Zbawiciel i Pan Jezus Chrystus i Syn Bozy
zniost cierpienie Krzyza wedtug swego Bostwa, co jest bezbozne 1 niegodziwe dla umystow
katolickich, niech beda oblozeni anatema.

Dzialanie chrztu
215
Rozdz. 9. (4) Wszyscy bowiem, ktérzy moéwia, ze ci, ktérzy odradzaja si¢ zrodiem
prze$wietego chrztu, wierzac w Ojca i Syna i Ducha Swigtego,
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nie sa jednoczes$nie obmywani z grzechu pierworodnego, niech beda obtozeni anatema.

54. LIST PAPIEZA MIKOLAJA | DO CESARZA MICHALA
PROPOSUERAMUS QUI DEM, 865r.

List zostal napisany w zwiqzku ze schizmq Focjusza.

Niezalezno$¢ Kosciola i Stolicy Apostolskiej
216
[...] Sedzia nie bedzie sadzony ani przez cesarza, ani przez caty kler, ani przez krélow, ani
przez lud (To zdanie jest cytowane jako wypowiedz papieza Sylwestra I) [...] ,,Pierwsza
Stolica nie bedzie sadzona przez kogokolwiek™ [...] (Z Akt rzekomego Synodu w Sinuessie,
ktore sa dzielem fatszerza ok. 500 r.).

Gdzie bowiem przeczytaliscie, ze wasi poprzedni cesarze wzigli udzial w zgromadzeniach
synodalnych, na ktorych jesli moze nie méwiono o wierze, ktéra jest powszechna, ktora jest
wspolna dla wszystkich, ktora dotyczy nie tylko duchownych 1 w ogole wszystkich
chrzedcijan? [...] O ile bardziej skarga kieruje si¢ do udziatu wyzszego autorytetu, o tyle
wigcej nalezy zwrocic si¢ do jeszcze wyzszej instancji, az stopniowo dojdzie si¢ do tej
Stolicy, ktorej sprawa prawna zalezy nie tylko od niej samej, jesli wymaga tego znaczenie
sprawy, dochodzi do zmiany na lepsze, albo bez badania sprawa jest zastrzezona
rozstrzygnigciu samego tylko Boga.
jakich nasz Pan Jezus Chrystus nakazat uwazac si¢ tym, ktérzy wzgardzili stuchaniem
Kosciota Bozego, zwlaszcza wtedy, kiedy przywileje KoSciota Rzymskiego potwierdzone
ustami Chrystusa w blogostawionym Piotrze, przedstawione w samym Kosciele, od dawna
przestrzegane, chwalone przez swigte Sobory powszechne i stale szanowane przez wszystkie
Koscioly, w zadnym wypadku nie moga by¢ zmniejszone, w zadnym wypadku naruszone, w




zadnym wypadku zmienione, poniewaz fundamentu, ktory zalozyt Bog, nie moze usunaé
zadne ludzkie przedsigwzigcie, a co Bog postanowit, istnieje mocne i silne [...] Te przywileje
wigc nadane temu §wigtemu Ko$ciotowi przez Chrystusa nie (zostaty) nadane przeciez przez
Sobory, lecz juz tylko chwalone 1 szanowane [...] Zmuszaja i naktaniaja Nas ,,do zatroskania o
wszystkie Koscioty" (por. 2 Kor 11, 28) [...]
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Poniewaz kiedy wedlug kanondéw wyrok nizszych (instancji) jest do odestania tam, gdzie
jest wiekszy autorytet, do rozstrzygnigcia mianowicie albo do potwierdzenia: jest
rzeczywiscie widoczne, ze wyrok Stolicy Apostolskiej, od ktorej autorytetu nie ma
wigkszego, przez nikogo nie moze by¢ odwotany ,,i ze nikomu nie wolno wyrokowac ojej
wyroku. Jezeli mianowicie kanony chciaty, zeby odwotano si¢ do niego z jakiejkolwiek
cze$ci Swiata; od niego zas$ nikomu odwotac si¢ niech nie bedzie dozwolone" (Gelazy I, List
Valde mirati, do biskupow Dardanii w Serbii, 1 lutego 495, n. 5).

Co wigc powiedzielis$my o nicodwolywaniu, poniewaz nie wymaga tego Zwyczaj,
potwierdzonego wyroku Biskupa Rzymskiego, to nie przeczymy, ze ujgcie tejze Stolicy moze
zmieni¢ si¢ na lepsze, poniewaz albo co$ jej uszto albo sama ze wzgledu na czasy i
okolicznosci, zwlaszcza naglace wymogi, postanowita zarzadzi¢ co$ zastepczo, poniewaz
czytamy, ze 1 znakomity Pawet zastgpczo uczynit niektore (rzeczy), ktore potem, jak
wiadomo, odrzucit; kiedy jednak 6w, mianowicie Ko$ciot Rzymski, po bardzo doktadnym
badaniu, dal wskazowke, Zeby to sig stalo, nie jesli sam to odrzucil, co jest dobrze okreslone,
zeby byto odrzucone na nowo [...]

Wy za$, prosimy, nie czyncie Kosciotowi Bozemu Zzadnej szkody: on oczywiscie nie
wyrzadza zadnej szkody waszemu panstwu, poniewaz raczej btaga wieczne Bostwo za jego
stan 1 za Wasza nienaruszalno$¢ 1 w statej pobozno$ci modli si¢ o wieczne zbawienie; nie
chciejcie naduzywac tego, co do was nalezy; nie chciejcie tego, co tylko wam jest
powierzone, porywac dla Siebie, wiedzac, ze kazdy rzadca $wiatowych rzeczy musi by¢
niewatpliwie o tyle daleki od §wigtych, o ile kazdy jakikolwiek z szeregu duchownych i
walczacych po Zoiersku dla Boga nie moze by¢ uwiktany w Zzadne §wieckie zajgcia.

Wreszcie nie wiemy zupelnie, jak ci, ktorym powierzono tylko rzeczy ludzkie, a nie
Boskie, do zarzadzania, jak o tych, przez ktdrych to, co Boskie, jest zarzadzane, odwazaja si¢
sadzi¢. Bylo to przed przyjsciem Chrystusa, ze typicznie istnieli jednoczesnie kroélowie 1
kaptani; historia §wigta przekazuje, kim byt Melchizedek (por. Rdz 14, 18) i co nasladowat w
swoich cztonkach diabet, ktory zawsze mianowicie to, co przypada kultowi Bozemu, zawsze
w tyranskim duchu stara si¢ przywlaszczy¢ dla samego siebie, ze poganscy cesarze nazywali
si¢ jednocze$nie takze ,,najwyzszymi arcykaptanami". Ale kiedy doszto si¢ do tegoz
prawdziwego kroéla i arcykaptana, ani cesarz dalej nie porywal praw najwyzszego kaptanstwa,
ani najwyzszy kaptan nie uzywal imienia cesarskiego.

Poniewaz tenze ,,Posrednik miedzy Bogiem a ludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus™ (1 Tm 2,
5), rozroznit zadania obydwéch wtadz - cheac, zeby (one) przez wtasna leczaca pokore
wzniosty si¢ w gore, nie przez ludzka
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pyche znowu pograzyly si¢ w glebie - tak ze przez wilasne czynnosci i rozréznione godnosci
chrze$cijanscy cesarze potrzebowali najwyzszych kaptandow dla zycia wiecznego, a najwyzsi
kaptani postugiwali si¢ cesarskimi prawami tylko dla biegu rzeczy czasowych: aby czynnos¢
duchowa byta daleko od napasci cielesnych i dlatego walczacy po zotiersku dla Boga nie
uwiklal si¢ w $wiatowe zajgcia, a z drugiej strony, zeby nie wydawal si¢ zarzadza¢ Boskimi




rzeczami ten, kto byt uwiklany w §wiatowe zajgcia; aby nie tylko przestrzegano skromnos$ci
obydwodch stanow, aby si¢ nie wynosil oparty na obydwoch, lecz takze sprawa czynnosci byta
odpowiednio dostosowana do ich wtasciwosci.

55. IV SOBOR KONSTANTYNOPOLITANSKI, 869-870 .
Sobor ten zebral si¢ w celu rozstrzygniecia kwestii Focjusza, ktory w 859 r.doprowadzit do
schizmy. Pierwotny tekst grecki akt soboru nie zachowat sie, zachowalta sie natomiast petna
wersja ttumaczenia, autorstwa bibliotekarza Anastazego, jak rowniez skrocona wersja w
Jjezyku greckim. Sobor ten zostal uznany za ekumeniczny jedynie przez Kosciot tacinski, ale
dopiero po wieku XII.
Kanony

Tradycja jako wytyczna wiary
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PRZEKEAD BIBLIOTEKARZA [ SKROCONA WERSJA
ANASTAZEGO GRECKA
Kan. 1. Jesli chcemy kroczy¢ prostai |Kan. 1. Jesli chcemy kroczy¢ prosta i
krolewska droga sprawiedliwosci krolewska droga sprawiedliwosci

Bozej bez przeszkod, powinniSmy za- |Bozej bez przeszkdd, powinnismy za-
chowa¢ jakby pewne lampy, zawsze chowa¢ jakby pewne lampy, zawsze

$wiecace 1 oswiecajace nasze kroki, oswiecajace jakby definicje swigtych
ktérymi sa wedlug Boga definicje i Ojcow;
ujecia Swigtych Ojcow.

Dlatego trzymajac si¢ ich i uwazajac
je takze za ,,drugie stowa" (Boga)
wedlug wielkiego i bardzo madrego
Dionizjusza (Por. Pseudo-Dionizjusz
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Areopagita, O hierarchii koscielnej |,
n.4i5: PG 3, 375-378), $piewajmy
o nich takze bardzo chetnie z Boskim
Dawidem: ,,Przykazanie Pana jasnie-
jace oswieca oczy" (Ps 18, 9; cytuje
iPs 118, 103;Prz6, 23; 1z 26, 9 - wg
LXX) [...] Do $wiatta prawdziwie po-
dobne sa bowiem zachgty i ostrzezenia
Bozych kanondéw, wedtug czego lep-
sze odroznia si¢ od gorszego 0raz po-
zyteczne i korzystne odrdznia si¢ od
tego, co okazuje si¢ niejako pozytecz-
ne, lecz nawet jako szkodliwe.
Wyznajemy wigc do zachowania

1 przestrzegania regut, ktore zosta-

ty przekazane §wigtemu, katolickie-
mu i apostolskiemu Kosciotowi nie
tylko przez §wigtych i bardzo staw-
nych Apostotow, lecz takze przez po-
wszechne, jak réwniez przez lokal-
ne synody prawowiernych albo takze
przez jakiegokolwiek natchnionego
Ojca i nauczyciela Ko$ciota; kieru-
jemy do nich takze nasze wlasne zy-
cie i obyczaje, i postanawiamy kano-




nicznie, zeby caly stan kaptanstwa,
lecz takze wszyscy, ktorzy licza si¢
imieniem chrzescijanskim, podlega-
ja karom i skazaniu i z drugiej strony
ocenomprzychylnymiusprawiedliwie-
niom, ktore przez owe (reguty) zostaty
przedstawione i okre$lone,

poniewaz wielki Apostot Pawel na-
pomina wyraznie, zeby zachowac tra-
dycje, ktore otrzymalismy ustnie lub
listownie (2 Tes 2, 15) od Swigtych,
ktérzy przedtem jasnieli.

218 Czes$¢ Ksiag Swietych
Kan. 3. Postanawiamy, zeby $wigty
obraz naszego Pana Jezusa Chrystusa
Zbawiciela i Odkupiciela wszystkich
byt czczony z rowna czcia jak ksigga
$wigtych Ewangelii.

wielki bowiem Apostot Pawet napo-
mina wyraznie, zeby zachowac¢ trady-
cje, ktore otrzymaliSmy ustnie lub li-
stownie (por. 2 Tes 2, 15) od Swigtych,
ktérzy przedtem jasnieli.

Kan. 3. Postanawiamy, zeby $wigty
obraz naszego Pana Jezusa Chrystusa
Zbawiciela byt czczony z rowna czcia
jak ksigga swigtych Ewangelii.
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Jak bowiem wszyscy bedziemy osig-
gaé zbawienie przez stowa z sylab, kto-
re sa zestawione w ksigdze, tak przez
obrazowe uksztattowanie kolorow
wszyscy wyksztatceni i laicy otrzymu-
ja korzys¢ z tego, co maja przed oczy-
ma; co bowiem mowa w sylabach, to

i Pismo, ktore jest w kolorach, glosi

i przedstawia; godne jest takze, aby,
wedlug zgodnosci z rozumem i naj-
starszej tradycji, z powodu czci - tak-
ze obrazy, poniewaz odnosza si¢ do
samych poczatkéw w sposdb pochod-
ny byty czczone i tak samo szanowane
jak $wieta ksigga Ewangelii i wizeru-
nek drogocennego Krzyza.

Jesli ktos wige nie czci obrazu Chry-
stusa Zbawiciela, nie powinien wi-
dzie¢ Jego postaci, kiedy przyjdzie On
w chwale Ojca, aby by¢ wystawionym
i stawi¢ swoich Swietych (por. 2 Tes
1, 10); lecz niech bedzie daleko od
wspolnoty z Nim 1 Jego blasku; po-
dobnie za$ takze obraz niepokalanej
Jego Matki i Bogarodzicy Maryi; po-
nadto malujemy takze obrazy swig-
tych Aniotow, jak ich przedstawia Pi-
smo Boze; lecz czcimy i szanujemy
takze (obrazy) najchwalebniej szych
Apostolow, Prorokoéw, Meczennikow
i $wigtych mgzow, jednoczesnie takze
Wszystkich Swigtych.

Jesli wige ktorzy tak sig nie maja ci
niech begda obtozeni anatema przez
Ojca i Syna, i Ducha Swietego.

219 Osobliwosé¢ duszy ludzkiej
Kan. 11. Chociaz Stary i Nowy Testa-
ment uczy, ze cztowiek ma jedna ro-
zumng i obdarzong inteligencja dusze,

Jak bowiem wszyscy osiagamy zba-
wienie przez zestawienie w niej
[ksigdze] sylab, tak przez obrazo-
we uksztaltowanie kolorow wszyscy
wyksztalceni i laicy otrzymuja ko-
rzys$¢ z tego, co maja przed oczy-
ma; co bowiem mowa w sylabach, to
i Pismo, ktore jest w kolorach, glosi

i przedstawia.

Jesli kto$ wige nie czci obrazu Chry-
stusa Zbawiciela, nie powinien wi-
dzie¢ Jego postaci w Jego drugim
przyjsciu.

Podobnie za$ czcimy i szanujemy
takze obraz Jego niepokalanej Mat-
ki i obrazy §wigtych Aniotow, jak ich
przedstawia Pismo Swiete; a do tego
(obrazy) Wszystkich Swietych.

Jesli wige ktorzy tak si¢ nie maja, ci
powinni by¢ obtozeni anatema.

Kan. 10. Chociaz Stary i Nowy Testa-
ment uczy, ze cztowiek ma jedna ro-
zumna 1 obdarzona inteligencja dusze,




i wszyscy natchnieni przez Boga Oj-
cowie i nauczyciele Kosciola potwier-
dzaja ten sam poglad; sa niektorzy,

i wszyscy natchnieni przez Boga Oj-
cowie 1 nauczyciele Kosciota potwier-
dzaja ten sam poglad; sa niektorzy,
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ktorzy doktadajac staran do wynalaz-
ku ztych rzeczy, doszli do takiej bez-
boznosci, zeby bezczelnie uczy¢, iz
ma on dwie dusze, i jakimi$ nieroz-
sadnymi usitowaniami [...] probuja
umocni¢ wlasna herezje.

Ten wige $wigty i powszechny Sobor
[...] na wynalazcdw i sprawcow takiej
bezboznosci i tych, ktorzy mysla tak
samo jak ci, gto$nym gltosem nakta-
da anatemg, okre$la, i ogtasza, ze nikt
w zaden sposob nie moze mie¢ albo
zachowac¢ pism do nauczania spraw-
coOw tej bezboznosci.

Jesli zas kto$ odwazy sig uczynic cos
przeciwnego temu $wigtemu i wielkie-
mu Soborowi, ten niech bedzie obto-
zony anatema i daleko od wiary i
kultu

chrzescijan.
220 Wolno$é w kierowaniu
Kosciolem

Kan. 12. Poniewaz apostolskie i syno-
dalne kanony z zasady zabraniaja wy-
niesien i §wigcen biskupow, ktore na-
stgpowaly przez sil¢ i nakaz wiadcow,
okreslamy zgodnie i przedstawiamy
takze postanowienie, ze jesli jakis$ bi-
skup przyjat $wigcenia takiej
godnosci,

powinien by¢ w kazdym razie zdjety,
poniewaz nie wedtug woli Bozej, jak
i nie wedtug obrzedu i postanowienia
koscielnego, lecz wedtug woli ciele-
snego przekonania ludzi i przez ludzi
chciat wzia¢ w posiadanie dom Boga
albo wyrazit na to zgodg.

Kan. 17. (fac.) Owo za$ jako co$ znie-
nawidzonego odpedzili§my od
naszych

uszu, cojestmowioneprzez niektorych
niewiedzacych, ze synod nie moze si¢
odby¢ bez obecnosci wladey: ponie-
waz $wigte kanony nigdy nie zezwoli-
ty, aby wladcy $wieccy gromadzili sig
na synodach, tylko biskupi. Stad ni-

ktorzy ucza ze ma on dwie dusze,
i jakimi$ nierozsadnymi usitowaniami
umacniaja wlasna herezjg.

Ten wige $wigty i powszechny So-
bor na sprawcow takiej bezboznosci
i tych, ktorzy mysla tak samo jak ci,
glo$nym glosem naktada anatemeg.

Jesli za$ kto§ odwazy sig¢ w przyszio-
$ci powiedzie¢ co$ przeciwnego, ten
niech bedzie oblozony anatema.

Kan. 12. (gr.) Doszto do naszych uszu,
ze synod nie moze si¢ odby¢ bez obec-

nos$ci wladcy. Nigdzie za$ §wigte ka-
nony nie okreslaja ze wladcy §wieccy
gromadza si¢ na synodach, lecz tylko
biskupi; stad nie znajdujemy takze,
zeby ich obecnos¢ - poza obecnoscia
na Soborach powszechnych - byta
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gdy nie znalezli$my, Zzeby oni wzigli

udzielona. Nie jest bowiem stuszne,

udzial w synodach - z wyjatkiem syno- |zeby wladcy $wieccy byli obserwato-

dow powszechnych - nie jest bowiem
wolno, zeby wladcy $wieccy byli ob-

rami rzeczy, ktore zdarzaja sig¢ kapta-
nom Boga.




serwatorami rzeczy, ktére zdarzaja si¢
niekiedy kaptanom Boga [...]

Pierwszenstwo rzymskie
wsrod stolic patriarchalnych

Kan. 21. ,,Wierzac, ze stowo Pan-
skie, ktore Chrystus powiedziat swo-
im $wigtym Apostotom i uczniom,
ze: ,,Kto was przyjmuje, Mnie przyj-
muje" (Mt 10, 40); ,,A kto wami gar-
dzi, Mna gardzi" (Lk 10, 16), zosta-
o powiedziane takze do wszystkich,
ktérzy po nich i wedlug nich stali si¢
Najwyzszymi Kaptanami i przywod-
cami pasterzy w Kosciele katolickim,
okreslamy, ze nikt z moznych $wiata
kogokolwiek z tych, ktorzy kieruja
patriarchalnymi stolicami, nie moze
nie czci¢ albo probowac usunaé z wia-
snego tronu, lecz uwazac za godnych
wszelkiej czci i szacunku; i mianowi-
cie przede wszystkim naj$wigtszego
Papieza dawnego Rzymu, nastepnie
za$ patriarchg Konstantynopola, po-
tem za$ Aleksandrii oraz Jerozolimy;
lecz i ktokolwiek inny nie powinien

uktadaé zapisow i zestawien stow prze-

ciw najswigtszemu Papiezowi daw-
niejszego Rzymu jakby pod pozorem
niektorych ostawionych wykroczen,
co zrobit niedawno nie tylko Focjusz,
lecz takze o wiele wczesniej przedtem

Dioskur. Ktokolwiek za$ postuzyt si¢

Kan. 13. Jesli kto$ poshuzyt sig tak
wielka zuchwato$cia ze wedlug

Focjusza
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tak wielka chelpliwoscia i zuchwa-
loscia, ze wedlug Focjusza albo Dio-

pewne obelgi przeciw Stolicy Piotra,
pierwszego sposrod Apostotow, ten
powinien otrzymac rowne i takie
samo skazanie, jak owi otrzymali.
Jesli za$ kto$, korzystajac z jakiej$

wypedzi¢ wymienionego przedtem
Papieza Stolicy Apostolskiej albo ja-
kiego$ z innych patriarchow, ten
Niech bedzie obtozony anatema.
Dalej, jesli zgromadzit si¢ Sobor po-
wszechny i powstata takze jaka$ wat-

tego Kosciota Rzymskiego, trzeba

z szacunkiem i z odpowiednim po-
szanowaniem przeprowadzi¢ badanie
w przedlozonej kwestii sporne;j i
przyja¢ rozwiazanie, nie tylko
otrzymaé¢ pomoc, lecz takze

skura, w pismach i bez pism, wysunat

wladzy §wiata albo ja majac, usitowat

pliwos$¢ i spor w odniesieniu do swig-

i Dioskura pisemnie albo bez pisania
przedstawia jakie$ bezczelnosci prze-
ciw Stolicy Piotra, pierwszego sposrod
Apostotdéw, ten powinien otrzymac to
samo skazanie, jak oni otrzymali.




dopomoc, nie wypowiada¢ jednak
zuchwale wyroku przeciw Papiezom
dawniejszego Rzymu.

56. SYNOD RZYMSKI, 1059r.

Berengariusz z Tours zostal juz wczesniej osqdzony przez rozne i liczne synody: w
Rzymie i Vercelli (1050), w Paryzu (1051) i w Tours (1054). Ponizszq formute wiary
zredagowal kardynat Humbert z Silva Candida. Niedlugo potem Berengariusz odpadt
jednak od ortodoksyjnej wiary, w zwiqzku z czym musiat on ponownie sktadaé¢ wyznanie
wiary przed papiezem Grzegorzem VII (1078 i 1079).

Wyznanie wiary o Eucharystii, przypisane Berengariuszowi z Tours
222
Ja, Berengariusz [...] wyznajac prawdziwa i1 apostolska wiarg, naktadam anatemg na wielka
herezje, zwlaszcza na tg, z powodu ktorej zostalem
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obwiniony: ta odwaza si¢ twierdzi¢, ze chleb 1 wino, ktdre zostaja potozone na oltarzu, po
konsekracji sa tylko sakramentem, a nie prawdziwym Cialem 1 Krwia naszego Pana Jezusa
Chrystusa, i nie moga by¢ zmystowo - jak to jest tylko w sakramencie - dotykane r¢kami
kaptanow albo tamane albo gryzione zgbami wiernych. Zgadzam sig za$ ze swigtym Ko-
$ciotem Rzymskim i Stolica Apostolska, ustami i sercem wyznaj¢ w odniesieniu do
Sakramentu Uczty Panskiej, ze ja utrzymujg t¢ wiarg, ktora panujacy i czcigodny Papiez
Mikotaj 1 ten $wigty Synod moca ewangelijnego i apostolskiego autorytetu przekazal mi do
wierzenia 1 ja umocnit: ze chleb 1 wino, ktore zostaja potozone na olttarzu, po konsekracji sa
nie tylko sakramentem, lecz takze prawdziwym Ciatem 1 Krwig naszego Pana Jezusa
Chrystusa, 1 zmystowo, nie tylko w sakramencie, lecz w prawdzie, sa dotykane 1 tamane
rekami kaptanow 1 gryzione zgbami wiernych, przysiggajac przez swigta 1 wspotistotna Trdjce
1 przez przeswigte Ewangelie Chrystusa. Tych za$, ktorzy wystapili przeciw tej wierze,
oglaszam, razem z ich naukami i zwolennikami, godnymi wiecznej anatemy.

57. SYNOD W BENEWENCIE, 1091 r.

Sakramentalny charakter diakonatu
223
Kan. 1. Zaden w przysztoéci nie moze zosta¢ wybrany na biskupa, jesli nie okazat si¢
poboznym w $wietych $wieceniach. Swietymi zas $wigceniami nazywamy diakonat i
prezbiterat. Tylko te mianowicie miat, jak si¢ czyta, Koscidt pierwotny; ich tylko dotyczy
nakaz Apostota.

58. 1 SOBOR LATERANSKI, 1123 r.

Sobor ten podjqt decyzje dotyczqce m. in. inwestytury swieckich i reformy duchowienstwa.
Nierzadko kwestionuje sie jego charakter ekumeniczny, brak jest akt. Zachowat sie zbior
kanonow, poswieconych w gtownej mierze inwestyturze laikow. Istotny jest kanon 4,
domagajqcy sie wolnosci dla dziatan Kosciota.

Symonia, celibat, inwestytura
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Kan. 1. ,,Idac za przyktadami swigtych Ojcow" 1 odnawiajac obowiazki naszego urzedu,
,zabraniamy wszelkimi sposobami autorytetu Stolicy
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Apostolskiej wyswigcac¢ kogokolwiek w Kosciele Boga albo awansowac¢ za pieniadze. Jesli
za$ kto$ w taki sposob otrzymat w Kosciele §wigcenia albo awans, powinien by¢ caltkowicie
zdjety z otrzymanej godnosci.
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Kan. 3 (inni 7). Prezbiterom, diakonom lub subdiakonom zabraniamy najsurowiej wspotzycia
z konkubinami i wspdlnosci zamieszkiwania, oprocz tych, ktorym Sobor Nicejski (kan. 3)
pozwolit mieszka¢ z powodu samych tylko koniecznos$ci, mianowicie matce, siostrze, ciotce
ze strony ojca lub matki albo innym tego rodzaju, z powodu ktérych nie moze stusznie po-
wsta¢ zadne podejrzenie.
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Kan. 4 (inni 8). Ponadto wedtug zarzadzenia przebtogostawionego papieza Stefana
postanawiamy, aby $§wieccy, jesli nawet sa zakonnikami, nie mieli jednak Zadnej wtadzy
zarzadzania nad dobrami koscielnymi; lecz wedlug Kanonéw Apostolskich (kan. 38, inni 39)
troske nad wszystkimi sprawami ko$cielnymi powinien mie¢ i zarzadza¢ nimi biskup jakby
pod okiem Boga (inni kan. 9). Jesli wigc ktos z wladcow albo innych §wieckich rosci sobie
prawo do zarzadzania lub przekazania rzeczy lub posiadlosci koscielnych, ten powinien by¢
uznany za $wigtokradcg".

59. LIST ALEKSANDRA Il EX LITTERIS TUIS
DO SULTANA REZYDUJACEGO W IKONIUM, 1169 r.

Niepodlegajace zepsuciu po Smierci cialo Maryi
227
[Maryja] poczeta mianowicie bez wstydu, porodzita bez bdlu i odeszta stad bez zepsucia,
wedhug stowa Aniola, albo lepiej Boga przez Aniota, aby okazalo sig, ze jest petna, nie
poipetna taski 1 Bog, Jej Syn, wypehit wiernie dawny nakaz, o ktorym niegdys pouczyt,
mianowicie ze ojciec 1 matka poprzedzili ze czcia, 1 aby dziewicze ciato Chrystusa, ktore byto
przyjete z ciala Matki Dziewicy, catkiem od Niej sig nie rdznito.
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60. LIST PAPIEZA ALEKSANDRA III
DO BISKUPA W BRESCO EX PUBLICO INSTRUMENTO

Zwigzek malzenski
228
Poniewaz wspomniana kobieta, chociaz zostata poslubiona przez wspomnianego mezczyzng,
jak twierdzi, nie zostata poznana przez niego, polecamy Twemu Braterstwu, nakazujac przez
apostolskie pismo, o ile Ty, jesli wspomniany mezczyzna nie poznat ciele$nie tej kobiety 1 ta
sama kobieta, jak z Twojej strony jest Nam przedtozone, chce wstapi¢ do zakonu, kiedy
otrzymates od niej wystarczajace porgczenie, ze powinna w czasie dwoch miesigey albo
wstapi¢ do zakonu albo powrodci¢ do swojego mezczyzny, od ustania sprzeciwu i odwotania




si¢ od wyroku (ekskomuniki), przez ktory jest zwiazana, uwolnisz ja tak, ze jesli wstapi do
zakonu, jedno i drugie w danym wypadku powinno odda¢ drugiemu to, co od niego, jak
wiadomo, otrzymato, a sam mezczyzna, jesli ona przyjmie habit zakonny, ma mozliwos¢
wstapienia w inne malzenstwo. Jako stuszne nalezy rozumie¢ to, co Pan mowi w Ewangelii,
ze nie wolno mgzczyznie oddali¢ swojej zony, chyba ze w wypadku nierzadu (Mt 5, 32; 19,
9) wedhug wyjasnienia §wigtego stowa, o tych, ktérych matzenstwo nie zostato dopetnione
przez zwiazek cielesny, bez ktorego matzenstwo nie moze by¢ dopetnione, to dlatego, jesli
wspomniana kobieta nie zostata poznana przez swego mezczyzne, wolno jest jej wstapic¢ do
zakonu.

61. LIST PAPIEZA ALEKSANDRA III VERUM POST
DO ARCYBISKUPA SALERNO

Dzialanie zgody malzenskiej
229
Po prawowitej zgodzie w odniesieniu do wyrazonej obecnie wolno jest jednemu, nawet przy
sprzeciwie drugiego, wybra¢ klasztor, jak niektorzy Swieci zostali wezwani z wesela, byleby
nie doszto miedzy nimi do zjednoczenia cielesnego: a drugiemu, ktory pozostaje, jesli mimo
napomnienia nie zechce zachowa¢ wstrzemigzliwosci, wolno jest wejs¢ w drugie zaslubiny,
poniewaz kiedy nie stali si¢ jednym ciatem, moze wystarczajaco jedno przej$¢ do Boga, a
drugie pozosta¢ w §wiecie.
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Jesli [miedzy mgzczyzna i kobieta] nie zachodzi prawowita zgoda w odniesieniu do
terazniejszos$ci, tak wprawdzie, aby jedno przyjeto wyraznie drugiego zwyktymi stowami w
swojej wzajemnej zgodzie [...] czy zostata ztozona przysigga, czy nie, nie wolno kobiecie
poslubia¢ drugiego. A jesli poslubita, chocby nie nastapito zjednoczenie cielesne, powinna
by¢ od niego oddzielona 1 wroci¢ do pierwszego, doprowadzona do tego surowoscia
koscielna, chociaz inni my$la inaczej i inaczej takze bylto niegdys sadzone przez naszych
poprzednikow.

62. LIST PAPIEZA INNOCENTEGO III CUM APUD SEDEM, 1198r.

Sakramentalna forma malzenstwa
230
Radzites si¢ Nas, czy niemy 1 gluchy moga si¢ zwigza¢ z kim$ malzensko. Na to tak
odpowiadamy Twojemu Braterstwu, Ze poniewaz nie ma zarzadzenia zabraniajacego
zawarcia matzenstwa, ten, komukolwiek nie zabrania si¢, powinien by¢ konsekwentnie
dopuszczony, 1 niech wystarczy do matzefistwa sama tylko zgoda tych, o ktorych potaczenie
[mezczyzn 1 kobiet] chodzi: jest to [tak] powszechnie znane, Ze jesli taki chce zawrzec
[matzenstwo], nie moze albo nie powinien mie¢ odmowy, poniewaz to, czego nie moze
stowami, moze wyjasni¢ znakami.

63. LIST PAPIEZA INNOCENTEGO 111 DO KONSULA ACERBUSA
WE FLORENCJI SICUT UNIVERSITATIS, 1198r.

Dwie najwyzsze wladze na ziemi
231




Jak Bog, Stworca wszystkiego, ustanowit dwa wielkie $wiatta na firmamencie nieba, wigksze
$wiatlo, aby kierowato dniem, i §wiatto mniejsze, aby kierowato noca, tak na firmamencie
Kosciota powszechnego, ktory okresla si¢ mianem ,,niebo", ustanowit dwie honorowe
godnosci: wigksze, aby kierowato duszami - tak samo jak dniami, i mniejsze, aby kierowato
ciatami - tak samo jak nocami, ktérymi sa autorytet biskupa i wladza krolewska.
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Dalej: tak jak ksigzyc otrzymuje swoje $wiatto od stonca, ktory rzeczywiscie jest od niego
mniejszy wedtug wielkosci, jak tez zarazem jakosci, tak samo tez wedlug potozenia i
dzialania, tak wtadza krolewska otrzymuje od autorytetu papieskiego blask swojej godnosci;
im bardziej tkwi w jego obliczu, tym wigkszym jest ozdobiona blaskiem, a im wigcej oddala
si¢ od jego widoku, tym wigcej traci na blasku.

64. LIST PAPIEZA INNOCENTEGO III QUANTO TE M AGIS, 1199r.

Zwigzek malzenski i przywilej Pawlowy
232
My wigc, odpowiadajac na wspolne zapytanie naszych braci, rozrézniamy teraz, chociaz Nasz
poprzednik (Celestyn III) inaczej zdaje si¢ myslal, czy z dwojga niewiernych jedno nawraca
si¢ na wiarg katolicka albo z dwojga wiernych jedno wpada w herezjg, albo w btad
poganstwa. Jesli bowiem jedno z niewiernych matzonkow nawraca si¢ na wiarg katolicka,
drugiemu albo w zaden sposdb, albo przynajmniej nie bez zniewagi Bozego imienia, albo aby
go naméwi¢ do grzechu $miertelnego, chce z nim zamieszkag: ta strona, ktora zostaje
opuszczona, jesli chee, przejdzie do drugiego zwiazku malzenskiego; i w tym wypadku
rozumiemy, co moéwi Apostot: ,,Jesliby strona niewierzaca chciata odejs¢, niech odejdzie! Nie
jest bowiem skregpowany zadnym zobowiazaniem ani brat, ani siostra w tym wypadku" (1 Kor
7, 15). I takze kanon, w ktorym jest powiedziane: ,,zniewaga Stworcy rozwiazuje
prawomocno$¢ malzenstwa dla tego, kto zostaje opuszczony” (por. Gracjan, Decretum, p. Il,
cs. 28,Q.2,c. 2).
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Jesli zas$ jedno z matzonkow wierzacych albo wpadnie w herezjg, albo przejdzie do bledu
poganstwa, to nie wierzymy, zeby w tym wypadku ten, kto zostaje opuszczony, za zycia
drugiego moégt spieszy¢ do zawarcia drugiego malzenstwa, chociaz w tym wypadku ukazuje
si¢ wigksza zniewaga Stworcy. Albowiem chociaz istnieje wprawdzie prawdziwe malzenstwo
migdzy niewierzacymi, nie jest ono jednak dopetnione: migdzy za§ wierzacymi istnieje
niewatpliwie prawdziwe 1 dopetnione: poniewaz sakrament wiary, ktory raz jest udzielony,
nigdy nie zostaje utracony, lecz dopetnienie sprawia sakrament matzenstwa, aby ono w
matzonkach trwalo w czasie jego trwania.
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65. LIST PAPIEZA INNOCENTEGO 1II CUM EX INIUNCTO
DO MIESZKANCOW METZ, 1199 r.

Koniecznos¢ Nauczycielskiego
Urze¢du Kosciola do wyjasnienia Pisma Swigtego
234




Nasz czcigodny brat biskup Metzu donidst Nam w swoim liscie, ze tak w diecezji, jak i w
miescie Metz niemata liczba §wieckich i kobiet, pociagnigta do pewnego stopnia przez
pragnienie Pism, Ewangelii, Listow Pawtla, Psatterza, Moraliéw na Ksigge Hioba (Grzegorza
Wielkiego) i wielu innych ksiag oddata do przektadu w jezyku francuskim; [tak za$ stato si¢]
ze w tajemnych porozumieniach $§wieccy i kobiety odwazaja si¢ wyrzuca¢ migdzy soba i
wzajemnie sobie glosi¢: gardza oni takze obcowaniem z tymi, ktdrzy z podobnymi nie biora
udziatu [...] Niektorzy z nich gardza nawet prostota swoich kaptanow i kiedy im zostaje
przedstawiane przez nich stowo zbawienia, to szemrza potajemnie, ze maja cos lepszego w
swoich pismach i mogliby to madrzej wyrazic.

Chociaz za$ nie nalezy gani¢ pragnienia zrozumienia Pism Bozych, lecz raczej zaleca¢
zamilowanie do napominania zgodnie z nimi, w tym jednak stusznie okazuja si¢ naganni, ze
odbywaja takie ukryte spotkania, przywlaszczaja sobie urzad gloszenia, wySmiewaja prostote
kaptanow i1 gardza obcowaniem z tymi, ktdrzy czyms$ takim si¢ nie zajmuja. Bég bowiem [...]
o tyle nienawidzi dziet ciemnosci, ze [...] nakazal (Apostotom), méwiac: ,,Co moéwi¢ wam w
ciemnosci, powtarzajcie w $wietle, a co styszycie na ucho, rozgtaszajcie na dachach" (Mt 10,
27); wyraznie przez to oznajmia, ze ewangelijne gloszenie powinno by¢ przedstawiane
publicznie w kosciele zgodnie z katolickim zwyczajem, a nie na tajemnych spotkaniach [...]

Ukryte za$ tajemnice wiary nie powinny by¢ przedstawiane wszystkim wszgdzie,
poniewaz nie wszgdzie moga by¢ zrozumiane przez wszystkich, lecz tylko tym, ktérzy moga
je poja¢ w wiernym zrozumieniu. Dlatego Apostot mowi do bardziej prostych: ,,Jakby matym
dzieciom w Chrystusie mleko wam dawatem do picia, a nie pokarm staly" (1Kor3,2)[...]

Tak wielka bowiem jest glgbia Bozego Pisma, Ze nie tylko prosci i nie-wyksztatceni, lecz
takze madrzy i uczeni nie w petni sa do tego zdolni, aby wyszukac¢ jego zawartos¢ myslowa.
Dlatego Pismo méwi: ,,Poniewaz wielu badajacych odpadio przy badaniu" (Ps 63, 7). Stad
stusznie
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bylo kiedys ustanowione w Prawie Bozym, zeby zwierzg, ktore dotkngto si¢ gory (Synaj),
zostato ukamienowane (por. Hbr 12, 20; Wj 19, 12 n.), aby mianowicie jaki$ prosty albo tez
nieuczony nie odwazat si¢ dotyka¢ wzniostosci Pisma Swigtego albo glosi¢ ja innym.
Napisane jest bowiem: ,,Nie szukaj tego, co wyzsze od ciebie" (Syr 3,22). Dlatego Apostot
mowi: ,,Niech nikt nie ma o sobie wyzszego mniemania, niz nalezy, lecz niech sadzi o sobie
trzezwo" (Rz 12, 3).

Jak bowiem wiele jest cztonkow ciala, nie wszystkie za$§ cztonki maja to samo dziatanie,
tak wiele jest stanow w Kosciele, lecz nie wszystkie maja ten sam urzad, poniewaz wedtug
Apostota: ,,Pan ustanowil jednych apostotami, innych prorokami, innych nauczycielami" (Ef
4, 11). Poniewaz wigc stan nauczycieli jest poniekad najwazniejszy w Kosciele, dlatego nikt
bez rdznicy nie moze przywtaszczac¢ sobie urz¢du gloszenia.

66. KONSTYTUCJA PAPIEZA INNOCENTEGO III
LICET PERFIDIA ITUDAEORUM, 1199r.

Konstytucja ta stanowi ,, Magna Charta " tolerancji wzgledem Zydéw. Prekursorami takiego
stylu myslenia i postepowania byli wymienieni w tekscie papieze oraz Il Sobor Lateranski
(1179), gdzie w rozdziale 26 czytamy: Chrzescijanie powinni pomaga¢ Zydom ,, chocby z
motywu samego humanitaryzmu" (,, pro sola humanitate foveri"). Papiez Honoriusz II1
powtorzyl i zatwierdzit tresci konstytucyi.

Tolerancja wobec ludzi inng wiary
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Chociaz wiarotomstwo Zydow niejednokrotnie nalezy odrzuci¢, poniewaz jednak nasza wiara
zostaje przez nich prawdziwie potwierdzana, to nie powinni by¢ cigzko uciskani przez
wierzacych [...] Jak wiec Zydzi nie powinni mieé¢ pozwolenia na podejmowanie w swoich
synagogach czegos$ wigcej, niz jest to dozwolone prawem, tak w tym, na co zostato im
pozwolone, nie powinni doznawa¢ zadnej krzywdy.

My wige, chociaz chcieliby oni w swojej zatwardziato$ci raczej trwaé, niz poznac
przepowiednie prorokoéw i tajemnice Prawa oraz doj$¢ do poznania chrzescijanskiej wiary,
poniewaz jednak domagaja si¢ pomocy Naszej obrony, z taskawosci chrzescijanskiej
poboznosci, kroczac §ladami Biskupdéw Rzymskich bltogostawionej pamigci Naszych
poprzednikow,
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Kaliksta (1), Eugeniusza (IIT), Aleksandra (IIT), Klemensa (III), dajemy postuch ich prosbie i
darujemy im tarczg¢ Naszej obrony.

Postanawiamy bowiem, aby zaden chrzescijanin przez sitg nie sktaniat ich wbrew woli
albo nie chcacych doj$¢ do chrztu; lecz jesli kto$ z nich dobrowolnie ze wzgledu na wiarg
podejmie ucieczke do chrzescijan, a potem zostala otwarta jego wola, ten bez zadnego
oszczerstwa niech si¢ stanie chrzescijaninem. Nie wierzy si¢ oczywiscie, ze ma wiarg chrze-
Scijanstwa ten, o ktorym wiadomo, ze do wiary chrzescijan przychodzi nie z wtasnej woli,
lecz wbrew swej woli. Zaden takze chrzescijanin bez wyroku zwierzchniej wtadzy ziemskiej
niech nie o$miela si¢ krzywdzi¢ niegodziwie ich osob albo gwaltem zabiera¢ ich rzeczy, albo
zmienia¢ dobre uzytecznosci, ktore mieli dotad w okolicy, w jakiej mieszkaja. Ponadto w
czasie obchodu ich §wiat nikt nie powinien pod jakim$ pozorem przeszkadza¢ kijami lub
kamieniami i nikt nie powinien wymagac od nich albo dreczy¢ ich nienaleznymi ustugami,
oprécz tych, ktore oni sami w przesztosci zwykle wypetniali. Do tego, spotykajac ztos¢ i chei-
wos$¢ ztych ludzi, postanawiamy, aby nikt nie o$mielal si¢ profanowac albo znieksztalcaé
cmentarzy zydowskich, albo za otrzymanie pienigdzy wykopywa¢ pochowane ciala.

[...] (Zostaja ekskomunikowani ci, ktdrzy naruszaja ten dekret). Chcemy za$ tylko umocni¢
przez ostong tej obrony tych, ktorzy nie osmielili si¢ knu¢ Zzadnego podstgpu w niszczeniu
wiary chrze$cijanskie;j.

67. LIST PAPIEZA INNOCENTEGO III
APOSTOLICAE SEDIS PRIMATUS, 1199r.

List ten nie tylko potwierdza prymat biskupa Rzymu, lecz stanowi wspanialy przyktad
rzeczowej argumentacji w tym wzgledzie. Warto podkreslic, ze tekst jest dzietem wysmienitego
teologa, jednego z najwazniejszych dla tamtego okresu papiezy. Nie jest to jedyny list
Innocentego 111 na tak doniosty temat. Skierowat bowiem swe pisma takze do Grzegorza,
katolikosa Ormian (23 listopada 1199 r.) oraz do Leona, kréla Ormian (24 listopada
1199K).

Pierwszenstwo Stolicy Rzymskiej
236
Prymat Stolicy Apostolskiej, ktory ustanowit nie cztowiek, lecz Bog, raczej stuszniej Bog-
Czlowiek, jest potwierdzony takze przez wiele swiadectw
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ewangelijnych i apostolskich, z ktorych nastepnie powstaly postanowienia kanoniczne, ktore
stwierdzaja zgodnie, ze przenajswigtszy Kosciot uswiecony w blogostawionym Piotrze,
pierwszym sposroéd Apostotow, jako nauczycielka i matka przewyzsza pozostate. Ten bowiem
[...] zastuzyt na to, aby ustysze¢: ,, Ty jestes$ Piotr [...] tobie dam klucze krolestwa
niebieskiego" (Mt 16, 18 n.).

Chociaz bowiem pierwszym i glownym fundamentem jest jednorodzony Syn Bozy Jezus
Chrystus, wedlug tego, co mowi Apostot: ,,Poniewaz zostal potozony fundament, oprocz
ktorego inny nie moze by¢ potozony, ktorym jest Jezus Chrystus" (1 Kor 3, 11), drugim
jednak i drugiego rodzaju jest Piotr, cho¢ nie pierwszy w czasie, to jednak gtowny autoryte-
tem ws$rod pozostatych, o ktorych Pawel Apostot mowi: ,,Nie jestescie juz obcymi i
przybyszami, ale jestescie wspotobywatelami swigtych i domownikami Boga, zbudowani na
fundamencie apostotow i prorokow" (Ef2, 20)]...]

Jego prymat wyrazita takze sama przez siebie prawda, kiedy powiedziala do niego: ,, Ty
bedziesz nazywat si¢ Kefas" (J 1, 42): chociaz ttumaczy si¢ to ,,Piotr" (czyli ,,skata"),
wyjasnia si¢ jednak jako ,,glowa", aby jak gtowa wérdd pozostatych cztonkéw ciata, w
ktérym zyje petnia zmystoéw, otrzymuje pierwszenstwo, tak i Piotr wréd Apostotow, 1 jego
nastepcy wsrdd wszystkich przetozonych koscielnych gorowali przez pierwszenstwo
godnosci, przy czym pozostali zostali powotani do udziatu w trosce tak, zeby im nic nie
przepadto z peni ich wtadzy. Jemu Pan przez powtorzone trzy razy stowo powierzyt do
pasienia swoje owce, aby za obcego dla Panskiego stada byt uwazany ten, kto nie chce go
mie¢ za pasterza takze w jego nastepcach. Nie rozréznit bowiem owiec wsrod tych i tamtych,
lecz powiedziat po prostu: ,,Pas owce moje!" (J 21, 17).

[...] (Alegoryczne wyjasnienie J 21, 7). Poniewaz morze oznacza $wiat (wedtug Ps 104,
25) [...] przez to, ze Piotr rzucit si¢ w morze, wyrazit przywilej jedynej w swoim rodzaju
wladzy papieskiej, przez ktory objat kierownictwo nad catym okregiem ziemi, przy czym
pozostali Apostotowie znajdowali si¢ jak na okrecie, poniewaz zadnemu z nich nie zostat
powierzony caty okregg ziemi, lecz poszczegdlnym zostaty wyznaczone poszczegdlne
prowincje lub raczej okreslone Koscioty.

[...] (Podobny alegoryczny argument zostaje wyprowadzony z Mt 14, 28-31). Przez to, ze
Piotr szedl po powierzchni wod morza, pokazal, Ze przyjal wtadz¢ nad wszystkimi narodami.

Pan wyznaje, ze modlit si¢ za niego, kiedy w chwili cierpienia mowi: ,,Ja prositem za
toba, Zeby nie ustawata twoja wiara, Ty ze swej strony nawrdciwszy sig, utwierdzaj twoich
braci" (Lk 22, 32), polecajac dzigki temu wyraznie, zeby jego nastgpcy nigdy w zadnym
czasie nie odstapili
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od katolickiej wiary, lecz innych raczej przywotywali i umacniali watpiacych, tak przyznajac
mu przez to wtadzg, zeby innym naktadat konieczno$¢ postuszenstwa |[...]

Ponadto zostato mu powiedziane [...] jak przeczytates: ,,Cokolwiek zwiazesz na ziemi,
bedzie zwiazane 1 w niebie" (Mt 16, 19). Jesli uznasz, ze zostato powiedziane takze
wszystkim Apostotom, to jednak nie innym bez niego, lecz poznasz, ze jemu bez innych
zostata udzielona przez Pana wladza zwiazywania i rozwiazywania, tak aby czego inni nie
(mogli) bez niego, on sam mogt bez innych dzigki przydzielonemu mu przez Pana
przywilejowi i1 udzielonej petni wiadzy [...]

[Piotr] zobaczyt niebo otwarte i jakie$§ spuszczajace si¢ naczynie jakby wielkie ptdtno
czterema poczatkami upadajace z nieba na ziemig, ktore zawierato wszelkie zwierzgta
czworonozne, ptazy naziemne i ptaki podniebne (Dz 10, 9-12) [...] I glos odezwat si¢ do
niego po raz drugi: ,,Co Bog oczyscil, nie nazywaj zwyczajnym" (Dz 10, 15). Przez to
wyraznie jest polecone, zeby Piotr zostat wyniesiony jako pierwszy dla wszystkich narodow,




poniewaz owo naczynie oznacza okreg ziemi i cato$¢ zawarto§ci w nim oznacza wszystkie
narody, tak Zydow, jak i pogan [...]

68. LIST PAPIEZA INNOCENTEGO III MAIORES ECCLESIAE CAUSAS
DO YMBERTUSA, BISKUPA ARLES, koniec 1201 r.

Dzialanie chrztu, przede wszystkim znami¢
237
[...] Twierdza bowiem, Ze nieuzytecznie udzielony jest chrzest matym dzieciom [...]
Odpowiadamy, ze chrzest wszed} na miejsce obrzezania [...] Stad, jak dusza obrzezanego nie
gingta ze swego narodu (por. Rdz 17, 14), tak ten, kto si¢ narodzi z Ducha Swigtego, otrzyma
wejscie do krolestwa niebieskiego (por. J 3, 5) [...]

Chociaz wina pierworodna byta odpuszczana przez tajemnicg obrzezania i unikata
niebezpieczenstwa potepienia, to jednak nie dochodzito si¢ do krolestwa niebieskiego,
poniewaz do $mierci Chrystusa dla wszystkich byto ono zamknigte; lecz przez sakrament
chrztu wina jest odpuszczana dzigki Krwi Chrystusa i dochodzi sig takze do krolestwa
niebieskiego, ktorego bramg otworzyla mitosiernie Krew Chrystusa dla Jego wiernych.
Daleko bowiem niech bedzie to, aby gingty wszystkie mate dzieci, ktorych wielka liczba
umiera codziennie, a takze mitosierny i dla nich Bog,
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ktory chee, zeby zadne nie zginglo, zatroszczyt sig o jaki$ srodek do zbawienia [...]

To, co wprowadzaja przeciwnicy, ze wiara albo mito$¢ i inne cnoty nie zostaja wlane
malym dzieciom, jako ze si¢ nie zgadzaja, bezwarunkowo nie znajduje zgody u wigkszosci
[...]; inni twierdza, ze przez moc chrztu matym dzieciom zostaje wprawdzie odpuszczona
wina, lecz nie jest udzielana taska; niektorzy zas mowia, ze i grzech zostaje odpuszczony, i
cnoty wlane, maja je co do wlasciwosci, nie co do uzycia, az dojda do wieku dorostego [...]

Mowimy, ze trzeba rozroéznié, ze jest grzech dwojaki: pierworodny mianowicie i
uczynkowy: pierworodny, ktory zaciaga si¢ bez zgody, 1 uczynkowy, ktdry popetnia si¢ ze
zgoda. Pierworodny wigce, ktory zaciaga si¢ bez zgody, bez zgody zostaje odpuszczony przez
moc sakramentu; uczynkowy zas, ktory zaciaga si¢ ze zgoda, bez zgody wcale nie zostaje
odpuszczany [...] Kara za grzech pierworodny jest brak ogladania Boga, kara za$ za grzech
uczynkowy jest megka wiecznego piekla |[...]

238

Religii chrzescijanskiej jest przeciwne to, zeby ktos zawsze niechgtny 1 catkiem
sprzeciwiajacy si¢ byt naklaniany do przyjecia i zachowania chrzedcijanstwa. Dlatego inni
rozrdzniaja nie niedorzecznie migdzy niechgtnym i niechg¢tnym, zmuszonym i zmuszonym, ze
ten, kto jest przyciagany gwattownie straszeniem i karami i, aby nie wpadt w szkodg, przyj-
muje sakrament chrztu; taki jednak, jak i ten, kto nieszczerze przystepuje do chrztu,
otrzymuje wycisnigte znamig chrzescijanstwa i sam jako warunkowo chcacy, chociaz
bezwarunkowo nie chce, jest zmuszony do zachowania wiary chrzescijanskiej [...]

Ten zas, kto nigdy si¢ nie godzi, lecz zupehie si¢ sprzeciwia, nie otrzymuje ani mocy, ani
znamienia sakramentu, poniewaz sprzeciwia¢ si¢ wyraznie wigcej znaczy niz wcale si¢ nie
zgadzaé: jak 1 6w nie wpada w znamig jakiego$ obwinienia, kto sprzeciwiajac si¢ catkowicie 1
odwotujac, jest zmuszany gwattownie do ztozenia bozkom ofiary kadzidta.

Spiacy za$ i chorzy umystowo, jesli wezesniej niz popadli w stan choroby umystowe;j albo
byli $piacy, trwali w sprzeciwie: poniewaz rozumie si¢, ze postanowienie sprzeciwiania si¢
trwa w nich dalej, chociaz byliby tak zanurzeni, nie otrzymuja znamienia sakramentu; inaczej




zas$, jesli wezesdniej stali sig¢ katechumenami 1 mieli postanowienie przyjgcia chrztu; stad
takich Kosciot zwykle chrzcit w momencie koniecznosci. Wtedy wigc dziatanie
sakramentalne wyciska znamig, kiedy nie znajduje sprzeciwiajacej przeszkody woli
przeciwnej.
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69. LIST PAPIEZA INNOCENTEGO III CUM MARTHAE CIRCA
DO JANA, ARCYBISKUPA LYONU, 1202 .

Sakramentalna forma Eucharystii
239
Jezeli mianowicie zapytates, kto do formy stow, jaka wyrazit sam Chrystus, kiedy chleb i
wino przeistoczyt w swoje Ciato 1 Krew, dotaczyl owo (stowo) w kanonie Mszy, ktorym
postuguje si¢ Kosciot powszechny, tego nie wyrazit, jak si¢ czyta, zaden z Ewangelistow |...]
W kanonie Mszy znajduje si¢ to stowo, mianowicie ,,tajemnica wiary", zamieszczone w tych
wiasnie stowach [...]

Znajdujemy rzeczywiscie wiele opuszczonych przez Ewangelistow, zarowno ze stow, jak
tez 1 z czynow Panskich, ktore, jak si¢ czyta, Apostotowie albo uzupehnili stowem, albo
wyrazili czynem [...]

Z tego zas$ stowa, z powodu ktorego postawito pytanie Twoje Braterstwo, mianowicie
»tajemnica wiary", niektorzy uwazali, zeby wyciagnac obrong dla bigdu, méwiac, ze w
sakramencie oltarza nie ma prawdy Ciata i Krwi Chrystusa, lecz tylko obraz i postaé, i figura;
to, o jest przyjmowane na ottarzu, jest sakramentem, tajemnica i przyktadem. Lecz tacy
dlatego wpadaja w sidta bigdu, poniewaz ani nie rozumieja odpowiednio nakazéw Pisma, ani
ze czcia nie przyjmuja sakramentéw Boga, skoro nie znaja tak samo Pisma 1 mocy Bozej (por.
Mt 22, 29) [...]

Moéwi sig jednak ,,tajemnica wiary", poniewaz w co innego tez tam si¢ wierzy, niz si¢
widzi, 1 co innego si¢ widzi, niz si¢ wierzy. Widzi si¢ bowiem posta¢ chleba 1 wina, a wierzy
si¢ w prawdg Ciala i Krwi Chrystusa, jak i w moc jedno$ci i mitoscei [...]

Elementy Eucharystii
240
Doktadnie jednak nalezy rozr6zni¢ migdzy trzema elementami, ktore sa rozne: mianowicie
posta¢ widzialna, prawde Ciata i Krwi i moc duchowa. Pierwszym jest ,,sakrament i nie
rzecz". Drugim jest ,,sakrament i rzecz". Trzecim jest ,,rzecz i nie sakrament". Lecz
pierwszym jest sakrament podwojnej rzeczy. Drugim za$ jest sakrament jednego i istnieje
rzecz drugiego. Trzecim za$ jest rzecz podwojnego sakramentu. Wierzymy wigc, ze forme
stow, jaka znajduje si¢ w kanonie, Apostotowie otrzymali od Chrystusa, a od nich ich

nastepey |[...]

144

Woda domieszana do wina w ofier ze M szy
241
Zapytale$ takze, czy woda z winem przemienia si¢ w Krew. Poglady za$ o tym sa rézne u
scholastykow. Niektorym bowiem si¢ zdaje, ze kiedy z boku Chrystusa wyptyngly dwa
szczegblne sakramenty, odkupienia we Krwi 1 odrodzenia w wodzie, wino 1 woda, ktore
miesza si¢ w kielichu, moca Boza zmieniaja si¢ w owe dwa [...] Inni za$ utrzymuja, ze woda z
winem przeistacza si¢ w Krew, kiedy przechodzi w wino zmieszana z winem [...] Ponadto




mozna mowic, ze woda nie przechodzi w Krew, lecz pozostaje oblana przypadto$ciami
wczesniejszego wina |...]

Niegodziwe za$ jest mie¢ poglad, ze niektdrzy odwazyli si¢ moéwié, ze mianowicie woda
przeksztatca si¢ we flegme.

Zreszta wsrdd wymienionych przedtem pogladow za prawdopodobny uwazany jest 6w
(poglad), ktoéry twierdzi, ze woda z winem przemienia si¢ w Krew.

70. LIST PAPIEZA INNOCENTEGO III CUM VENISSET
DO ARCYBISKUPA BAZYLIUSZA Z TARNOVA (BULGARIA), 1204 r.

Wyrazny zakaz szafowania sakramentu bierzmowania przez kaptana jest jedynie
rozporzqdzeniem prawa koscielnego, jak wynika to wyraznie z wielu dokumentow
koscielnych, zabraniajqcych zwyktemu kaptanowi udzielania bierzmowania. Byto to mozliwe
jedynie za zgodq biskupa, przy uzyciu olejow poswieconych przez rzqdce diecezji. Podobny
zakaz, dotyczqcy kaptandéw obrzadku tacinskiego, wydat papiez Innocenty 111, piszqc do swego
zastepcy w Konstantynopolu list Quanto de benignitate z dnia 16 listopada 1199 .

Szafarz bierzmowania
242
Przez namaszczenie czola oznacza si¢ natozenie reki, ktdre innym wyrazem nazywa si¢
bierzmowanie, poniewaz przez nie daje si¢ Ducha Swigtego na wzrastanie i site. Stad kiedy
inne namaszczenia mogtby natozy¢ zwykly kaptan albo prezbiter, tego powinien udzieli¢
tylko najwyzszy kaptan, tj. biskup, poniewaz czyta si¢ o samych tylko Apostotach, ktorych
nastgpcami sa biskupi, poniewaz przez wlozenie reki dawali Ducha Swietego (por. Dz 8, 14-
25).
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71. LIST PAPIEZA INNOCENTEGO III EX PARTE TUA
DO ANDRZEJA, ARCYBISKUPA LUND, 1206 .

Rozwigzanie waznego malzenstwa przez profesj¢
243
My, nie chcac nagle zbacza¢ w tym pytaniu ze $ladow naszych poprzednikow, jako pytani o
odpowiedz, czy zanim matzenstwo zostato dopetnione przez zwiazek cielesny, wolno
jednemu z malzonkdéw, takze bez pytania drugiego, wstapi¢ do zakonu, tak zeby pozostaty
mogt odtad zjednoczy¢ si¢ prawnie z kim$ innym: dlatego radzimy Ci zwroci€ na to wiasnie
uwage.

72. LIST PAPIEZA INNOCENTEGO III NON UTAPPONERES
DO THORIASA, ARCYBISKUPA TRONDHEIM (NORWEGIA), 1206 .

Materia chrztu
244
Zapytates, czy nalezy uwazac za chrzescijan mate dzieci, ktore jako znajdujace sig¢ w
niebezpieczenstwie §mierci, z powodu braku wody i nieobecnosci kaptana, jakas prosta osoba
posmarowata kroplami §liny gtowe 1 piersi oraz migdzy ramionami zamiast chrztu.
Odpowiadamy, ze poniewaz w czasie chrztu wymaga sig¢ koniecznie zawsze dwoch (rzeczy),
mianowicie ,,stowa i elementu" (Augustyn, In evangelium lohannis tract. 80, 3: CCL 36
(1954) 529; PL 35, 1840), wedlug tego, co o stowie mowi Prawda: ,,IdZzcie na caty $wiat,




udzielajcie chrztu wszystkim narodom w imie¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego" (Mk 16, 15; Mt
28, 19), to samo mowi o elemencie: ,,Jesli si¢ kto$ nie narodzi z wody 1 z Ducha Swiqtego, nie
wejdzie do krélestwa niebieskiego" (J 3, 5), nie powiniene$ watpic, ze nie tylko owe nie maja
zadnego prawdziwego chrztu, przy ktoérych obydwie wymienione przedtem (rzeczy), lecz
(takze owe, przy ktorych) pominigta zostala jedna z tych obydwoch.
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73. LIST PAPIEZA INNOCENTEGO III DEBITUM OFFICII PONTIFICALIS
DO BERTOLTA (BERTRANDA), BISKUPA METZ, 1206 .

Szafarz chrztu i chrzest pragnienia

245
Stusznie oznajmite$§ Nam przez twoje listy, ze pewien Zyd, znajdujac si¢ w
niebezpieczenstwie $mierci, poniewaz zyt tylko wérod Zydow, sam zanurzyt sie do wody,
mowiac przy tym: ,.Ja siebie chrzcze w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego". Teraz za$ pytasz,
czy ten sam Zyd, ktory trwa w poboznosci wiary chrzeécijanskiej, powinien by¢ ochrzczony.

My za$ tak odpowiadamy Twemu Braterstwu, ze poniewaz migdzy chrzczacym i
ochrzczonym powinna istnie¢ réznica, jak to jasno wynika, ze stow Pana, ktory mowi do
Apostotéw: ,,Udzielajcie chrztu wszystkim narodom w imie Ojca i Syna i Ducha Swigtego"
(Mt 28, 19), wspomniany Zyd powinien byé ochrzczony znowu przez innego, aby okazato sie,
ze inny jest ten, kto przyjmuje chrzest, i inny, kto udziela chrztu [...]

Chociaz jesliby taki nagle umarl, uleciatby zaraz do ojczyzny z powodu swojej wiary w
sakrament, jesli takze nie z powodu sakramentu wiary.

74. LIST PAPIEZA INNOCENTEGO III IN QUADAM NOSTRA
DO HUGONA, BISKUPA FERRARY, 1209r.

W oda domieszana do wina mszalnego
246
Twierdzisz, ze w pewnym Naszym zarzadzeniu w liscie przeczytates, ze niegodziwe byto
owo, co niektorzy odwazyli si¢ méwié, iz mianowicie w sakramencie Eucharystii woda
przemienia si¢ we flegme; z boku bowiem Chrystusa nie wyptyngta woda, lecz ptyn wodny,
jak oni ktamia. Chociaz za§ uwazasz, ze mowili to wielcy i rzetelni mgzowie, za ktorych
pogladem szedles dotad w stowie 1 w piSmie, z powodu jednak ktérego My jestesmy innego
pogladu, jeste$ naktaniany, zeby zgodzi¢ si¢ z Naszym zdaniem...

Jesliby bowiem nie bylo wody, lecz flegma, ktora wyszta z boku Zbawiciela, 6w, ktory
widziat 1 dat $wiadectwo prawdzie (por. J 19, 35), stusznie powiedziatby nie ,,woda", lecz
»flegma" [...]

Pozostaje wigc, ze owa woda, jakakolwiek byta, czy naturalna czy cudowna, czy na nowo
stworzona moca Boza, czy pozyskania jako sktadnik ze ztozonej czgsci, niewatpliwie byta
prawdziwa (woda).
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75.1V SOBOR LATERANSKI, 1215 r.
Sobor ten podjat uchwaly w ramach trzech uroczystych sesji: 11, 20 i 30 listopada 1215 r.

Ojcowie soborowi wypowiedzieli sie w trzech zasadniczych kwestiach: ponownego
odzyskania Ziemi Swietej, reformy Kosciota i bledow w wierze albigensow i katarow.




Definicja przeciw albigensom i katarom
247
Wierzymy mocno i wyznajemy po prostu, ze jest tylko jeden prawdziwy Bog, wieczny,
niezmierzony i niezmienny, wszechmogacy i niewystowiony, Ojciec i Syn i Duch Swigty:
trzy wprawdzie Osoby, lecz jedna istota, substancja, czyli natura zupehie nieztozona. Ojciec
od nikogo nie pochodzi, Syn od samego tylko Ojca i Duch Swigty w réwny sposéb od Oby-
dwoch: bez poczatku, zawsze i bez konca, Ojciec rodzacy, Syn zrodzony i Duch Swigty
pochodzacy: wspotistotni, réwni sobie, wspdtwszechmocni 1 wspotwiekuisci. Sa jednym
wszystkich rzeczy poczatkiem, Stworca wszystkiego, co widzialne 1 niewidzialne, co
duchowe 1 materialne. (Ten jeden B6g) swoja wszechmocna potgga jednoczesnie, od poczatku
czasu z niczego stworzyl jedno i drugie stworzenie, duchowe i materialne, anielskie
mianowicie 1 §wiatowe: i nastgpnie ludzkie, jakby wspdlne ztozone z ducha i ciata. Diabet
bowiem i inne zte duchy zostaty wprawdzie stworzone przez Boga jako dobre wedtug swojej
natury, lecz same przez sig staty si¢ zte. Cztowiek za$ zgrzeszyt za podszeptem diabta.

Ta Trojca Swigta, wedhug wspélnej swojej istoty jedyna, a rozrézniona wedtug
wlasciwosci osobowych, najpierw przez Mojzesza i $wigtych Prorokéw oraz przez innych
swoich wystannikoéw, wedlug utozonego z géry doskonatego rozktadu czaséw przekazata
rodzajowi ludzkiemu nauki zbawienia.

| wreszcie jednorodzony Syn Bozy, Jezus Chrystus, wcielony wspolnie przez cata Trdjcg,
poczety z Maryi zawsze Dziewicy przez wspotdziatanie Ducha Swigtego, stat sie
prawdziwym cztowiekiem, ztozonym z rozumnej duszy i ciata ludzkiego, jako jedna osoba w
dwoch naturach jeszcze wyrazniej wskazal droge zycia. On poniewaz wedlug Bostwa jest
nieSmiertelny i nie podlega cierpieniu, ten sam wedtug cztowieczenstwa wlasnie stat si¢
podlegly cierpieniu i Smiertelny: co wigcej, dla zbawienia rodzaju ludzkiego cierpial takze i
umart na drzewie krzyza, zstapit do piekiel, powstal z umartych i wstapit do nieba: przyjdzie
na koncu czasu, aby sadzi¢ zywych i umartych, i kazdemu z nich pojedynczo odda¢ wedtug
ich uczynkow, zar6wno odrzuconym, jak tez wybranym: Oni wszyscy
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powstana ze swoimi wlasnymi cialami, ktdre teraz nosza, aby otrzymac¢ wedlug swoich
uczynkow: czy beda dobre, czy zle, tamci z diabtem karg wieczna, a ci z Chrystusem wieczna
chwate.

Jeden za$ jest powszechny Kos$cidt wierzacych, poza ktérym nikt w ogole nie moze by¢
zbawiony (Cyprian z Kartaginy, List 73, rozdz. 21 : CSEL 3/11, 795; PL 3, 1169 A: Salus
extra Ecclesiam non est - Poza Kosciotem nie ma zbawienia), w ktorym tym samym wlasnie
kaptanem 1 ofiarg jest Jezus Chrystus, ktorego Ciato i Krew sa prawdziwie zawarte w
sakramencie oltarza pod postaciami chleba 1 wina, po przeistoczeniu moca Boza chleba w
Cialo i wina w Krew; aby$Smy sami ze swego przyjeli do dokonania tajemnicy jednos$ci, co On
sam przyjat z naszego. I tego mianowicie sakramentu nikt nie moze sprawowac, tylko kaptan,
ktory zostal waznie wyswigcony, wedtug kluczy Kosciota, ktore sam Jezus Chrystus przyznat
Apostotom 1 ich nastgpcom.

Sakrament za$ chrztu (ktory jest uSwigcony w wodzie na wezwanie Boga i nierozdzielne;j
Tréjcy, mianowicie Ojca i Syna, i Ducha Swigtego), w formie Kosciota udzielony przez
kogokolwiek, w nalezyty sposob, zar6wno matym dzieciom, jak tez i dorostym, pomaga do
zbawienia.

I jesli kto$ po przyjeciu chrztu wpadnie w grzech, to przez prawdziwa pokutg zawsze moze
by¢ odnowiony. Nie tylko za§ dziewice 1 wstrzemigzliwi, lecz takze malzonkowie zastuguja




na to, aby podobajac si¢ Bogu, przez prawdziwa wiarg i dobre dzialanie doj$¢ do
szczesliwosci wieczne.

Nakaz rocznej spowiedzi i Komunii wielkanocne)

248
Kazdy wierzacy obydwoch pici, kiedy doszedt do lat petnoletnosci, powinien sam
przynajmniej raz w roku wyzna¢ swoje grzechy wlasnemu kaptanowi i w miarg sit wypeic
natozona sobie pokute, przyjmujac ze czcia przynajmniej w okresie wielkanocnym sakrament
Eucharystii. Jesliby moze za rada wtasnego kaptana z jakiej$ rozumnej przyczyny uwazat za
konieczne powstrzymac si¢ czasowo od jej przyjecia: zyjac inaczej, powinien by¢
powstrzymany od wejscia do ko$ciota i umierajac, nie mie¢ pogrzebu chrzescijanskiego. Stad
to zbawienne rozporzadzenie trzeba czg¢sto oglasza¢ w kosciotach, aby nikt z powodu
ciemno$ci niewiedzy nie domagat si¢ zastony dla wymowki.

Jesli za$ kto$ ze stusznej przyczyny zechce wyznac swoje grzechy obcemu kaptanowi,
niech wczesniej prosi i otrzyma pozwolenie od wiasnego kaptana, poniewaz inaczej tamten
nie moze go rozgrzeszy¢ albo natozy¢ obowiazek.
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Obowigzki spowiednika
249
Kaptan za$ niech bedzie rozsadny i ostrozny, aby zwyczajem doswiadczonego lekarza wlewat
wino i oliwg (por. Lk 10, 34) na rany zranionego, badajac sumiennie i okoliczno$ci
grzesznika, i grzechu, aby przez nie takze poznat, jakiej powinien udzieli¢ mu rady i jakiego
uzy¢ srodka, postugujac si¢ réznymi usitowaniami dla uzdrowienia chorego.

Niech strzeze si¢ za§ w ogole, aby stowem albo znakiem, albo jakim$ innym sposobem nie
zdradzit grzesznika pod jakims$ wzgledem: lecz jesli bedzie potrzebowat roztropniejszej rady,
niech stara si¢ o nig ostroznie, bez Zadnego wymieniania osoby, poniewaz kto odwazyt si¢
ujawni¢ odkryty sobie w sadzie spowiedzi grzech, ten wedlug naszego postanowienia nie
tylko powinien by¢ ztozony z kaptanskiego urzedu, lecz takze wtracony do surowego
klasztoru, aby ustawicznie odbywac¢ pokutg.

76. BULLA PAPIEZA URBANA 1V
TRANSITURUS DE HOC MUNDO, 1264r.

Jest to dokument papieski wprowadzajqcy obchod uroczystosci Najswietszego Ciata i Krwi
Panskiej, zwanej popularnie Bozym Cialem.

Eucharystia jako pamigtka Chrystusa
250
Przy ustanowieniu mianowicie tego sakramentu sam powiedzial Apostotom: ,,To czyncie na
moja pamiatke" (Lk 22, 19), aby wzniosta i czcigodna pamiatka Jego nadzwyczajnej mitosci,
jaka nas umitowal, byta dla nas tym doskonatlym i1 petnym czci sakramentem. Pamiatka,
moéwig, cudowna [...] w ktérej sa wznowione znaki i powtdrzone cudowne czyny, w ktorej
jest zawarta wszelka rado$¢ [...] w ktorej osiagamy catkiem pewnie pomoc dla zycia 1
zbawienia. To jest pamiatka [...] zbawienna, w ktdérej obchodzimy mita pamig¢ naszego
odkupienia, w ktorej jesteSmy powstrzymywani od zta 1 umacniani w dobrym, 1 podazamy do
wzrostu cnot 1 task, w ktérej podazamy rzeczywiscie dzigki cielesnej obecnosci samego
Zbawiciela.




| inne bowiem (rzeczy), ktorych pamiatke obchodzimy, obejmujemy duchem i mysla, lecz
nie dlatego otrzymujemy ich rzeczywista obecnos¢. W tym za$ sakramentalnym wspomnieniu
Jezus Chrystus obecny wprawdzie w innej postaci, jest za§ z nami we wtasnej substancji.
Majac bowiem
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wstapi¢ do nieba, powiedzial Apostotom iich uczniom: ,,A oto ja jestem z wami przez
wszystkie dni az do skonczenia $wiata" (Mt 28, 20), umacniajac ich dobrotliwa obietnica, ze
pozostanie 1 bedzie z nimi takze w cielesnej obecnosci.

Eucharystia jako pokarm duszy
251
[...] Przekraczajac wszelka petni¢ hojnosci, wychodzac poza wszelki sposdb umitowania,
udzielit si¢ na pokarm. O jedyna w swym rodzaju i godna podziwu szczodrobliwosci, gdzie
dawca przychodzi na dar, a dar dany jest zupetnie ten sam z dawna! [...]

Dat wigc nam siebie na pozywienie, aby, poniewaz cztowiek upadt przez §mier¢, przez
pokarm takze zostat podniesiony do zycia [...] Spozywanie zranito i spozywanie uzdrowito.
Zobacz, ze skad powstala rana, wystapita tez pomoc, a skad zblizyta si¢ $mier¢, stad przyszto
zycie. O owym mianowicie spozywaniu jest powiedziane: ,,Ktoregokolwiek dnia spozyjesz,
Smiercig umrzesz" (Rdz 2, 17); o tym za$ czyta sig: ,,Jesli kto spozyje z tego chleba, bedzie
zyt na wieki" (J 6, 51).

Nalezyta takze byta hojno$¢ i odpowiednie dziatanie, aby odwieczne Stowo Boze, ktore
jest pokarmem i pokrzepieniem rozumnego stworzenia, kiedy stato si¢ ciatem, szczodrze dato
si¢ na pokarm rozumnemu stworzeniu i ciatu, mianowicie cztowiekowi [...] Ten chleb jest
spozywany, lecz nie zostaje prawdziwie strawiony; jest jedzony, lecz nie podlega przemianie,
poniewaz nie przeksztatca sig wcale w jedzacego, lecz jesli jest przyjmowany godnie,
przyjmujacy staje si¢ na réwni z nim.

77.LIST KLEMENSA IV QUANTO SINCERIUS
DO MAURINUSA, ARCYBISKUPA NARBONNE, 1267 r.

Rzeczywista obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii
252
(Doszto do Naszego stuchu, ze ty...) powiedziates, iz cialo naszego Pana Jezusa Chrystusa nie
jest istotnie naj§wigtsze na oltarzu, lecz tylko jako oznaczone pod znakiem, 1 dotaczyles, ze
jest to znany poglad w Paryzu. Rozszerzyta si¢ zas ta wypowiedz [...] 1 dochodzac wreszcie
do Nas, zgorszyta Nas bardzo mocno i nietatwo byto Nam uwierzy¢, ze Ty powiedziate§ co$
takiego, co zawiera wyrazng herezj¢ i czyni ujme prawdzie
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owego sakramentu, w ktorym wiara o tyle pozyteczniej jest wypetniona, o ile przewyzsza
sposOb myslenia, zniewala umyst i swoimi prawami podbija rozum.

Trzymaj mocno, co wspolnie utrzymuje Koscidt [...] ze mianowicie pod postaciami chleba
I wina po $wigtych stowach, wypowiedzianych ustami kaptana wedtug obrzedu Kosciota, jest
prawdziwie, rzeczywiscie 1 istotnie Ciato 1 Krew naszego Pana Jezusa Chrystusa, cho¢
wedtug miejsca jest w niebie.

78. 11 SOBOR LYONSKI, 1274 r.




Glownym przedmiotem obrad tego soboru byta unia z Grekami. W historii zaprzeczono
wprawdzie zarzutowi, jakoby Kosciol laciriski blednie uczyl o pochodzeniu Ducha Swietego,
Jjakoby Ojciec i Syn byli dwoma réznymi zasadami trzeciej Osoby Tréjcy Swietej, ale
chrzescijanie wschodni ponownie wytoczyli ten argument. Papiez Eugeniusz |Vodpart bledne
twierdzenie pneumatologiczne, przypisywane niestusznie tacinnikom (j443). Podczas 4. sesji
soborowej w obecnosci papieza Grzegorza X odczytano wyznanie wiary, zawarte w liscie
Quoniam missi sunt, autorstwa cesarza Michata Paledlogo. Nie byta to jednak inicjatywa
samego autora, lecz tres¢ tego wyznania wiary przedtozyt cesarzowi do podpisania juz w
1267 r. papiez Klemens 1V. Formuta ta odgrywata znaczqcq role w Kosciele - byta bowiem
przepisana w 1385 r. przez papieza Urbana VI dla przechodzqcych do kosciola katolickiego
Grekow. Podobne wyznanie wiary opublikowal patriarcha Konstantynopola Jan X1 Bekkos
oraz uczestnicy synodu w kwietniu 1277 r.

Wyznanie wiary cesarza Michala Paleologa
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(Wyznanie ogolne). Wierzymy w Trojce Swigta, Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, jednego
Boga wszechmogacego, i w cate Bostwo Trojcy, wspotistotne i wspotsubstancjalne,
wspotwiekuiste 1 wspotwszechmocne, o jednej woli, potedze i majestacie, Stworcg wszystkich
stworzen, od ktorego, w ktorym, przez ktdrego jest wszystko, co jest na niebie i na ziemi, wi-
dzialne, niewidzialne, cielesne i duchowe. Wierzymy w kazda pojedyncza osobg Trdjcy,
jednego prawdziwego Boga, pelnego 1 doskonatego.

Wierzymy wlasnie w Syna Bozego, Stowo Boze, wiekuiscie zrodzonego z Ojca,
wspotsubstancjalnego, wspotwszechmocnego i rownego w Bostwie we wszystkim Ojcu
zrodzonego w czasie wraz z dusza rozumna
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z Ducha Swictego i Maryi zawsze Dziewicy; majacego dwa narodzenia: jedno wiekuiste
narodzenie z Ojca, drugie czasowe z Matki: prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka,
wlasciwego 1 doskonatego w obydwoch naturach, nie przybranego ani nierealnego, lecz
jednego i jedynego Syna Bozego, w dwdch naturach i z dwu natur, Boskiej mianowicie i
ludzkiej, w pojedynczosci jednej osoby, niecierpigtliwego i niesmiertelnego w Bostwie, lecz
w cztowieczenstwie umeczonego prawdziwa meka ciata za nas i za nasze zbawienie,
umarlego 1 pogrzebanego, 1 ze zstapit do piekiel, 1 trzeciego dnia powstal z umartych w
prawdziwym zmartwychwstaniu ciata, czterdziestego dnia po zmartwychwstaniu z ciatem, w
ktorym zmartwychwstal, 1 z dusza wstapit do nieba 1 siedzi po prawicy Boga Ojca, stamtad
przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych i odda kazdemu wedlug jego uczynkow, czy byty dobre,
czy zte.

Wierzymy i w Ducha Swigtego, petnego, doskonatego i prawdziwego Boga, pochodzacego
od Ojca i Syna, wspdirownego 1 wspotsubstancjalnego, wspotwszechmocnego i
wspotwiekuistego we wszystkim Ojcu i Synowi. Wierzymy w te Trojce Swieta nie jako w
trzech bogow, lecz w jedynego Boga wszechmocnego, wiekuistego, niewidzialnego i
niezmiennego.

Wierzymy, ze jest jeden prawdziwy §wiety, katolicki 1 apostolski Kosciot, w ktérym
udziela si¢ chrztu $wigtego 1 prawdziwego odpuszczenia wszystkich grzechow. Wierzymy
takze w prawdziwe zmartwychwstanie tego ciala, ktore teraz nosimy, 1 w zZycie wieczne.
Wierzymy takze, ze jednym autorem Nowego i Starego Testamentu, Prawa, Prorokéw i
Apostotow jest wszechmogacy Bog i1 Pan.




(Specjalny dodatek przeciw btedom Wschodu). Taka jest prawdziwa wiara katolicka i t¢
trzyma w wymienionych wyzej zdaniach 1 glosi: ci, ktoérzy po chrzcie wpadaja w grzechy, nie
powinni ponownie by¢ chrzczeni, lecz przez prawdziwa pokutg otrzymuja odpuszczenie
swoich grzechow.

Los umartych
254
Jesli prawdziwie pokutujacy odeszli w mito$ci, zanim zado$¢uczynia godnymi owocami
pokuty za popetnione grzechy i zaniedbania, to ich dusze, jak nam wyjas$nil brat Jan
[Parastron OFM] oczyszczaja si¢ po $mierci: i ze dla ztagodzenia tego rodzaju kar pomagaja
im prosby zyjacych wierzacych, mianowicie ofiary mszalne, modlitwy, jalmuzny i inne dzieta
poboznosci, ktore wedtug zarzadzen Kosciota byly skierowane przez wierzacych za innych
wierzacych.

Dusze za§ owych, ktorzy po przyjeciu chrztu §wigtego nie wpadli w ogole w skaze

grzechu, takze owe, ktore po zaciagnigciu skazy grze-
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chu, albo trwajac jeszcze w swoich cialach, albo z tychze samych wyzute, jak wyzej zostato
powiedziane, zostaly oczyszczone, zostaja wnet przyjete do nieba.
Dusze za$ owych, ktorzy odchodza w grzechu §miertelnym albo z samym tylko grzechem
pierworodnym zaraz zstepuja do piekta, powinny by¢ ukarane, jednak nierownymi karami.
Ten sam przeswigty Kosciot Rzymski mocno wierzy i mocno stwierdza, ze wszyscy ludzie
w dniu sadu ukaza si¢ mimo to ze swoimi ciatami przed trybunalem Chrystusa, aby zdaé
sprawe z wlasnych czynow (por. Rz 14, 10 n.).

255

Ten sam $wigty Kos$ciot Rzymski takze mocno wierzy 1 uczy, ze jest siedem sakramentow
koscielnych, jeden mianowicie to chrzest, o ktorym zostato powiedziane wyzej; innym jest
sakrament bierzmowania, ktoérego udzielaja biskupi przez wlozenie rak, namaszczajac
ochrzczonych; innym jest pokuta, innym Eucharystia, innym sakrament §wigcen, innym jest
matzenstwo, innym ostatnie namaszczenie, ktorego udziela si¢ chorym wedlug nauki
btogostawionego Jakuba.

Sakrament Eucharystii sprawuje ten sam Kos$ciot Rzymski, wierzac i uczac, ze w samym
sakramencie chleb przeistacza si¢ prawdziwie w Cialo 1 wino w Krew naszego Pana Jezusa
Chrystusa.

O matzenstwie za$ uczy, ze ani jeden mgzczyzna nie moze mie¢ jednoczesnie wielu zon,
ani jedna kobieta (jednocze$nie) wielu mezow. Mowi za$, ze po prawomocnym rozwiazaniu
matzenstwa przez $mier¢ jednego z matzonkow dozwolone jest po kolei drugie 1 nastgpnie
trzecie matzenstwo, jesli nie stoi na przeszkodzie inna przeszkoda kanoniczna z jakiej$

przyczyny.
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Sam $wigty Ko$ciot Rzymski posiada takze najwyzszy i pelny prymat, i pierwszenstwo nad
calym Kosciotem katolickim; jest swiadomy w prawdzie i w pokorze, Ze on ten (prymat)
razem z pelnia wladzy otrzymat od samego Pana w btogostawionym Piotrze, pierwszym
sposrod Apostotow, czyli gtowie, ktorego Biskup Rzymski jest nastgpca. I jak przed innymi
jest zobowiazany do obrony prawdy wiary: tak tez, jesli wytonia sig jakie$ pytania w sprawie
wiary, powinny by¢ rozstrzygnigte przez jego osad. Do niego moze si¢ odwotac pierwszy
lepszy, kto ma skarge w sprawach, ktore naleza do sadownictwa koscielnego; i we wszystkich




kwestiach prawnych, ktore podlegaja badaniu koscielnemu, mozna zwrocic si¢ do jego
wyroku: 1 temuz samemu sa poddane wszystkie Koscioty, ich przetozeni okazuja mu
postuszenstwo i glgboka czes¢. Do niego za$ tak nalezy petnia wtadzy, ze dopuszcza inne
Koscioty do uczestnictwa w jego trosce; wiele
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z nich, a przede wszystkim Koscioty patriarchalne, tenze Koscidét Rzymski uczcit r6znymi
przywilejami, przy zachowaniu jednak zawsze pierwszenstwa nie tylko na soborach
powszechnych, lecz takze w niektorych innych (sprawach).

79. BULLA PAPIEZA BONIFACEGO VIII UNAM SANCTAM, 1302r.

Powodem powstania bulli Unam sanctam byt konflikt pomiedzy papiezem a krélem Francji,
dotyczqcy kwestii praw krola w stosunku do ziemskich dobr duchowienstwa. Papiez nie
zamierzat bynajmniej ugiqc sie przed potegq monarchy i w swojej bulli postawit
maksymalistyczne wymagania: Papiez ma nieograniczonq i bezposredniq wladze w stosunku
do krolow, takze w odniesieniu do tego, co przemijajqce. Postulat ten wywolal wiele
niezadowolenia i napie¢ w stosunkach panstwo - Kosciot. W bulli tej zabrakto tego
rozroznienia, ktore ten sam papiez poczynit dnia 24 czerwca 1302 ¥.w obecnosci posta
francuskiego: krol, jak kazdy inny wierzqcy, jest poddany petnej wiadzy papieza jedynie w
zakresie grzechu (,,ratione peccati”).

Tzw. teoria dwéch mieczy, czesto dolqczana do dzieta Sw. Bernarda z Clairvaux De
consideratione ad Eugenium Il pochodzi z czasow patrystycznych. Nalezy zaznaczyé, ze
zamieszczong w koncowym zdaniu bulli definicje nalezy wyjasniaé w swietle poprzedzajqcej i
pozniejszej nauki Kosciota. Swiety Tomasz z Akwinu dopatruje sie tutaj koniecznosci Kosciola
do zbawienia. Na szczescie ostros¢ wypowiedzi tej bulli ztagodzil papiez Klemens V w swoim
breve Meruit, opublikowanym 1 lutego 1306 r. Zawarta w niej definicja zostata zatwierdzona
na VSoborze Lateranskim (1516).

Jedynos¢ Kosciota
257
Wiara przynagla nas do trwania w przekonaniu 1 do wyznawania, ze jest jeden Kosciot
Swigty, katolicki 1 apostolski. My w niego wierzymy mocno i t¢ wiarg bez zastrzezenia
wyznajemy. Poza nim ani nie ma zbawienia, ani odpuszczenia grzechow [...] Przedstawia on
jedno ciato mistyczne, ktorego gtowa jest Chrystus, Chrystusa zas$ glowa jest Bog. W nim jest
,jeden Pan, jedna wiara i jeden chrzest" (Ef 4, 6). Jedna byta przeciez w czasie potopu arka
Noego, stanowiaca figurg jednego Ko$ciota; wymierzona jedng miara, jednego miala sternika
i rzadce, mianowicie Noego, poza nig wszystko, co istniato na ziemi, zostato - jak czytamy -
zniszczone.
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Ten Kosciot czcimy i to jako jedyny, poniewaz Pan mowi przez Proroka: ,,Boze, ocal od
miecza moje zycie, z psich pazuréw wyrwij moje jedyne dobro" (Ps 22, 21). Pan modlit si¢
bowiem za swoje zycie, to znaczy za siebie samego, za gtowe jednoczesnie i za ciato; [tak
nazywajac]| to ciato, miat wtasnie na mysli jedyny Koscidl, ze wzgledu na jednos¢ oblubienca,
wiary, sakramentow 1 mitosci. Kosciot jest owa ,,tunika" Pana, ktdra nie byta szyta (J 19, 23),
nie zostata ona rozdarta, lecz przypadta w wyniku rzucenia losem.
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Dlatego Kosciot jeden 1 jedyny ma jedno ciato, jedna gtowe, nie dwie gtlowy niby (jakies)
dziwo natury; ta gtowa to wtasnie Chrystus i Piotr, zastgpca Chrystusa i nastgpca Piotra, gdyz
Pan powiedzial do samego Piotra: ,,Pas owce moje" (J 21, 17). ,,Moje" - powiedziat og6lnie,
nie za$§ konkretnie te lub owe, przez co rozumie sig¢, ze powierzone mu zostaty wszystkie.
Jesli wiec Grecy lub inni mowia, ze nie zostali powierzeni Piotrowi 1 jego nastgpcom, musza
przyznac, ze nie sa z owiec Chrystusa, poniewaz Pan mowi u Jana: ,,ze jest jedna owczarnia i
jeden jedyny pasterz™ (J 10, 16).

260
Stowa Ewangelii pouczaja, ze ta wladza ma dwa miecze, mianowicie duchowy i doczesny (Lk
22,381 Mt 26,52) [...]

Obydwa wigc miecze ma wladza Ko$ciota, duchowy mianowicie i materialny. Lecz tego
nalezy uzywac¢ w obronie Kos$ciota, tamten za$ winien by¢ uzywany przez Kosciot. Tamten w
reku kaptana, ten w rgku krolow i zotnierzy, lecz na skinienie kaptana i w ulegtos$ci wobec
niego. Trzeba za$, aby miecz byt pod mieczem 1 aby doczesna wtadza byta podlegta duchowej
[...] Trzeba, abysmy o tyle jasniej wyznali, ze wladza duchowa i godnoscia, i1 szlachetnoscia
przewyzsza jakakolwiek wladzg¢ ziemska, o ile to, co duchowe goruje nad tym, co doczesne
[...] Albowiem wedilug swiadectwa Prawdy wiadza duchowa ma naznacza¢ wiadze ziemska i
sadzi¢, jesli nie byta dobra [...]

Jesli wigc ziemska wladza idzie zta droga, bedzie sadzona przez wtadz¢ duchowa, lecz
jesli zta droga idzie nizsza wtadza duchowa, przez wyzsza od siebie; jesli zas$ najwyzsza,
przez samego Boga, nie bedzie mogta by¢ sadzona przez cztowieka, poniewaz Apostot
za$wiadcza: ,,Duchowy czlowiek rozsadza wszystko, lecz sam przez nikogo nie jest sadzony"
(1 Kor 2, 15).
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Ta wladza za$, nawet jezeli zostata dana cztowiekowi i sprawowana jest przez cztowieka, nie
jest ludzka, ale raczej Boska, przez usta Boskie dana Piotrowi i jemu samemu, i jego
nastgpcom w samym Chrystusie, ktérego wyznawszy, byl mocna opoka, poniewaz Jezus
mowi do samego Piotra: ,,Cokolwiek zwiazesz na ziemi" itd. (Mt 16, 19). Ktokolwiek wigc
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przeciwstawia si¢ tej wtadzy tak przez Boga ustanowionej, ,,przeciwstawia si¢ porzadkowi
Bozemu" (Rz 13, 2), chyba ze, tak jak Manichejczyk, wymysli sobie, Ze sa dwa poczatki, co
osadzamy jako fatsz i herezje, poniewaz Mojzesz za§wiadcza, ze nie w poczatkach, lecz ,,na
poczatku Bog stworzyl niebo i ziemig" (Rdz 1,1).
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Totez oznajmiamy, twierdzimy, okreslamy 1 oglaszamy calemu stworzeniu ludzkiemu, ze
postuszenstwo Biskupowi Rzymskiemu jest konieczne dla osiagnigcia zbawienia.

80. KONSTYTUCJA PAPIEZA BENEDYKTA XII
BENEDICTUS DEUS, 1336r.

Jeszcze jako kardynal, papiez Benedykt XII opublikowat obszerne dzieto De statu animarum
sanctarum ante generale iudicium. W odroznieniu od swojego poprzednika bronit on
tradycyjnego sposobu patrzenia na rzeczy ostateczne. Na uwagq zastuguje pewien istotny




szczegol: zanim papiez wydat konstytucje, zlecit gronu znamienitych teologow zbadanie
problemu.

Los czlowieka po Smierci
263
(Uszczesliwiajaca wizja Boga) Moca niniejszej nieodwotalnej Konstytucji oraz powaga
apostolska orzekamy, ze wedtug powszechnego rozporzadzenia Boga dusze wszystkich
swigtych, ktorzy zeszli z tego Swiata przed meka Pana naszego Jezusa Chrystusa, jak rowniez
Apostotéw, meczennikdw, wyznawcow, dziewic i innych wiernych zmartych po przyjeciu
przez nich swigtego chrztu Chrystusowego, jesli w chwili $mierci nie miaty nic do
odpokutowania, a takze te, ktore w przysztosci opuszcza ten §wiat w tym stanie, albo jesliby
wowczas mialy w sobie co$ do oczyszczenia, gdy po swojej $mierci zostaty oczyszczone oraz
dusze dzieci odrodzonych w tymze chrzcie Chrystusowym w przesztosci i w przysztosci, a
umierajacych po chrzcie, przed uzyciem wolnej woli, zaraz po swojej $mierci i po
wspomnianym oczyszczeniu u tych, ktorzy potrzebowali tego oczyszczenia, jeszcze przed
odzyskaniem swoich cial i sadem ostatecznym, po wniebowstapieniu naszego Pana Jezusa
Chrystusa, byly, sa i beda w niebie, krolestwie niebieskim i raju niebieskim z Chrystusem,
przylaczone do uczestnictwa §wigtych Aniotdw; po megce i $mierci Pana Jezusa Chrystusa
ogladaly i1 ogladaja Boza Istotg widzeniem intuitywnym, a na-
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wet twarza w twarz, bez posrednictwa zadnego stworzenia, ktore stuzyloby za przedmiot
widzenia, ale Boza Istota ukazuje si¢ im bez ostony, jasno i wyraznie; i tak to ogladajac,
rozkoszuja si¢ ta Boza Istota, i dzigki temu widzeniu i rozkoszowaniu si¢ dusze tych, ktorzy
juz zmarli, sa prawdziwie szczgsliwe 1 maja zycie 1 odpoczynek wieczny; takze dusze tych,
ktérzy w przysztosci umra, beda ogladaé t¢ sama Boza Istote i rozkoszowac si¢ nia przed
Sadem Ostatecznym.
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Tego rodzaju widzenie Bozej Istoty i radowanie si¢ nia usuwaja w duszach akty wiary i
nadziei, tak jak wiara i nadzieja sa wtasciwymi cnotami teologicznymi; skoro bowiem zaczgto
si¢ lub zacznie w duszach takie intuity wne i twarza w twarz widzenie i radowanie sig, to
widzenie i radowanie si¢ ustawicznie i bez jakiejkolwiek przerwy trwac beda az do Sadu
Ostatecznego i1 odtad juz na wieki.

265
(Piekto - Sad Ostateczny) Ponadto orzekamy, ze wedlug powszechnego rozporzadzenia
Bozego dusze umierajacych w uczynkowym grzechu $miertelnym zaraz po swej $mierci
zstepuja do piekta, gdzie doznaja kar piekielnych.

Niemniej w dniu sadu wszyscy ludzie stana ,,przed trybunatem Chrystusa" w swoich
ciatach, aby zda¢ sprawg ze swoich czynéw, ,,aby kazdy otrzymat zaptate za uczynki
dokonane w ciele, dobre lub zte" (2 Kor 5,10).

81. BULLA JUBILEUSZOWA PAPIEZA KLEMENSA VI
UNIGENITUS DEI FILIUS, 1343r.

Papiez Bonifacy VIII wprowadzit zwyczaj obchodzenia roku jubileuszowego co 100 lat,
potaczonego z mozliwosciq zyskania odpustu zupetnego. Natomiast papiez Klemens VI polecit
Swietowac rok jubileuszowy co 50 lat. Niniejsza bulla oglaszata rozpoczecie roku




Jjubileuszowego w 1350 r, po raz pierwszy przedstawiajqc nauke o skarbcu Kosciota jako
podstawie odpustow.

Skarbiec zastug Chrystusa, ktory Kosciol ma rozdziela¢
266
Jednorodzony Syn Bozy [...] ,,ktory stat si¢ dla nas madroscia od Boga i sprawiedliwoscia, 1
uswigceniem" (1 Kor 1, 30), ,,nie przez krew kozldéw i cielcéw, lecz przez whasna krew
wszedl raz na zawsze do Miejsca

158

Swigtego i osiagnat wieczne odkupienie" (Hbr 9, 12). Albowiem odkupit nas nie
przemijajacym zlotem i srebrem, ale drogocenna krwia swoja, baranka niepokalanego i bez
zmazy (por. 1 P 1, 18). Niewinny, ofiarowany na ottarzu krzyza, wylat - jak wiadomo - nie
malenka krople krwi, ktora przeciez na skutek zjednoczenia ze Stowem wystarczylaby na
odkupienie catego rodzaju ludzkiego, lecz wylal ja obficie niby jaki$ strumien, tak ze ,,od
stopy nogi do szczytu glowy nie byto w Nim czego$ zdrowego" (Iz 1,6).

Jakzez wielki wigc skarbiec nabyt przez to dla walczacego Kosciota, dla ktorego tak
wielkie, mitosierne wylanie krwi nie bylo daremne, prozne i zbyteczne! Dobry Ojciec chciat
swym synom da¢ skarb, aby w ten sposob zaistniat ,,dla ludzi skarb nieprzebrany, ci ktorzy go
zdobyli, przyjazn sobie Boza zjednali" (Mdr 7, 14).
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Ten wlasnie skarb [...] [Bog] powierzyt swigtemu Piotrowi, klucznikowi nieba 1 jego
nast¢gpcom, swoim namiestnikom na ziemi, aby byt rozdawany wiernym dla zbawienia i aby
prawdziwie pokutujacym i spowiadajacym si¢ mitosiernie go udzielano dla poboznych 1
rozumnych przyczyn, odpuszczajac doczesna karg nalezna za grzechy, badz zupenie, badz
czg$ciowo, tak ogodlnie, jak 1 w poszczegolnych przypadkach (wedtug tego, co uznaja za
pozyteczne przed Bogiem).
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Wiadomo, ze do powigkszenia tego skarbca przyczyniaja si¢ zastugi btogostawione;j
Bogurodzicy i wszystkich wybranych, od pierwszego sprawiedliwego az do ostatniego. Nie
nalezy wcale obawia¢ sig¢ o wyczerpanie, czyli 0 zmniejszenie tego skarbca tak ze wzgledu na
nieskonczone (jak wyzej powiedziano) zastugi Chrystusa, jak tez ze wzgledu na to, ze im
wigksza liczba ludzi, czerpiac z niego, sktania si¢ ku sprawiedliwosci, tym bardziej wzrasta
zasob samych zastlug.

82. SOBOR W KONSTANCJI, 1414 - 1418r.

Cesarz Zygmunt podjql wraz z papiezem Janem XXIII starania o zwotanie soboru
ekumenicznego w Konstancji. Glownq zastugq tego soboru jest zakonczenie schizmy trzech
papiezy: Grzegorz XII pozwolit si¢ przekonac, by sam zrezygnowat, Jan XXIII i Benedykt XIII
zostali pozbawieni urzedu, a na ich miejsce zostat wybrany papiez Marcin V.

Od poczqtku sobor ten miat charakter ekumeniczny. Ojcowie soborowi podjeli probe
wykazania, ze sobor jest najwyzszq wltadzq w Kosciele,
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ktorej podporzadkowany miatby by¢ rowniez urzqd papieski, jako ze wladza soboru miata
pochodzi¢ bezposrednio od Jezusa Chrystusa.

Papiez Marcin V zobowiqzat wiernych do uznania soboru w Konstancji jako zwyczajnego.
Trudno dzis doktadnie ustali¢, ktore dekrety soborowe papiez ten zatwierdzil. Podczas
ostatniej, 45. sesji soborowej, w kwietniu 1418 r. Marcin V zadeklarowal, ze za obowiqzujqce
uznaje te wszystkie ustalenia soboru, ktore podczas jego obrad, zgodnie z procedurq przyjetq
na soborach, dotyczyly tresci wiary. Miedzy innymi papiez zatwierdzit konstytucje soborowq
Frequens generalium conciliorum, ustalajqcq warunki i sposob zazegnania schizmy w
Kosciele.

83. 13. SESJA, DEKRET PAPIEZA MARCINA V
CUM IN NONNULLIS, zatwierdzony 1 wrzesnia 1425 r.

Dekret w sprawie Komunii jedynie pod postacia chleba
269
Poniewaz w pewnych czgéciach $wiata niektorzy lekkomyslnie usituja twierdzié, ze lud
chrzescijanski musi przyjmowac $wigty sakrament Eucharystii pod obiema postaciami chleba
1 wina, 1 w rozmaitych miejscach rozdaja komunig¢ ludowi §wieckiemu nie tylko pod postacia
chleba, lecz takze pod postacia wina, nawet po positku, czyli inaczej bez zachowania postu, i
uparcie twierdza, ze nalezy rozdawa¢ komuni¢ wbrew chwalebnemu zwyczajowi Ko$ciota,
rozumnie potwierdzonemu, oraz jako swigtokradzki usituja go w godny potepienia sposob
odrzucac:

Dlatego obecny $wigty Sobor wyjasnia, postanawia i okre$la, ze chociaz Chrystus po
wieczerzy ustanowit i dat swoim uczniom pod obiema postaciami chleba 1 wina ten czcigodny
Sakrament, to jednak nie sprzeciwia si¢ to temu, ze chwalebna powaga $wigtych kanonow i
przyjety zwyczaj Kosciota zachowat 1 zachowuje to, iz ten Sakrament nie musi by¢
sprawowany po wieczerzy i moze by¢ przyjmowany przez wiernych nie inaczej jak na czczo,
chyba ze w przypadku choroby lub innej koniecznosci uznanej i dopuszczonej przez prawo
lub Kosciol.

I chociaz w pierwotnym Kosciele ten sakrament byl przyjmowany przez wiernych pod
dwiema postaciami, to jednak potem dla uniknigcia pewnych niebezpieczenstw i zgorszen
wprowadzono rozumnie ten wiasnie zwyczaj - tak samo jak mogt on by¢ wprowadzony dla
podobnej albo wazniejszej przyczyny albo rozumnie przestrzegany - ze sprawujacy ten
sakrament przyjmuja go pod obiema postaciami, a $wieccy tylko pod postacia chleba. Trzeba
bowiem bardzo mocno wierzy¢ i w zaden sposob
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nie watpic, ze cale ciato Chrystusa i krew prawdziwie sa obecne tak pod postacia chleba, jak
pod postacia wina. Poniewaz wigc ten zwyczaj zostat rozumnie wprowadzony przez Kosciot i
swigtych Ojcow 1 bardzo dtugo przestrzegany, nalezy go uwaza¢ za prawo, ktérego nie wolno
odrzuca¢ lub dowolnie zmienia¢ bez powagi Kosciota.

Dlatego biedem jest mowienie, ze zachowywanie tego zwyczaju czy prawa jest
$wigtokradztwem albo czym$ niedozwolonym; musi to by¢ uznane za bl¢dne, a od tych,
ktorzy uparcie to twierdza, trzeba trzymac si¢ z dala jako od heretykow.

84. SOBOR WE FLORENCJI, 1439 - 1445 .

Wraz z soborami w Bazylei i Ferrarze sobor we Florencji, jako ich kontynuacja, jest uwazany
za XVII sobor ekumeniczny. W sporze na temat miejsca, w jakim powinno sie traktowac o




zjednoczeniu z Grekami, papiez Eugeniusz IV w 1437 1. przeniost sobor do Ferrary.
Wiekszosc¢ ojcow soborowych kontynuowata jednak obrady w Bazylei az do 1448 r.W1439 r.
ztozyli oni Eugeniusza IV z urzedu i 5 listopada 1439 r.wybrali Amadeusza VIl Sabaudzkiego
najwyzszym zwierzchnikiem Kosciola. Wybor antypapieza przypieczetowat schizme.

Sobor obradowat w Ferrarze od 8 stycznia 1438 v, by po 16 sesjach zostac przeniesionym
do Florencji. Uchwalenie dekretu o Grekach kosztowato wiele trudu i czasu. 5 czerwca 1439
I. nastqpito jego podpisanie. 22 listopada 1439 1. podpisano unie z Ormianami. Dekret dla
Jjakobitow, pieczetujqcy unie z Kopiami, zostat wydany 4 lutego 1442 r. Ostatecznie miejscem
obrad soborowych stat si¢ Rzym, gdzie na Lateranie powzieto uchwaty w sprawie dwoch
dalszych unii ze Wschodem: z Syryjczykami zyjacymi w Mezopotamii ovaz z Chaldejczykami i
maronitami na Cyprze.

85. BULLA DOTYCZACA UNII Z GREKAMI
LAETENTUR CAELLI, 6lipca1439r.

Dekret dla Grekow
270
O pochodzeniu Ducha Swietego.
W imig przeto Swigtej Trojcy, Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, za aprobata tego $wigtego,
powszechnego Soboru Florenckiego orzekamy, zeby wszyscy chrze$cijanie w t¢ prawdg
wiary wierzyli i ja przyjeli, i tak
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wszyscy wyznawali, ze Duch Swiety odwiecznie pochodzi od Ojca i Syna, Ze swoja istote i
swoj byt samoistny ma od Ojca rownoczesnie i Syna, 1 ze pochodzi odwiecznie od Obu jako
od jednej zasady i jedynego tchnienia (por. Sobor Lyonski II).

Oswiadczamy, ze to, co $wieci Ojcowie méwia, iz Duch Swiety pochodzi z Ojca przez
Syna, zmierza do tego, aby da¢ do zrozumienia i aby przez to zaznaczy¢, ze takze Syn, jako 1
Ojciec, wedtug Grekow jest przyczyna, wedhug Lacinnikéw za$ zasada samoistnego bytu
Ducha Swigtego. A poniewaz wszystko, co nalezy do Ojca, Ojciec sam dat Jednorodzonemu
Synowi swojemu, rodzac Go, procz tego, ze jest Ojcem, przeto Syn ma odwiecznie od Ojca
to, ze Duch Swiety pochodzi od Niego, tak jak On jest odwiecznie z Ojca zrodzony.
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Orzekamy ponadto, ze wyrazenie ,,Filioque" jako wyjasnienie poprzednich stow stusznie i
rozumnie byto witaczone do Symbolu celem objasnienia prawdy 1 z racji naglacej wtedy
koniecznosci.
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Podobnie orzekamy, ze w pszennym chlebie przasnym lub kwaszonym prawdziwie jest
obecne ciato Chrystusa, a kaptani na jednym z nich maja sprawowac¢ (sakrament) Ciata
Panskiego, kazdy mianowicie wedlug zwyczaju swojego Kosciota, czy to zachodniego, czy
wschodniego.
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(O losie zmartych) Jesliby prawdziwie pokutujacy zakonczyli zycie w mitosci Boga, jeszcze
zanim przez godne owoce pokuty zadoscuczynia za popelnione grzechy i zaniedbania,
wowczas dusze ich sa po Smierci oczyszczane karami czy$¢cowymi. Do ztagodzenia tego
rodzaju kar pomaga im wstawiennictwo wiernych zyjacych, a mianowicie ofiary Mszy




swigtych, modlitwy i jatmuzny oraz inne akty poboznosci, ktore zgodnie z postanowieniami
Kosciota jedni wierni zwykli ofiarowac za innych wiernych.

Dusze tych, ktorzy po przyjeciu chrztu nie splamili si¢ w ogole zadnym grzechem, oraz te
dusze, ktore splamiwszy si¢ grzechem, zostaty oczyszczone, czy to w swoich ciatach czy po
ich opuszczeniu, jak to wyzej powiedziano, zostaja natychmiast przyjete do nieba i ogladaja
jasno samego Boga w Trojcy jedynego, jakim jest, w zaleznosci jednak od roznych zasthug,
jedni doskonalej od drugich.

Dusze za$ tych, ktorzy umieraja w uczynkowym grzechu $miertelnym lub w samym
grzechu pierworodnym, natychmiast zst¢puja do piekla, gdzie jednak podlegaja nierownym
karom.
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(Porzadek stolic patriarchalnych; prymat rzymski) Orzekamy, ze Swieta Stolica Apostolska i
Biskup Rzymski posiadaja prymat nad calym
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Swiatem, a sam Biskup Rzymski jest nastgpca §wigtego Piotra, Ksigcia Apostotow, i
prawdziwym zastgpca Chrystusa, gtowa catego Kosciota oraz ojcem i nauczycielem
wszystkich chrzescijan. Jemu w osobie §wigtego Piotra zostata dana przez Pana naszego
Jezusa Chrystusa pelna wtadza pasterzowania, kierowania i rzadzenia calym Kos$ciotem, jak
to orzekaja takze akta soborow powszechnych i §wigte kanony.

Powtarzamy ponadto porzadek, ktory zostal przekazany przez swigte kanony, ze z
pozostatych czcigodnych patriarchéw po najswigtszym Biskupie Rzymskim drugi jest
patriarcha konstantynopolitanski, trzeci za$ aleksandryjski, a czwarty antiochenski, piaty
jerozolimski, z zachowaniem oczywiscie ich wszystkich przywilejow i praw.

86. BULLA O UNII Z ORMIANAMI
EXSULTATE DEO, 22 listopada 1439r.

Jednym z istotnych pouczen zawartych w bulli jest kwestia sakramentow. Problem zostat
przedstawiony w oparciu o nauke sw. Tomasza z Akwinu, zawartq w dziele De articulis fidei
et Ecclesiae sacramentis. Problematyczne jest jednak twierdzenie, jakoby przekazanie naczyn
liturgicznych stanowilo materie sakramentu swiecen. Historyczne swiadectwa wskazujq
natomiast, ze az do IX W. zarowno na Zachodzie, jak i na Wschodzie te role pelnil gest
wlozenia rqk. Podkreslali to pozniej tacy papieze, jak Klemens VIII, Urban VIII, Benedykt
X1V, Leon XIII czy Pius XII, ktory w konstytucji Sacramentum ordinis z 30 listopada 1947 r.
stwierdza jednoznacznie, nie wglebiajqc sie w analizy historyczne, Ze wloZenie rqk jest jedynq
wymagana do waznosci Swiecen materiq.
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Po piate, dla tatwiejszego pouczenia samych Ormian, tak wspotczesnych, jak i przysztych,
prawde o sakramentach Kos$ciota uyymujemy w postaci tej krotkiej formuty:

Jest siedem sakramentéw Nowego Prawa, a mianowicie: chrzest, bierzmowanie,
Eucharystia, pokuta, ostatnie namaszczenie, Swigcenia i matzenstwo; réznia si¢ one bardzo od
sakramentow Starego Prawa. Tamte bowiem nie byly przyczyna laski, lecz tylko wyrazaly
obrazowo, ze bedzie ona dana przez meke Chrystusa; nasze za$ sakramenty 1 zawieraja taske,
I udzielaja jej tym, ktorzy godnie je przyjmuja.
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Sposrod nich pigé pierwszych stuzy osobistemu udoskonaleniu duchowemu kazdego
cztowieka, dwa ostatnie - rzadzeniu calym Kosciotem
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i (Jego) wzrostowi. Przez chrzest bowiem duchowo si¢ odradzamy, przez bierzmowanie
wzrastamy w lasce i wzmacniamy si¢ w wierze; odrodzeni za$§ i wzmocnieni posilamy sig
pokarmem boskiej Eucharystii. Jesli przez grzech wpadamy w chorobe duszy, przez pokute
duchowo jeste§my uzdrawiani; duchowo takze, a cielesnie, jesli jest to pozyteczne dla duszy,
przez ostatnie namaszczenie; przez swigcenia za§ Kosciot jest rzadzony, przez matzenstwo
fizycznie si¢ pomnaza.
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Wszystkie te sakramenty dokonuja si¢ dzigki trzem elementom: mianowicie rzeczom jako
materii, stowom jako formie i osobie szafarza udzielajacego sakramentu z intencja dokonania
tego, co czyni Koscidl; jesli czegos$ z tych elementow brakuje, sakrament nie dokonuje sig.
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Wsrod tych sakramentow sg trzy - chrzest, bierzmowanie i §wigcenia -ktore wyciskaja na
duszy niezniszczalny charakter, to jest pewien duchowy znak odrézniajacy od pozostatych.
Pozostate za$ cztery sakramenty charakteru nie wyciskaja i pozwalaja na ich powtarzanie.
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Pierwsze miejsce wsrod wszystkich sakramentow zajmuje chrzest swigty, ktory jest brama
zycia duchowego; przez niego bowiem stajemy si¢ cztonkami Chrystusa i uczestnikami ciata
Kosciota. A poniewaz przez pierwszego cztowieka §mier¢ przeszta na wszystkich (por. Rz 5,
12), nie mozemy - jak méwi Prawda - wej$¢ do krolestwa niebieskiego, jesli nie odrodzimy
si¢ z wody 1 Ducha (por. J 3, 5).

Materia tego sakramentu jest prawdziwa i naturalna woda, nie ma znaczenia, czy jest
zimna, czy ciepfa.

Forma jest za$ nastepujaca: ,,Ja ciebie chrzcze w imig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego". Nie
przeczymy jednak, ze prawdziwy chrzest dokonuje si¢ przez te stowa: ,,Niech zostanie
ochrzczony taki a taki shuga Chrystusa w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego" albo ,,Moimi
rekami chrzczony jest taki a taki w imig¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego". Skoro bowiem
gléwna przyczyna z ktorej chrzest ma moc, jest Trojca Swicta, narzedziem zas jest szafarz,
ktéry zewnetrznie udziela sakramentu, to jesli odbywa si¢ akt, ktory wykonywany jest przez
samego szafarza wraz z wezwaniem Trojcy Swigtej, dochodzi do skutku sakrament.
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Szafarzem tego sakramentu jest kaplan, ktéremu z urzedu wypada chrzci¢. W razie
koniecznosci za$ moze chrzci¢ nie tylko kaptan lub diakon, ale nawet §wiecki czy tez kobieta,
a nawet poganin i heretyk, byleby zachowat form¢ Ko$ciota i miat intencjg¢ uczynic to, co
czyni Kosciot.
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Skutkiem tego sakramentu jest odpuszczenie wszelkiej winy, pierworodnej i osobistej, takze
wszelkiej kary, jaka sig nalezy za sama wing. Dlatego ochrzczonym nie wolno naklada¢
zadnego zado$¢uczynienia za poprzednie grzechy, a umierajacy, zanim popelnili jakakolwiek
wing, natychmiast dochodza do krdlestwa niebieskiego i ogladania Boga.
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Drugim sakramentem jest bierzmowanie; jego materia jest krzyzmo sporzadzone z oliwy
oznaczajacej czysto$¢ sumienia i balsamu oznaczajacego won dobrej stawy, pobtogostawione
przez biskupa.

Forma za$ sa stowa: ,,Znacze ci¢ znakiem krzyza i utwierdzam ci¢ krzyzmem zbawienia,
w imig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego".

Zwyczajnym szafarzem jest biskup. Chociaz innych namaszczen moze dokonywac kaptan,
tego namaszczenia winien udziela¢ jedynie biskup, poniewaz czytamy, ze tylko Apostotowie,
ktorych miejsce zajmuja biskupi, przez naktadanie rak dawali Ducha Swigtego, jak ukazuja to
Dzieje Apostolskie: ,,Kiedy Apostotowie dowiedzieli sig, ze Samaria przyjeta stowo Boze,
wystali do niej Piotra i Jana, ktorzy przyszli i modlili si¢ za nich, aby mogli otrzyma¢ Ducha
Swietego. Bo na zadnego z nich jeszcze nie zstapit. Byli jedynie ochrzczeni w imi¢ Pana
Jezusa. Wtedy wigc ktadli na nich rece, a oni otrzymywali Ducha Swietego" (Dz 8, 14-17). W
miejsce tego natozenia rak udziela si¢ w Kosciele bierzmowania. Czyta si¢ jednak, ze
niekiedy za dyspensa Stolicy Apostolskiej z uzasadnionej 1 bardzo naglacej przyczyny
sakramentu bierzmowania udzielal zwykty kaptan krzyzmem sporzadzonym przez biskupa.
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Skutek tego sakramentu jest taki, ze chrzescijanin odwaznie wyznaje imi¢ Chrystusa,
poniewaz w tym sakramencie zostaje dany Duch Swigty dla umocnienia, jak zostat dany
Apostotom w dniu Pigédziesiatnicy. Dlatego przyjmujacy bierzmowanie zostaje namaszczony
na czole, gdzie uzewnetrznia si¢ Igkliwos¢, aby nie wstydzit si¢ wyznawaé imienia Chrystusa,
a zwlaszcza Jego krzyza, ktory - jak mowi Apostot - jest zgorszeniem dla Zydow, a
ghupstwem dla pogan (por. 1 Kor 1, 23); dlatego [bierzmowany] jest znaczony znakiem
krzyza.
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Trzecim sakramentem jest Eucharystia. Materia sakramentu jest chleb pszenny 1 wino
gronowe, z ktorym przed konsekracja nalezy zmiesza¢ odrobing wody. Wodg zas$ dodaje si¢
dlatego, ze wedlug swiadectw Ojcoé6w 1 Doktoréw Kosciota przytoczonych juz wczesniej w
dyskusji wierzymy, iz sam Pan ustanowil ten sakrament, poslugujac si¢ winem zmieszanym z
woda.
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Zreszta odpowiada to obrazowi Mgki Panskiej. Mowi bowiem blogostawiony papiez
Aleksander, piaty po $wigtym Piotrze: ,,W ofierze sakramentow, ktére podczas Mszy $wigtej
sktada si¢ Panu, nalezy przynosi¢ na ofiarg tylko chleb 1 wino zmieszane z woda. Nie wolno
bowiem ofiarowa¢ w kielichu Panskim ani samego wina, ani samej wody, lecz jedno z drugim
zmieszane, gdyz - jak czytamy - jedno i drugie, to jest krew i woda, wyptynely z boku
Chrystusa (por. J 19, 34)". Poza tym odpowiada to symbolice skutku tego sakramentu, ktorym
jest zjednoczenie chrzescijanskiego ludu z Chrystusem. Woda bowiem oznacza lud wedtug
stow Apokalipsy: ,,Wody liczne, ludy liczne" (por. Ap 17, 15). A papiez Juliusz, drugi po
swigtym Sylwestrze, mowi: ,,Kielich Panski wedtug przepisu kanonéw winien by¢
ofiarowany z winem zmieszanym z woda, poniewaz przez wodg rozumiemy lud, a przez wino
ukazywana jest krew Chrystusa. Tak wigc kiedy w kielichu miesza si¢ wino z woda, lud
jednoczy si¢ z Chrystusem i rzesza wiernych laczy si¢ 1 zespala z Tym, w ktorego wierzy".

Kiedy wigc zaréwno swigty Kosciot rzymski pouczony przez btogostawionych Piotra i
Pawta, jak i pozostale Ko$cioty tacinskie i greckie, w ktorych jasniaty $wiatta wszelkiej




Swigtos$ci 1 nauki, taki zwyczaj zachowaty i zachowuja od poczatku Ko$ciota; wydaje si¢
rzecza bardzo niewlasciwa, aby jaki$ inny kraj odstepowat od tej powszechnej i rozumnej
praktyki. Postanawiamy wigc, zeby takze Ormianie dostosowali si¢ do catego
chrzescijanskiego Swiata i zeby ich kaptani przy ofiarowaniu kielicha dolewali do wina troche
wody, jak to zostato powiedziane.
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Forma tego sakramentu sa stowa Zbawiciela, ktorymi On tego sakramentu dokonat; kaptan
bowiem sprawuje ten sakrament, moéwiac o utozsamieniu z Chrystusem. Albowiem moca
samych stéw substancja chleba przemienia si¢ w ciato Chrystusa, a substancja wina w krew,
tak jednak, ze caty Chrystus jest obecny pod postacia chleba i caty pod postacia wina. Takze
pod kazda czastka konsekrowanej hostii i konsekrowanego wina, po oddzieleniu, jest caly
Chrystus.
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Skutkiem, jaki ten sakrament wywotuje w duszy tego, kto godnie go przyjmuje, jest
zjednoczenie cztowieka z Chrystusem. A poniewaz przez taske cztowiek zostaje wtaczony w
Chrystusa 1 taczy sig z Jego czlonkami, stad wynika to, Ze przez ten sakrament u godnie
przyjmujacych wzrasta taska. Wszystkie skutki, jakie materialny pokarm i napdj wywotuja w
zyciu cielesnym, a wigc podtrzymywanie, wzrastanie, regeneracja, przyjemnos¢, sakrament
ten wywotuje w odniesieniu do zycia duchowego. Jak mowi papiez Urban, odnawiamy w nim
wdzigczng pamigc o mgce Zbawiciela, odrywamy si¢ od zta, umacniamy w dobru,
postepujemy we wzroscie cnot i task.
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Czwartym sakramentem jest pokuta, ktorej jakby materia sa akty penitenta; dziela si¢ one na
trzy cze$ci. Pierwsza z nich jest skrucha serca. Polega ona na tym, Ze boleje si¢ z powodu
popelnionego grzechu z postanowieniem, aby nie grzeszy¢ w przysztosci. Druga jest ustna
spowiedzZ polegajaca na tym, ze grzesznik wyznaje catkowicie swojemu kaptanowi wszystkie
grzechy, ktore pamigta. Trzecia czgscia jest zadosCuczynienie za grzechy stosownie do osadu
kaptana; dokonuje sig¢ ono przede wszystkim przez modlitwe, post i jatmuzng.

Forma tego sakramentu sa stowa rozgrzeszenia, ktore kaptan wypowiada, gdy méwi: ,,Ja
odpuszczam tobie". Szafarzem tego sakramentu jest kaptan majacy wtadzg rozgrzeszania albo
zwyczajng albo z delegacji przelozonego. Skutkiem tego sakramentu jest odpuszczenie
grzechu.
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Piatym sakramentem jest ostatnie namaszczenie, ktorego materia jest olej z oliwki
pobtogostawiony przez biskupa. Tego sakramentu mozna udziela¢ jedynie choremu w
niebezpieczenstwie $mierci. Chorego nalezy namaszcza¢ w nastgpujacych miejscach: oczach
ze wzgledu na wzrok, uszach ze wzgledu na shuch, nozdrzach ze wzgledu na powonienie,
ustach ze wzgledu na smak i mowg, regkach ze wzgledu na dotyk, nogach ze wzgledu na
chodzenie, nerkach ze wzgledu na przyjemnos¢ z nimi zwiazana.

Forma tego sakramentu sa stowa: ,,Przez to §wigte namaszczenie i swoje dobrotliwe
mitosierdzie niech Pan ci odpusci, cokolwiek zawinites wzrokiem" i podobnie przy innych
cztonkach.
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Szafarzem tego sakramentu jest kaptan. Skutkiem za$ jest uzdrowienie duchowe, a o ile jest to
pozyteczne dla duszy, takze samego ciata. O tym sakramencie mowi §wigty Jakub Apostot:
,,Choruje kto wérdd was? Niech sprowadzi prezbiterow Kos$ciota, by si¢ modlili nad nim,
namaszczajac go olejem w imi¢ Pana; a modlitwa wiary uzdrowi chorego i Pan go po-
dzwignie i jesliby popehit grzechy, beda mu odpuszczone" (Jk 5, 14).
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Szostym sakramentem sa Swigcenia. Jego materia jest to, przez podanie czego udziela si¢
swigcen. Prezbiterat przekazuje si¢ przez podanie kielicha z winem i pateny z chlebem,
diakonat za$ przez danie ksiegi Ewangelii, a subdiakonat przez przekazanie pustego Kielicha
przykrytego pusta patena; podobnie jest przy innych §wigceniach, gdzie okresla sig rzeczy
odnoszace si¢ do wlasciwych postug.

Forma kaptanstwa jest taka: ,,Przyjmij wladze sktadania ofiary w Kosciele za zywych i
umartych w imie Ojca i Syna, i Ducha Swigtego". Podobnie jest z formami innych $wigcen,
jak to doktadnie znajduje si¢ w Pontyfikale Rzymskim. Zwyczajnym szafarzem tego
sakramentu jest
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biskup. Skutkiem jest pomnozenie faski, aby kto$ stat si¢ godnym stuga Chrystusa.
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Sibdmym sakramentem jest matzenstwo, bedace obrazem zwiazku Chrystusa i Kosciota
zgodnie z tym, co mowi Apostot: ,,Tajemnica to wielka, aja moéwi¢ w odniesieniu do
Chrystusa i Kosciota" (Ef 5, 23). Przyczyna sprawcza matzenstwa jest w zwyczajnych
warunkach wzajemna zgoda wyrazona stowami w chwili jego zawarcia.

Rozréznia sig za$ potrdjne dobro (wynikajace z) matzenstwa. Pierwszym jest przyjecie i
wychowanie potomstwa dla oddawania czci Bogu. Drugim jest wiernos¢, ktorej jedno z
malzonkéw winno dochowac¢ drugiemu. Trzecim jest nierozerwalno$¢ malzenstwa, poniewaz
oznacza ono nierozerwalny zwiazek Chrystusa i Kosciota. Chociaz za$ z powodu cudzoldstwa
wolno przeprowadzi¢ separacje¢ co do wspotzycia matzenskiego, to jednak nie jest dozwolone
zawarcie innego malzenstwa, poniewaz we¢zel matzenstwa waznie zawartego jest trwaty.

87.BULLA O UNII Z KOPTAMI | ETIOPCZYKAMI
CANTATE DOMINO, 4 lutego 1442 .

Dekret dla jakobitow
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Swiety Kosciot Rzymski, zatozony stowem Pana i Zbawcy naszego, mocno wierzy, wyznaje i
glosi [wiarg] w jednego, prawdziwego Boga Wszechmogacego, niezmiennego i wiecznego
Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, jednego w istocie, troistego w Osobach. Ojciec jest nie
zrodzony, Syn zrodzony z Ojca, Duch Swiety pochodzi od Ojca i Syna. Ojciec nie jest Synem
albo Duchem Swigtym, Duch Swicty nie jest Ojcem albo Synem. Lecz Ojciec tylko jest
Ojcem, Syn tylko jest Synem, Duch Swiety tylko jest Duchem Swietym. Sam Ojciec zrodzit
ze swej substancji Syna, sam Syn jest przez samego Ojca zrodzony, sam Duch Swigty
wspolnie od Ojca i Syna pochodzi. Te Trzy Osoby sa jednym Bogiem, a nie trzema bogami,
poniewaz Trzej maja jedna substancjg, jedna istote, jedna nature, jedno bostwo, jedna
niezmiennos$¢, jedna wiecznos$¢ 1 wszystko jest jednym, gdzie nie zachodzi przeciwstawnos¢
relacji.
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,»Z powodu tej jednosci Ojciec jest caiy w Synu, caty w Duchu Swigtym; Syn caly jest w
Ojcu, caty w Duchu Swigtym; Duch Swigty caty jest w Ojcu, caly w Synu. Zaden nie
wyprzedza drugiego czy to wiecznoscia,
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czy to nie stoi ponad drugim godnoscia, ani nie przewyzsza wiadza. Albowiem czyms$
wiecznym i bez poczatku jest to, ze Syn jest z Ojca; jak rowniez czym$ wiecznym 1 bez
poczatku jest to, ze Duch Swigty pochodzi od Ojca i Syna" (Sw. Fulgencjusz, De fide ad
Petrum, PL 65,674). Wszystko to, czym Ojciec jest albo co posiada, ma nie od kogo$ innego,
lecz z Siebie i jest zasada pochodzaca od zasady. Wszystko to, czym jest Syn albo co posiada,
ma od Ojca i jest zasada pochodzaca od zasady. Wszystko to, czym jest Duch Swigty albo co
posiada, ma zarazem od Ojca i Syna. Lecz Ojciec i Syn nie sa dwiema zasadami Ducha
Swietego, ale jedna zasada, jak Ojciec i Syn, i Duch Swigty nie sa trzema zasadami
stworzenia, lecz jedna zasada.
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Wszystkich wigc, ktérzy sa przeciwnego zdania i z tym si¢ nie zgadzaja, (Kosciotl) potepia,
odrzuca 1 ekskomunikuje, 1 oglasza, ze sa oni obcy cialu Chrystusa, ktorym jest Kosciot.
Dlatego potegpia Sabeliusza, ktory miesza osoby i zupelnie odmawia im rzeczywistego
rozroznienia. Potepia arian, zwolennikow Eunomiana, macedonian, ktoérzy moéwia, ze tylko
Ojciec jest prawdziwym Bogiem, Syna za$ i Ducha Swictego umieszczaja w porzadku
stworzen. Potgpia takze wszystkich innych, ktorzy uznaja w Trojcy stopnie, czyli nier6wnos¢.
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[Swiety Ko$ciot Rzymski] wierzy, wyznaje i glosi, ze jeden prawdziwy Bog Ojciec i Syn, i
Duch Swiqty, jest Stworca wszystkiego, co widzialne 1 niewidzialne; On skoro chcial, w
swojej dobroci uczynit wszystkie stworzenia, zarowno duchowe, jak i cielesne - dobre,
poniewaz powstaty z najwyzszego dobra, lecz zmienne, poniewaz powstaty z niczego; twier-
dzi, ze zadna natura nie jest zta, poniewaz wszelka natura, o ile jest natura, jest dobra.
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Jesli chodzi o dzieci, to ze wzgledu na niebezpieczenstwo $mierci, ktére moze czgsto si¢
zdarzy¢, poniewaz nie mozna im przyjs¢ z pomoca innym $rodkiem jak tylko sakramentem
chrztu, przez ktory sa wyrywane spod panowania diabta i staja si¢ dzie¢mi Bozymi, (Koscioh)
upomina, ze nie nalezy odktada¢ chrztu §wigtego przez czterdziesci albo osiemdziesiat dni
czy przez inny czas, jak niektorzy to praktykuja, lecz powinno go si¢ udzieli¢ tak szybko, jak
tylko dogodnie mozna to uczynié, z zastrzezeniem, iz gdy zagraza niebezpieczenstwo smierci,
maja by¢ chrzczone od razu bez jakiejkolwiek zwloki, jesli brakuje kaptana, takze przez
swieckiego lub kobiete, z zachowaniem formy Kosciota, jak to petniej omawia si¢ w dekrecie
dla Ormian.
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[Kosciot] wierzy, wyznaje i glosi, ze ,,nikt zyjacy poza Kosciotem katolickim, nie tylko
poganie", lecz takze Zydzi, heretycy i schizmatycy, nie moga sta¢ sie uczestnikiem zycia
wiecznego, lecz pojda w ogien wieczny, ,,ktory jest przygotowany dla diabta i jego aniotéw"
(Mt 25, 41), jezeli przed koncem zycia nie przytacza si¢ do Kosciota; tak wielkie znaczenie
ma jedno$¢ ciata Kosciota, ze tylko tym, ktorzy w tej jednosci pozostaja, pomagaja do




zbawienia sakramenty kos$cielne oraz wyshuguja wieczna nagrodg posty, jalmuzny i pozostate
pobozne uczynki oraz praktyki zycia chrzescijanskiego. ,,Nikt nie moze by¢ zbawiony, cho¢-
by jego jalmuzny byty wielkie i cho¢by przelat krew dla imienia Chrystusa, jesli nie
pozostawat w tonie Ko$ciota katolickiego i w jednosci z nim".
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Poniewaz w powyzszym dekrecie dla Ormian nie wyjasniono formy stow, ktorych w
konsekracji ciata i krwi Pana $wigty Kosciot Rzymski miat zawsze zwyczaj uzywac, opierajac
si¢ o nauke i powage Apostotow Piotra i Pawla, postanowilismy wiaczy¢ ja tutaj. W
konsekracji ciata Panskiego uzywa si¢ takiej formy stow: ,, To jest bowiem ciato moje"; a w
konsekracji krwi: ,,To jest bowiem kielich krwi mojej, nowego i wiecznego przymierza -
tajemnica wiary - ktora za was i za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechow".

Nie ma zupetnie znaczenia, czy chleb pszenny, na ktorym sprawowany jest sakrament,
zostal upieczony tego dnia, czy wczesniej, byleby tylko trwata substancja chleba; zadna miara
nie nalezy watpi¢, ze po przytoczonych stowach konsekracji ciata, wypowiedzianych przez
kaptana z intencja sprawowania [sakramentu], natychmiast chleb zostaje przeistoczony w
prawdziwe cialo Chrystusa.

299

Poniewaz twierdzi sig, ze niektorzy odrzucaja czwarte matzenstwo jako godne potgpienia, aby
nie sadzi¢, iz grzech jest tam, gdzie go nie ma, jako ze wedlug Apostota po $§mierci m¢za
kobieta jest uwolniona spod jego prawa i moze poslubi¢, kogo chce, byleby w Panu, nie ma
za$ znaczenia, czy chodzi o $§mier¢ pierwszego, drugiego, czy trzeciego [meza], ogltaszamy, ze
wolno zawiera¢ godziwie nie tylko drugie, ale trzecie, a nawet czwarte i dalsze [malzenstwo],
jesli nie zachodzi jakakolwiek przeszkoda kanoniczna. Bardziej godne polecenia jest jednak,
jesli powstrzymujac si¢ od kolejnego malzenstwa wytrwaja w czysto$ci, poniewaz uwazamy,
iz tak jak nalezy przedktada¢ dziewictwo nad wdowienstwo, tak tez chwalebnie i stusznie nad
matzenstwo nalezy przedktadac czyste wdowienstwo.
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88. BULLA PAPIEZA PIUSA ||
EXSECRABILIS, 18 stycznia 1460 .

Bulla ta jest znaczqcq wypowiedziqg w sporze z tzw. teoriq koncyliarng, stawiajacq sobor
wyzej niz wladzq papieskq. Jest rzeczq interesujqcq, ze autor tekstu, jeszcze jako Enea Silvio
de ' Piccolomini, zanim otrzymal swiecenia kaplanskie, byt zdecydowanym zwolennikiem
koncyliaryzmu. Ponizsza bulla jest jednoznacznym odwolaniem jego wczesniejszych prze-
konan. Wyrazit to najdobitniej w bulli In minoribus agentes, skierowanej do Uniwersytetu w
Kolonii: ,,Aeneas reicite, Pium recipite” (,, Eneasza odrzuccie, przyjmijcie Piusa"). Potepienie
nauki o rekursie od papieza do soboru powszechnego zostato przyjete przez najstarsze
kodeksy prawa koscielnego.
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Bezecne 1 niestychane w dawnych czasach naduzycie wyrosto w naszej burzliwej epoce;
niektorzy nasigknigci duchem buntu, kierujac si¢ zadza ptynaca z zepsutego pogladu, co
wigcej, z powodu rozpowszechnienia popeilnionego bigdu o$mielaja si¢ odwolywac do
przysztego soboru od Biskupa Rzymskiego, Zastgpcy Jezusa Chrystusa, do ktorego w osobie
Piotra powiedziano: ,,Pas owce moje" (J 21, 17) oraz: ,,Cokolwiek zwiazesz na ziemi, bedzie




zwiazane w niebie" (Mt 16, 19). Chcac przeto odpedzi¢ od Chrystusowego Kosciota tg
zgubnag trucizng [...] potgpiamy tego rodzaju wystapienia i odrzucamy je jako btedne i ohydne.

89. BULLA PAPIEZA SYKSTUSA |V SALVATOR NOSTER
NA KORZYSC KOSCIOLA SW. PIOTRA W SAINTES,
3sierpnial4diér.

Bulla ta rozni sie znaczqco od poprzedzajqcych jq dokumentow na temat odpustow. Dozwala
bowiem ofiarowac odpust zupetny za zmartych w postaci prosby. Pozwolenie to zostato
Jjednak niewtasciwie zinterpretowane i prowadzito do naduzy¢. Papiez Sykstus IV byl wiec
zmuszony opublikowac¢ inng bulle, w ktorej wyjasnial sens praktyki odpustow. R. Peraudi,
kanonik w Saintes i papieski komisarz rozdzielajqcy te odpusty, napisat komentarz do bulli
Salvator noster, zatytutowany Summaria declaratio. Dzielo to stuzyto jako punkt odniesienia
dla pozniejszych instrukcji objasniajqcych praktyke odpustow.

i
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I aby w tym czasie bardziej zatroszczy¢ si¢ o zbawienie dusz, im wigcej potrzebuja wsparcia
innych i im mniej moga pomac sobie samym, chcac Apostolska powaga ze skarbca Kosciota
przynies¢ ratunek przebywajacym w czysccu duszom, ktére przez mitos¢ zjednoczone z
Chrystusem zeszly z tego $wiata, a ktore za zycia zastuzyly na to, by wspierac je tego rodzaju
odpustem, kierujac si¢ ojcowskim uczuciem - o ile mozemy [uczyni¢] to dzigki Bogu - ufni w
Boze milosierdzie i petnig wladzy zezwalamy, a jednocze$nie udzielamy przywileju, aby
rodzice, krewni, przyjaciele oraz inni wierni chrzescijanie, ktorzy powodowani mitoscia do
dusz przebywajacych w ogniu czy$s¢cowym dla odpokutowania kar naleznych im z Bozej
sprawiedliwosci, w ciagu wspomnianych dziesigciu lat dadza okreslona sumg lub warto$§¢
pieniedzy na odbudowg kosciota w Saintes, odwiedzajac wspomniany kosciot, lub przekaza je
w ciagu wspomnianych dziesigciu lat poprzez wystannikow przez nich wyznaczonych,
stosownie do zarzadzenia dziekana i kapituly wspomnianego ko$ciota lub naszego kolektora,
uzyskiwali odpust zupetny jako pomoc dla tychze dusz czy§s¢cowych, za ktore uiszcza
wspomniang sumg lub warto$¢ pienigdzy, jak to jest przedtozone, i mogli go ofiarowac dla
ztagodzenia [ich] kar.

90. KONSTYTUCJA SYKSTUSA IV
CUM PRAEEXCELSA, 27 lutego 1477 r.

Nauka o niepokalanym poczeciu Maryi, ktorq w Sredniowieczu propagowali zwlaszcza
zwolennicy bl. Jana Dunsa Szkota, franciszkanskiego teologa, zostala ogloszona przez sobor
w Bazylei 17 wrzesnia 1439 r: ,, Definiujemy, ze nauka mowiqca o tym, iz chwalebna
Dziewica, dzieki uprzedzajqcemu dziataniu jedynej w swoim rodzaju taski woli Boga nie
zostala nigdy poddana grzechowi pierworodnemu, lecz ustawicznie nie dotknieta pierwotnq i
aktualng wing, pozostata swieta i niepokalana, powinna by¢ uznana przez wszystkich
katolikow za poboznq i zgodnq z kosScielnym zwyczajem, wiarq katolickq, prawidtowym
rozumem i Pismem Swietym [...] i Ze poczynajqc od tej chwili, jest zabronione kazdemu ina-
czej przepowiadac wzglednie uczyc¢ ".

Nauka ta natrafita za pontyfikatu papieza Sykstusa IV na zdecydowany opor i krytyke. Jej
autorami byli m.in. dwaj dominikanie, Mikotaj z Pornussio i Wincenty Bandello. Niepomny
tego, papiez Sykstus 1V, wczesniej franciszkanin, zatwierdzit tekst formularza mszalnego i
oficjum brewiarzowego o niepokalanym poczeciu Najswigtszej Maryi Panny, wyposazajqc




obie te modlitwy w stosowne odpusty i wypowiadajqc sie za naukq skotystycznq w tej materii.
Drugim wystqpieniem papieskim w obronie

172

nauki o niepokalanym poczeciu Maryi byta konstytucja Grave nimi, opublikowana w dwoch
niewiele nawzajem rozniqcych sie wersjach w 1482 i 1483 1. Zakonczeniem sporow na temat
niepokalanego poczecia Najswietszej dziewicy byta najpierw konstytucja papieza Klemensa
X1 Commissi nobis divinitus z 1708 r., w ktorej zostato przepisane swieto liturgiczne
niepokalanego poczecia Maryi w Kosciele powszechnym oraz uroczysta definicja
dogmatyczna papieza Piusa IXw 1854 r.

Niepokalane poczecie Maryi
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Badajac w poboznym rozwazaniu wznioste oznaki zastug, ktorymi Krolowa niebios,
chwalebna Bogarodzica Dziewica, wyniesiona nad niebiosa, $wieci jak zorza poranna wsrod
gwiazd [...] uwazamy za rzecz godna, a co wigcej nalezna, aby wszyscy wierni oddali chwate
i dzigki sktadali wszechmogacemu Bogu za cudowne poczecie Niepokalanej Dziewicy. Jego
Opatrzno$¢, widzac od wiekéw pokorg Dziewicy, dla pojednania ze swoim Stworca rodzaju
ludzkiego podlegtego $mierci z powodu upadku pierwszego cztowieka, uczynita Ja za sprawa
Ducha Swietego przybytkiem dla jedynego swego Syna. Z Niej wziat On $miertelne ciato dla
odkupienia swego ludu, a Ona pozostala Niepokalang Dziewica takze po zrodzeniu [Syna].

Dlatego [zachecamy wiernych], aby odprawiali Msze §wigte 1 inne nabozenstwa
ustanowione w tym celu w Kosciele, by brali w nich udzial [...] i aby przez zastugi i
wstawiennictwo tejze dziewicy uzyskiwali obfitsza taske Boza.

91, KONSTYTUCJA PAPIEZA SYKSTUSA IV
GRAVE NIMIS, 4 wrze$nia 1483 r.

Niepokalane poczecie Maryi
303
Wiasnie kiedy §wigty Kos$ci6t rzymski uroczyscie obchodzi publicznie §wigto poczgcia
nieskalanej i zawsze Dziewicy Mary i ustanowit specjalne i wlasne o tym officium,
dowiedzieli$my sig, Ze niektorzy kaznodzieje z r6znych zakonéw w swoich kazaniach
gloszonych publicznie do ludu w rozmaitych miastach 1 krajach nie wstydzili si¢ dotad
twierdzi€ 1 nie przestaja codziennie glosi¢, ze wszyscy, ktorzy utrzymuja lub twierdza, Ze
chwalebna 1 niepokalana Boga Rodzicielka byla poczgta bez zmazy grze-
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chu pierworodnego, grzesza $miertelnie lub sa heretykami, ze ci, ktorzy odmawiaja officium o
Jej niepokalanym poczgciu 1 stuchaja nauk tych, ktérzy twierdza, ze zostata Ona poczgta bez
tego rodzaju zmazy, grzesza cigzko.

My przeto, chcac sprzeciwic sig tego rodzaju nierozwaznym zuchwatos$ciom, z wtasnej
woli, nie z powodu czyjes$ przynaglajacej prosby w tym przedmiocie do Nas skierowanej, lecz
kierujac si¢ jedynie Naszym namyslem i pewna wiedza, powaga Apostolska niniejszym
odrzucamy i potepiamy jako falszywe i btedne i wrecz dalekie od prawdy tego rodzaju
twierdzenia tychze kaznodziejow i jakichkolwiek innych, ktorzy osmielaliby si¢ twierdzi¢, iz
ci, ktorzy wierza i1 utrzymuja, ze Boza Rodzicielka zostata w swoim poczeciu zachowana od
zmazy grzechu pierworodnego, bgda skalani brudem jakie$ herezji lub grzesza cigzko, albo ze




ci, ktorzy odmawiaja tego rodzaju officium o poczgciu czy tez stuchaja tego rodzaju nauk,
wpadaja w jaki$ grzech; [odrzucamy i potgpiamy] ponadto wydane wspomniane ksiazki to
samo zawierajace; podobnie karcimy i ganimy tych, ktorzy osmieliliby si¢ twierdzi¢, ze
utrzymujacy opini¢ przeciwna - mianowicie iz chwalebna Dziewica Maryja zostala poczeta w
grzechu pierworodnym - wpadaja w herezj¢ lub grzech cigzki, poniewaz Ko$ciot rzymski i
Stolica Apostolska jeszcze nic nie rozstrzygnety [...]

92. BULLA PAPIEZA LEONA X
EXSURGE DOMINE, 15 czerwca 1520 .

Juz w listopadzie 1517 r. Marcin Luter, po ogtoszeniu swoich 95 tez, przybitych do drzwi
katedry w Wormacji, zostat oskarzony i zaproszony do Rzymu. Wkrotce potem papiez Leon X
polecit kardynatowi Kajetanowi de Vio zadanie przekonania Lutra, by odwolatl swoje tezy.
Pojednanie byto jednak odleglq perspektywq. Nie pomogtly w tym ani spotkanie Lutra z
kardynatem de Vio w pazdzierniku 1518 v.w Augsburgu, ani tez przeprowadzona W CZerwcu i
lipcu 1519 r.w Lipsku dysputa pomiedzy Janem Eckiem, najbardziej znaczqcym zwolennikiem
i obroncq katolicyzmu a reformatorami Lutrem i Karlstadtem. Eck zostat odwotany do
Rzymu, zas przeciwko Lutrowi wszczeto w miesiqcach od stycznia do kwietnia 1520 1. proces
kanoniczny. Swoje opinie w sprawie nadestaty m. in. uniwersytety w Kolonii i Lowanium.
Luter nie zamierzal jednak odstqpié od swojej doktryny, czemu dat publiczny wyraz, palgc 10
grudnia 1520 r. na oczach zgromadzonych papieskaq bulle Exsurge Domine. Papiezowi nie
pozostawalo nic innego jak tylko ekskomunikowac Lutra, co stalo sie faktem 3 stycznia 1521
r.na mocy bulli Decet Romanum Pontificem.
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Ponizej przytoczony tekst bulli papieskiej oddaje dostowne brzmienie stow Marcina Lutra.

Bledy Marcina Lutra
304
1. Heretyckim pogladem, ale napotykanym jest to, ze sakramenty Nowego Przymierza daja
taske usprawiedliwiajaca tym, ktorzy nie stawiaja przeszkody.
2. Przeczy¢ temu, ze u dziecka po chrzcie pozostaje grzech to jest tyle, co zniewazaé [nauke]
Pawta 1 Chrystusa.
3. Zarzewie grzechu, nawet jezeli nie ma zadnego aktualnego grzechu, przeszkadza duszy
wychodzacej z ciala wej$¢ do nieba.
4. Niedoskonata mito$¢ zblizajacego si¢ do $§mierci niesie ze soba z koniecznosci wielki Iek,
ktory sam przez si¢ wystarcza, by spowodowac karg czy$cca i przeszkadza wejsciu do
krolestwa.
5. To, ze sa trzy czgsci pokuty - zal, wyznanie i zado$Cuczynienie - nie jest oparte ani na
Pi$mie Swietym ani na nauce dawnych $wietych doktorow chrzescijanskich.
6. Zal, do ktérego prowadzi roztrzasanie, pozbieranie i wstret do grzechow, wskutek ktorego
kto§ w goryczy swej duszy (por. 1z 38, 15) wspomina minione zycie, wazac ci¢zar grzechow,
ich wielkos¢, szkaradno$¢, utratg szczgsliwosci wiecznej oraz oczekujace na nieg0 wieczne
potepienie, taki zal czyni czlowieka obludnikiem, a nawet wigkszym grzesznikiem.
7. Calkiem prawdziwe i lepsze od wszystkich nauk podanych dotad o Zalu jest powiedzenie:
,,Zreszta nie czynic zla jest najwyzsza pokuta; najlepsza pokuta jest nowe zycie".
8. Zadna miara nie odwazaj si¢ wyznawaé grzechow powszednich ani nawet wszystkich
Smiertelnych, poniewaz niemozliwe jest, aby$ poznat wszystkie Smiertelne. Stad w
pierwotnym Kosciele wyznawano tylko publiczne grzechy $miertelne.




9. Gdy chcemy wszystko bezwarunkowo wyznag¢, nic innego nie czynimy jak to, ze
mitosierdziu Bozemu nic nie chcemy pozostawi¢ do przebaczenia.

10. Nikomu nie sa odpuszczone grzechy, jesli nie wierzy, ze sa mu odpuszczane, gdy
odpuszcza kaptan; owszem grzech pozostawatby, gdyby nie wierzyt, ze zostal odpuszczony;
albowiem nie wystarcza odpuszczenie grzechu i udzielenie taski, lecz nalezy jeszcze wierzy¢,
ze jest odpuszczony.

11. Zadna miara nie ufaj, ze jeste$ rozgrzeszony ze wzgledu na twoj zal, lecz ze wzgledu na
stowo Chrystusa: ,,Cokolwiek rozwiazesz itd.
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(Mt 16, 19). Stad, powiadam, ufaj, jesli otrzymates rozgrzeszenie kaptana i wierz mocno, ze
jestes prawdziwie rozgrzeszony, jakkolwiek nie przedstawiataby sig sprawa zalu.

12. Jesli - co niemozliwe - wyznajacy (grzechy) nie zatowat albo kaptan nie rozgrzeszat
powaznie, tylko dla zartu, jesli jednak wierzy, ze zostal rozgrzeszony, to z cata pewnoscia jest
rozgrzeszony.

13. W sakramencie pokuty i uwolnieniu od winy Papiez lub biskup nie czyni wigcej niz
najnizszy kaptan; owszem, gdzie nie ma kaptana, to samo czyni jakikolwiek chrzescijanin,
nawet kobieta i dziecko.

14. Nikt nie musi odpowiada¢ kaptanowi, czy zatuje, ani kaptan pytac.

15. Wielki jest btad tych, ktérzy do sakramentu Eucharystii przystgpuja, polegajac na tym, ze
si¢ spowiadali, ze nie poczuwaja si¢ do jakiego$ grzechu $miertelnego, ze odmoéwili
wczesniej swoje modlitwy i uczynili przygotowanie; ci wszyscy sad wyrok spozywaja i pija.
Lecz jesli wierza i ufaja, ze osiagna tam taske, to tylko ta wiara czyni ich czystymi i godnymi.
16. Wtasciwa rada wydaje sig to, ze Koscidt miatby na Soborze powszechnym postanowic, ze
Swieccy powinni przystgpowa¢ do komunii pod obiema postaciami; Czesi przystgpujacy do
komunii pod obiema postaciami nie sa heretykami, lecz schizmatykami.

18. Odpusty sa poboznym oszustwem wiernych i zwolnieniem od dobrych uczynkow; zalicza
sieje do rzeczy dozwolonych, lecz nie do tych, ktore przynosza korzys¢ (por. 1 Kor 6, 12; 10,
23).

19. Odpusty dla tych, ktorzy je prawdziwie zyskuja nie maja znaczenia, jesli chodzi o
odpuszczanie kary naleznej za grzechy uczynkowe wobec Bozej sprawiedliwosci.

20. Zwodzi si¢ tych, ktorzy wierza, ze odpusty sa zbawienne i uzyteczne dla owocoOw
duchowych.

21. Odpusty sa konieczne tylko dla (odpuszczenia) grzechow publicznych i w sposob
wiasciwy udziela sig ich jedynie zatwardzialym i niepohamowanym (w grzechu).

22. Jest sze$¢ rodzajow ludzi, dla ktorych odpusty nie sa ani konieczne, ani pozyteczne:
mianowicie zmarli lub umierajacy, chorzy; ci, ktérzy maja prawna przeszkodg; ci, ktdrzy nie
popehnili cigzkich grzechows; ci, ktorzy popetnili cigzkie grzechy, ale nie publiczne; ci, ktorzy
czynia rzeczy lepsze.

23. Ekskomuniki sa tylko karami zewngtrznymi i nie pozbawiaja cztowieka wspolnych
duchowych modlitw Kosciota.

24. Chrzes$cijan nalezy nauczy¢, ze powinni bardziej mitowac ekskomunike, niz si¢ jej lekaé.
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25. Biskup Rzymski, nastepca Piotra, nie jest zastgpca Chrystusa ustanowionym nad
wszystkimi Kosciotami catego §wiata przez samego Chrystusa w osobie $wigtego Piotra.
26. Stowo Chrystusa do Piotra: ,,Cokolwiek zwiazesz na ziemi" itd. (Mt 16, 19), odnosi si¢
wylacznie do tego, co zwiazat sam Piotr.




27. Pewne jest, ze w mocy Kosciola lub Papieza nie lezy ustanawianie prawd wiary ani norm
moralnosci, czyli dobrych uczynkow.

28. Gdyby Papiez z wielka czeécia Kosciota myslat w ten lub inny sposob i nawet nie btadzit,
to nie jest jeszcze grzechem lub herezja mysle¢ cos przeciwnego, zwlaszcza w rzeczy
niekoniecznej do zbawienia, dopoki by Soboér powszechny jednego nie potepit, a drugiego nie
pochwalit.

29. Otwarla si¢ przed nami droga ostabienia wtadzy Soboréw i swobodnego przeciwstawienia
si¢ ich uchwatom oraz osadzenia ich dekretow 1 ufnego wyznania, co wydaje si¢ prawdziwe,
czy zostalo przyjgte czy odrzucone przez jakikolwiek Sobor.

30. Niektore artykuty Jana Husa potgpionego przez Sobdr w Konstancji sa bardzo
chrzescijanskie, bardzo prawdziwe i ewangeliczne i nawet Koscidt powszechny nie mogt ich
potepic.

31. W kazdym dobrym uczynku sprawiedliwy grzeszy.

32. Uczynek dobry, nawet najlepiej wykonany, jest grzechem powszednim.

33. Palenie heretykow jest przeciwko woli Ducha.

34. Walczy¢ przeciwko Turkom to sprzeciwiac si¢ Bogu, ktéry przez nich nawiedza nasze
nieprawosci.

35. Nikt nie jest pewny, czy nie popetnia ciagle grzechu $miertelnego z powodu glgboko
ukrytej wady pychy.

36. Wolna wola po grzechu jest pusta nazwa, a kiedy czyni to, co jest w jej mocy, grzeszy
$miertelnie.

37. Czyséca nie mozna udowodnié z ksiag Pisma Swigtego zawartych w kanonie.

38. Dusze w czys$c¢cu nie sa pewne swojego zbawienia, przynajmniej nie wszystkie; nie
udowodniono ani zadnymi dowodami rozumowymi ani z Pisma Swigtego, ze sa one poza
stanem zastugiwania lub pomnazania mitosci.

39. Dusze w czy$écu grzesza bez przerwy, jak dtugo szukaja odpoczynku i boja sig kar.

40. Dusze wyzwolone z czy$¢ca poprzez wstawiennictwo zyjacych sa mniej szczesliwe niz
wtedy, gdyby same sobie zado§¢uczynity.

41. Prataci kos$cielni i wladcy $wieccy nie postapiliby Zle, gdyby zniszczyli wszystkie torby
zebracze.
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[Cenzura:] Wszystkie wyzej wymienione artykuty i kazdy z osobna jako btedy, jak jest to
juz powiedziane, heretyckie lub skandaliczne, lub fatszywe, lub obrazajace pobozne uszy, lub
zwodzace umysty ludzi prostych 1 sprzeciwiajace si¢ katolickiej prawdzie, potgpiamy,
obalamy i catkowicie odrzucamy.

93. BREVE PAPIEZA PAWLA III PASTORALE OFFICIUM
DO ARCYBISKUPA TOLEDO, 29 maja 1537 r.

Ponizszy tekst jest doniosty zwlaszcza w czasach wykrzywionych pojec na temat nauki
Kosciota. Grupa dominikanow ztozyla w Rzymie skarge przeciwko hiszpanskim
kolonizatorom, ktorzy brali w niewole autochtonow zamieszkujqcych tereny Ameryki
Srodkowej, proszqc papieza, by ujql sie za pokrzywdzonymi i przypomnial o ich prawach
cztowieka. W odpowiedzi papiez Pawet 111 opublikowat breve Pastorale officium, poswigcone
prawu do wolnosci i wlasnosci, kierujqc pismo na rece kardynata Juana de Tapera,
owczesnego arcybiskupa Toledo. W drugim breve Veritas ipsa, noszqcym date 20 listopada
1542 r, papiez zagrozit nawet ekskomunikq, chociaz na usilne prosby rzqdu hiszpanskiego
wycofat sie z tej decyzji 19 czerwca 1538 v. Wysitki papieskie nie poszty na marne. Ich




skutkiem bylo podpisanie przez cesarza Karola V dnia 20 listopada 1542 r. prawa, mocq
ktorego powinno sie w duchu chrzescijanskim odpowiednio do sytuacji uwzgledniac¢ prawa
ludzkie ludnosci autochtonicznej.

Prawo czlowieka do wolnosci i wlasnos$ci
305
Doszto do Naszych uszu, ze [...] Karol [V], cesarz rzymski, dla pohamowania tych, ktorzy
patajac zadza przeciwko rodzaju ludzkiemu postepuja w nieludzki sposéb, publicznym
edyktem zakazat wszystkim swym poddanym, aby nikt nie o$mielat si¢ bra¢ w niewolg
zachodnich lub wschodnich Indian Iub ich pozbawia¢ ich débr.

Majac przeto na uwadze tych Indian, chociaz zyja oni poza tonem Kosciota [...] nie sa ani
nie moga by¢ pozbawiani swojej wolnosci lub wlasnosci, poniewaz sa ludzmi i dlatego sa
sposobni do [przyjecia] wiary i do zbawienia; nie wolno ich niszczy¢ poprzez niewolg, lecz
zacheca¢ do zycia poprzez nauczanie i przyktady.
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| dlatego My, pragnac powstrzymac¢ tak niegodziwa zuchwalos$¢ tego rodzaju
bezboznikow, aby [Indianie] rozjatrzeni przez wyrzadzanie krzywd i szkod nie stali oporniejsi
w przyjmowaniu wiary Chrystusowej, polecamy twej rozwadze, by$ wszystkich 1 kazdego z
osobna, jakakolwiek posiadalby godno$¢, surowiej powstrzymywat kara ekskomuniki latae
sententiae, by nie o$mielali si¢ w jakikolwiek sposob zniewala¢ wspomnianych Indian lub
tupi¢ z ich wtasnych dobr.

94, SOBOR TRYDENCKI, 1545 - 1563 .

Ruch reformatorski przyjat w Niemczech i innych krajach europejskich takie rozmiary, ze
koniecznym stato sie zwolanie soboru powszechnego w celu gruntownej reformy Kosciota.
Papiez Klemens VII sprzeciwial sie jednak tej inicjatywie, wbrew woli cesarza Karola V, ktory
sie tego domagat od 1529 1. Proba porozumienia w parlamencie w Augsburgu (1530)
zakonczyta sie niepowodzeniem i to stalo sie katalizatorem zwotania soboru powszechnego.
Ulegajqc naciskom cesarza, papiez Pawel I1l dnia 2 czerwca 1536 1. zwotat sobor do Mantui.
Przeszkodq w rozpoczeciu obrad soborowych stat sie wybuch wojny miedzy Karolem V a
Franciszkiem 1, krolem Francji. W zwiqzku z tym papiez zarzqdzil zmiane miejsca odbywania
sesji soborowych do Vicenzy (8 pazdziernika 1536 r.). Przybyta na sobor zbyt mata liczba
biskupow uniemozliwita jego otwarcie i obrady. Wojna zakonczyta sie, a papiez 22 maja 1542
r.zwolat sobor do Trydentu. Nowa wojna miedzy zwasnionymi stronami (Karol V' i Franciszek
1) wymogta zawieszenie obrad soborowych. Ponowne zwotanie soboru obwiescila papieska
bulla Laetare lerusalem z dnia 30 listopada 1544 r. Sobor powszechny udato sie wreszcie
zainicjowa¢ 13 grudnia 1545 r.Obecni byli tylko biskupi katoliccy. Wojna szmalkaldzka,
rozpoczeta w lipcu 1547 r., spowodowata przeniesienie obrad soborowych do Bolonii. Papiez
Juliusz 11l przeniost obrady soborowe ponownie do Trydentu. Nie powiodly sie proby
porozumienia z obecnymi na soborze nielicznymi protestantami (od stycznia 1552 r.), zas
ojcowie soborowi musieli ponownie zawiesi¢ obrady z racji powstania pod wodzq ksiecia
Saksonii Moritza. Polityczne zawirowania nie ustawaty. Pomimo tego papiez Pius IV bullg
Ad ecclesiae regimen z 29 listopada 1560 r. nakazatl kontynuacje soboru. Trzecia sesja w
Trydencie zostata otwarta 18 stycznia 1562 r. Dnia 4 grudnia 1563 r. uroczyscie zakonczono
obrady soborowe. Papiez Pius IV zatwierdzit uchwaty soborowe bullq Benedictus Deus z 26
stycznia 1564 r., zas postanowienia soborowe zostaly powierzone 2 sierpnia 1564 r.kon-
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gregacji kardynatow do realizacji. Dekrety i statuty tejze kongregacji stanowity prawo
obowiqzujace w Kosciele az do ogtoszenia Kodeksu Prawa Kanonicznego w 1917 r.
Narzedziami propagujqcymi uchwaty soborowe byly takze Katechizm rzymski (1566),
Brewiarz rzymski (;568) i Mszat rzymski (1572). Za tymi wszystkimi inicjatywami reformy
Kosciola stat papiez Pius V.

4. seja soborowa, Dekret o przyjeciu swietych ksiqg i Tradycji,
8 kwietnia 1546 r.

306
Swiety, ekumeniczny i powszechny Sobér Trydencki, prawnie zebrany w Duchu Swigtym
[...] nieustannie zwraca uwagg na to, by usuwac btedy i zachowa¢ w Kosciele jedynie czysta
Ewangeli¢, dawno obiecang przez Prorokéw w Pismach Swiqtych, ktora nasz Pan, Jezus
Chrystus, Syn Bozy, wlasnymi ustami najpierw ogtosit i nastgpnie kazat swoim Apostotom
przepowiada¢ wszelkiemu stworzeniu jako zrodto wszelkiej zbawczej prawdy zasad
postegpowania (por. Mk 16, 15). Sobér zdaje sobie doktadnie sprawe z tego, ze ta prawda i
zasady postgpowania znajduja si¢ w ksiggach spisanych i tradycjach niepisanych, ktore
Apostolowie otrzymali z ust samego Chrystusa lub sami pod natchnieniem Ducha Swietego
przejeli i tak je przekazali niejako z rak do rak az do naszych czasow.

Sobor, idac za przyktadem prawowiernych Ojcow, przyjmuje i czci z jednakowym
uczuciem poboznosci i szacunku wszystkie ksiggi tak Starego, jak i Nowego Testamentu,
skoro autorem obydwu jest jeden Bog oraz Tradycje dotyczace wiary i moralno$ci podane
ustnie przez Chrystusa lub natchnione przez Ducha Swigtego i zachowywane w Kosciele
katolickim dzigki nieprzerwanej sukcesji.

Sobdr uznat rowniez, ze nalezy doda¢ do niniejszego dekretu wykaz ksiag swigtych, by
nikomu nie mogty zrodzi¢ si¢ watpliwosci, jakie ksiggi sam Sobor przyjmuje. Podaje sieje
nizej.

Ksiggi Starego Testamentu: Pigcioksiag Mojzesza, to jest Ksigga Rodzaju, Wyjscia,
Kaptanska, Liczb, Powtorzonego Prawa; Ksigga Jozuego, S¢dziow, Rut, cztery Ksiggi
Kroélewskie, dwie Ksiggi Kronik, Ksigga Ezdrasza pierwsza 1 druga, zwana Ksigga
Nehemiasza, Tobiasza, Judyty, Estery, Joba, Psatterz Dawidowy zawierajacy sto pigédziesiat
psalmow, Przypowiesci, Eklezjastes, Piesn nad Piesniami, Madro$¢, Eklezjastyk, 1zajasz,
Jeremiasz z Baruchem, Ezechiel, Daniel, dwunastu Prorokéw mniejszych, to jest: Ozeasz,
Joel, Amos, Abdiasz, Jonasz, Micheasz, Na-hum, Habakuk, Sofoniasz, Aggeusz, Zachariasz,
Malachiasz, dwie Ksiggi Machabejskie - pierwsza i druga.
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Ksiggi Nowego Testamentu: cztery Ewangelie: wedlug Mateusza, Marka, Lukasza, Jana;
Dzieje Apostolskie spisane przez Ewangelistg Lukasza; czternascie listow Pawla Apostota: do
Rzymian, dwa do Koryntian, do Galatow, do Efezjan, do Filipian, do Kolosan, dwa do
Tesaloniczan, dwa do Tymoteusza, do Tytusa, do Filemona, do Hebrajczykow; dwa listy
Piotra Apostota, trzy Jana Apostota, jeden Jakuba Apostota, jeden Judy Apostota i Apokalipsa
Jana Apostota.

Gdyby za$ kto$ tych wtasnie ksiag - catych, ze wszystkimi ich czg$ciami, tak jak Kosciot
katolicki zwykt je czytac€ 1 jak sig¢ zawieraja w starym rozpowszechnionym wydaniu tacinskim
- nie przyjat jako §wigtych i kanonicznych albo gdyby kto$ Swiadomie i z rozwaga wzgardzit
wyze] wspomniang Tradycja, niech bedzie wylaczony.




Niech wszyscy zatem rozumieja, jaka drogg postgpowania obrat sam Sobor po ustaleniu
fundamentu wyznania wiary, a szczegolnie jakich bedzie uzywat §wiadectw i pomocy w
potwierdzaniu dogmatéw i w odnowie obyczajow w Kosciele.

5. sega soborowa, Dekret o grzechu pierworodnym,
17 czerwca 1546 r.

Obrady poswiecone kwestii grzechu pierworodnego rozpoczely sie 24 maja 1546 r. Tego
samego dnia kardynat Pedro Pacheco z Jaén zaproponowat przyjecie definicji
dogmatycznej, dotyczqcej niepokalanego poczecia Maryi. Dalszym kontekstem dla tej decyzji
bytla nauka Marcina Lutra 0 zwiqzku pomiedzy grzechem pierworodnym a pozqdliwosciq,
jak rowniez praktyki tych, ktorzy udzielali ponownego chrztu.
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Aby wiara nasza katolicka, ,,bez ktorej nie mozna podoba¢ si¢ Bogu" (Hbr 11,6), oczyszczona
z bledow pozostala w swej prawosci cata i nienaruszona i zeby lud chrze$cijanski nie ,,byt
unoszony kazdym podmuchem jakiej$ opinii" (Ef 4, 14), gdy 6w starodawny waz, odwieczny
wrog rodzaju ludzkiego, wsrdd licznego zta, ktorym trapiony jest Ko$ciot Bozy w naszych
czasach, rozniecit nie tylko nowe, lecz takze stare wasnie rowniez o grzechu pierworodnym i
jego srodku zaradczym - §wigty, ekumeniczny 1 powszechny Sobor Trydencki, zgromadzony
prawnie w Duchu Swigtym [...] pragnac przyczyni¢ si¢ tak do powrotu zbtakanych, jak i do
umocnienia chwiejacych sie, idac za §wiadectwami Pisma Swietego i $wigtych Ojcow oraz
uznanych Soborow, za przekonaniem i zgoda samego Kosciota taka nauke o grzechu
pierworodnym ustanawia, wyznaje i wyjasnia:
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Kan. 1. Jesli kto$ nie wierzy, ze pierwszy czlowiek Adam, kiedy przekroczyt w raju nakaz
Bozy, zaraz stracit $wigtos$¢ 1 sprawiedliwosc, ktora zostat obdarzony i przez to przestgpstwo
Sciagnal na siebie gniew 1 oburzenie Boze, a dlatego takze i $mier¢, ktéra Bég mu poprzednio
zagrozil, razem za$ ze $Smiercia niewolg pod wtadza tego, ,,ktory miat wladze¢ nad $miercia, to
jest diabta" (Hbr 2, 14), 1 przez wing tego przestgpstwa caly Adam co do ciata i co do duszy
zmienit si¢ na gorsze - niech bedzie wylaczony ze spotecznosci wiernych.

309

Kan. 2. ,,Jesliby ktos twierdzit, ze grzech Adama jemu samemu tylko zaszkodzit, a nie jego
potomstwu" 1 ze otrzymang od Boga §wigtos¢ 1 sprawiedliwos¢, ktora utracil, stracit dla siebie
tylko, a nie dla nas rowniez, albo Ze on skalany przez grzech niepostuszenstwa, Smier¢ tylko i
cierpienie fizyczne przekazat catemu rodzajowi ludzkiemu, nie za$ i grzech takze, ktory jest
Smiercia duszy - niech bgdzie wylaczony ze spoteczno$ci wiernych, gdyz sprzeciwia si¢
Apostotowi méwiacemu: ,,Przez jednego cztowieka grzech wszedl na ten §wiat, a przez
grzech $mier¢ 1 w ten sposob $mier¢ przeszta na wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy
zgrzeszyli™ (Rz5, 12).
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Kan. 3. Jesliby kto$ twierdzit, Ze ten grzech Adama - majacy jeden poczatek i przekazany
wszystkim przez rodzenie, a nie przez nasladowanie 1 bedacy w kazdym jako jego wlasny
grzech - mozna zgtadzi¢ czy to sila natury, czy tez jakims$ innym sposobem, a nie przez
zastugi jedynego Posrednika, naszego Pana Jezusa Chrystusa, ktory krwia swoja pojednat nas
z Bogiem (por. Rz 5, 9), ,,stawszy si¢ dla nas sprawiedliwoscia, uswigceniem i odkupieniem"




(1 Kor 1, 30), albo [jesli] przeczy temu, ze zastuga Jezusa Chrystusa obdarowuje si¢ tak
dorostych, jak i dzieci przez sakrament chrztu nalezycie udzielony wedtug obrzedu Kosciota,
niech bedzie wylaczony.

Poniewaz ,,nie dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia, przez ktore moglibySmy
by¢ zbawieni" (Dz 8, 12), dlatego czytamy: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gtadzi grzech $wiata"
(J 1, 29) oraz: ,,Wy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Jezusie Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w
Chrystusa" (Gal 3, 27).
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4. Jesli ktos przeczy temu, ze nalezy chrzci¢ dzieci zaraz po urodzeniu, chociazby pochodzity
od rodzicéw ochrzczonych, albo méwi, ze wprawdzie chrzci si¢ je dla odpuszczenia
grzechow, lecz nie otrzymaty one w spusciznie od Adama zadnego grzechu pierworodnego,
ktory trzeba zgladzi¢ obmyciem odrodzenia, aby dostapi¢ zycia wiecznego (i twierdzi),
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ze skutkiem tego forma chrztu u tych dzieci nie jest prawdziwa, lecz fatszywa - niech bgdzie
wylaczony ze spotecznosci wiernych.

Albowiem tego, co méwi Apostot: ,,Przez jednego cztowieka grzech wszedl na Swiat, a
przez grzech $§mier¢ 1 w ten sposob $mier¢ przeszia na wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy
zgrzeszyli" (Rz 5, 12), nie nalezy rozumie¢ inaczej, ale tylko tak, jak rozumiat to zawsze
Kosciot katolicki na catym $wiecie. Wedtug tej bowiem zasady wiary, pochodzacej od Apo-
stolow, dzieci chrzci si¢ naprawdg dla odpuszczenia grzechéw, chociaz same nie mogly
jeszcze popetni¢ zadnego grzechu, aby poprzez odrodzenie dostapity obmycia z tego, co
Sciagnely na siebie wskutek narodzin. Albowiem , jesli si¢ kto$ nie narodzi z wody i z Ducha
Swietego, nie moze wejéé do krolestwa Bozego" (J 3, 5).
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5. Jesli ktos przeczy temu, ze taska naszego Pana Jezusa Chrystusa udzielona na chrzcie
gladzi wing grzechu pierworodnego, albo tez twierdzi, Ze nie odpuszcza [ona] tego
wszystkiego, co ma prawdziwy 1 wlasciwy charakter grzechu, lecz mowi, ze tylko to zaciera
lub ze nie jest to dalej poczytywane - niech bedzie wytaczony ze spotecznosci wiernych. U
odrodzonych bowiem Bdg niczego nie ma w nienawisci, poniewaz ,,nie ma juz potgpienia dla
tych" (Rz 8, 1), ktorzy ,,zostali pogrzebani z Chrystusem przez chrzest zanurzajacy w $§mier¢"
(Rz 6, 4), ktorzy ,,nie postepuja wedtug ciata", lecz ,,wyzbyli si¢ starego cztowieka,
przyoblekajac si¢ w nowego, stworzonego na wzoér Boga" (Ef 4, 22 n.; Kol 3, 9 n.), stali si¢
niewinnymi, nieskalanymi, czystymi, bez skazy i ukochanymi dzie¢mi Boga, ,,dziedzicami
Boga, a wspotdziedzicami Chrystusa" (Rz 8,17), tak ze nic zgota nie powstrzymuje ich od
wejscia do nieba.

To za$, ze w ochrzczonych pozostaje pozadliwos¢ lub zarzewie [grzechu], ten §wigty
Sobor przyznaje i z tym si¢ zgadza. Poniewaz za$ ta pozadliwos¢ jest pozostawiona do walki,
nie moze ona szkodzi¢ tym, ktorzy nie daja jej przyzwolenia i mgznie opieraja si¢ jej dzigki
tasce Jezusa Chrystusa. Owszem, ,.kto bedzie nalezycie walczyt, otrzyma wieniec" (2 Tm 2,
5). A co do tej pozadliwosci, ktoéra Apostot nazywa niekiedy ,,grzechem" (por. Rz 6, 12-15; 7,
14-20), swigty Sobor o§wiadcza, ze Kosciot katolicki nigdy nie pojmowat tego tak, ze u
odrodzonych miataby ona by¢ prawdziwie i wlasciwie grzechem, lecz ze tak jest nazywana,
poniewaz pochodzi z grzechu i1 do grzechu naktania. Jesli za$ kto$ przeciwnie sadzi, niech
bedzie wylaczony ze spotecznos$ci wiernych.
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6. Oswiadcza jednak tenze $wigty Sobor, Ze nie jest jego zamiarem obejmowanie tym
dekretem, w ktorym jest mowa o grzechu pierworodnym, $wigtej i niepokalanej Dziewicy
Maryi, Bozej Rodzicielki, lecz ze nalezy

183

zachowac konstytucje §wigtej pamigci papieza Sykstusa IV, pod grozba kar zawartych w
tychze konstytucjach, ktére Sobér ponownie zatwierdza.

6. seg a soborowa, Dekret o usprawiedliwieniu,
13 stycznia 1547r.

Soborowa dyskusja na temat usprawiedliwienia rozpoczeta sie 22 czerwca 1546 r. W dniach
24 lipca, 23 wrzesnia i 5 listopada przedtozono kazdorazowo projekt dekretu. Do tego nalezy
dolqczy¢ pozniejsze zmiany. Przedmiotem dekretu sq bledy Lutra w nauce o
Usprawiedliwieniu i o wspolpracy cztowieka z taskq Bozq. Ojcowie soborowi odnosili sie
rowniez do nauki Kalwina o predestynacji. Nie omieszkali tez skrytykowa¢ doktryn lezqcych
na antypodach doktryny niemieckiego reformatora, wykazujqc, ze Jowinian i Pelagiusz
popadli w drugq skrajnosé¢, odrzucajqc koniecznosc taski w celu uzyskania i zachowania
usprawiedliwienia. 30 pazdziernika 1999 r. zostala podpisana w Augsburgu wspolna
deklaracja katolicko--protestancka na temat usprawiedliwienia. Dokument ten charakteryzuje
sie tzw. konsensusem zroznicowanym: strony dialogu ekumenicznego wskazujq na wspolne
punkty nauki o usprawiedliwieniu, ale podajq tez wyraznie dzielgce je roznice. Augsburg jako
miejsce podpisania wspolnej deklaracji ma znaczenie symboliczne: to wlasnie w tym miescie
prowadzono w XVI w. nieudane pertraktacje, majqce na celu zblizenie pordznionych stron.
Obecna deklaracja jest uznawana za znaczqcy postep w dialogu ekumenicznym.

Przedmowa
314
W naszych czasach wiele dusz upadto, a jedno$¢ KosSciota poniosta cigzka szkodg wskutek
rozszerzenia si¢ pewnej btednej nauki o usprawiedliwieniu. Dlatego na czes$¢ 1 chwalg Boga
wszechmogacego, dla spokoju Kos$ciota i zbawienia dusz $wigty, ekumeniczny i powszechny
Soboér Trydencki [...] ma zamiar wylozy¢ wszystkim wiernym Chrystusa prawdziwa i
nieskazona nauke o usprawiedliwieniu, tak jak jej nauczyt Jezus Chrystus, ,,Stonce
sprawiedliwosci" (Mai 3, 20), ,.ktory nam w wierze przewodzi 1 ja wydoskonala" (Hbr 12, 2),
a przekazali Apostotowie i przy pomocy Ducha Swietego bez przerwy ja przechowuje
Kosciot katolicki. Stanowczo zakazujemy, by na przysztos¢ ktokolwiek osmielat si¢ wierzy¢,
przepowiadac¢ i nauczac, inaczej niz obecny dekret to ustanawia 1 wyjasnia.
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Rozdzial |. Niezdolno$é natury i Prawa
do usprawiedliwienia czlowieka

315
Najpierw §wigty Sobor oswiadcza, ze do wlasciwego i rzetelnego zrozumienia nauki o
usprawiedliwieniu kazdy musi uzna¢ i wyznac, ze przez grzech Adama wszyscy ludzie,
utraciwszy niewinno$¢ (por. Rz 5, 12; 1 Kor 15, 22), ,,stali si¢ nieczysci" (Iz 64, 6) i - jak
mowi Apostot - ,,byli z natury synami gniewu" (Ef 2, 3), jak to wyjasnit dekret o grzechu
pierworodnym. Do tego stopnia byli oni niewolnikami o grzechu (por. Rz 6, 20), pod wtadza
szatana i §mierci, ze nie tylko poganie sitami natury, ale i Zydzi, zachowujac liter¢ Prawa




Mojzeszowego, nie mogli si¢ z niego wyzwoli¢ lub podzwigna¢. Wolna wola jednak
bynajmniej nie zostata w nich zniszczona, cho¢ ostabiona w swej mocy 1 wypaczona.

Rozdzial |1. Bozy plan i tajemnica przyjscia Chrystusa
316
Dlatego Ojciec niebieski, ,,Ojciec mitosierdzia i Bog wszelkiej pociechy" (2 Kor 1, 3), gdy
nadeszla owa btogostawiona ,,petnia czasu" (Ef 1,10; Gal 4, 4), postal ludziom Chrystusa
Jezusa, swojego Syna, ktorego juz przed Prawem i w czasie trwania Prawa oglaszato 1
zapowiadato wielu §wigtych Ojcow (por. Rdz 49, 10). Miat On odkupié¢ Zydow, ktorzy byli
pod Prawem (Gal 4, 5); poganie, ktorzy nie szukali sprawiedliwosci, mieli jej dostapi¢ (Rz 9,
30), a wszyscy otrzymac ,,przybranie za synéw Bozych" (Gal 4, 5). Jego ,,ustanowit Bog
narzedziem przeblagania przez wiar¢ moca krwi Jego" (Rz 3, 25) za nasze grzechy i nie tylko
za nasze, lecz rowniez za grzechy catego §wiata" (J 2, 2).

Rozdzial I11. Kto jest usprawiedliwiony przez Chrystusa
317
W rzeczywistosci chociaz ,,umart On za wszystkich" (2 Kor 5, 15), nie wszyscy jednak
otrzymuja dobrodziejstwo Jego $mierci, lecz ci tylko, ktorzy maja udziat w zastugach Jego
meki. Jak bowiem ludzie, gdyby nie pochodzili od Adama, nie rodziliby si¢ rzeczywiscie jako
niesprawiedliwi, gdy tymczasem przez to pochodzenie w chwili poczegcia zaciagaja wiasna
niesprawiedliwo$c, tak tez gdyby w Chrystusie si¢ nie odrodzili, nigdy by nie byli
usprawiedliwieni, poniewaz przez to odrodzenie otrzymuja przez zastugi meki Chrystusa
taske, dzigki ktorej staja si¢ sprawiedliwi. Dlatego Apostot zachgca nas do dzigkowania za to
dobrodziejstwo Ojcu, ,,ktory nas uzdolnit do uczestnictwa w dziale $wigtych w $wiattosci; On
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nas uwolnit spod wtadzy ciemnosci i przeniost do krolestwa swego umitowanego Syna, w
ktorym mamy odkupienie - odpuszczenie grzechow" (Kol 1, 12-14).

Rozdzial | V. Ogoélny opis usprawiedliwienia grzesznika.
Na czym polega ono w stanie laski
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Przytoczone stowa podaja opis usprawiedliwienia grzesznika. Polega ono na przeniesieniu z
tego stanu, w ktérym cztowiek rodzi sig jako syn pierwszego Adama, do stanu faski i
»przybrania za synow" Bozych (Rz 8, 15) przez drugiego Adama, Jezusa Chrystusa, naszego
Zbawiciela. Otoz takie przeniesienie po ogloszeniu Ewangelii nie moze nastapi¢ bez kapieli
odrodzenia lub bez jej pragnienia, jak jest napisane: ,,Jesli kto$ nie odrodzi si¢ z wody i Ducha
Swietego, nie moze wejé¢ do krolestwa Bozego" (J 3, 5).

Rozdzial V. Konieczno$¢é przygotowania sig

do usprawiedliwienia u dorostych. Jego zrédtlo
319
[Sobor] ponadto o$wiadcza, Ze poczatek usprawiedliwienia u dorostych nalezy przyzna¢
uprzedzajacej tasce Bozej za posrednictwem Jezusa Chrystusa, to jest powotaniu, jakiego Bog
udziela bez Zadnych uprzednich zashug. Dzieje si¢ to w ten sposob, ze ci, ktdrzy przez
grzechy odwrdcili si¢ wezesniej od Boga, dzigki jego pobudzajacej i wspomagajacej tasce
usposabiaja si¢ do wlasnego nawrdcenia, zgadzajac sig¢ w sposob wolny na przyjgcie tejze
taski i z nia wspotpracujac. Gdy Bog dotknie serce cztowieka o§wieceniem Ducha Swigtego,
cztowiek nie zachowuje si¢ zupetnie biernie, bo przyjmuje natchnienie, ktore moglby przeciez




odrzuci¢, ani sam bez taski nie moze wtasna wola skierowac sig¢ ku sprawiedliwosci. Dlatego
kiedy w Pismie Swigtym czytamy: ,,Nawrocceie si¢ do Mnie, a Ja nawroce si¢ do was" (Zach
1, 3), jest to przypomnienie o naszej wolnej woli, a gdy odpowiadamy: ,,Nawr6¢ nas, Panie,
ku sobie, a nawrocimy si¢" (Lm 5, 21), to wyznajemy, ze taska Boza nas uprzedza.

Rozdzial VI. Sposéb przygotowania sig
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(Grzesznicy) przygotowuja si¢ do usprawiedliwienia, gdy pobudzeni i wsparci taska Boza,
przyjmujac wiarg z ,,tego, co si¢ styszy" (por. Rz 10, 17), dobrowolnie zwracaja si¢ ku Bogu,
wierzac, ze prawda jest to,

186

co Bog objawit i obiecal, a przede wszystkim to, ze grzesznik jest usprawiedliwiany przez
jego taske, dzigki ,,odkupieniu, ktore jest w Chrystusie Jezusie" (Rz 3, 24). A kiedy pojmuja,
ze sa grzesznikami, zwracaja si¢ od przejmujacego ich z pozytkiem lgku przed Boza
sprawiedliwoscia ku rozwazaniu Bozego mitosierdzia, nabieraja nadziei, ufajac, ze Bog
bedzie dla nich taskawy ze wzgledu na Chrystusa, zaczynaja go mitlowac jako zrodto
sprawiedliwosci 1 dlatego odnosza si¢ do grzechdw z pewna nienawiscia i obrzydzeniem, to
jest w duchu pokuty, ktora nalezy czyni¢ przed chrztem (Dz 2, 38); wreszcie przygotowuja
sig, kiedy zamierzaja przyja¢ chrzest, zacza¢ nowe zycie 1 zachowywac Boze przykazania.

O tym przygotowaniu napisano: ,,Przystepujacy do Boga musi uwierzy¢, ze (Bog) jest i ze
wynagradza tych, ktorzy Go szukaja" (Hbr 11,6) i: ,,Ufaj, synu, odpuszczaja ci si¢ twoje
grzechy" (Mt 9, 2; Mk 2, 5) oraz: ,,Bojazn Panska wypedza grzech" (Syr 1, 27); ,,Nawrdccie
si¢ 1 niech kazdy z was przyjmie chrzest w imig Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechéw
waszych, a otrzymacie w darze Ducha Swigtego" (Dz 2, 38); ,,Idzcie wigc i nauczajcie
wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swigtego" (Mt 28, 19 n),
1 wreszcie: ,,Przygotujcie serca wasze dla Pana" (1 Sm 7, 3).

Rozdzial VII. Czym jest usprawiedliwienie
grzesznikai jakie sa jego przyczyny
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Po tym przysposobieniu i przygotowaniu nastgpuje usprawiedliwienie, ktore nie jest tylko
odpuszczeniem grzechdw, lecz takze uswigceniem 1 odnowieniem wewngtrznego cztowieka
przez dobrowolne przyjgcie taski i darow. Dlatego cztowiek z niesprawiedliwego staje sig
sprawiedliwy, z nieprzyjaciela przyjacielem, aby stat si¢ ,,w nadziei dziedzicem zycia
wiecznego" (Tyt 3, 7).

Przyczyny tego usprawiedliwienia sa nastgpujace. Przyczyna celowa jest chwata Boga i
Chrystusa oraz zycie wieczne. Przyczyna sprawcza zas$ jest Bog mitosierny, ktéry darmo
obmywa i uswigca (por. 1 Kor 6, 11), znaczac i namaszczajac (por. 2 Kor 1,21) ,,Swietym
Duchem obietnicy, ktory jest zadatkiem naszego dziedzictwa" (Ef 1, 13n). Przyczyna zashu-
gujaca za$ jest umitowany jednorodzony Jego Syn, nas Pan Jezus Chrystus, ktory ,,gdy
bylismy nieprzyjaciotmi" (Rz 5, 10), ,,przez wielka swa mitos¢, jaka nas umitowal" (Ef 2, 4),
swoja najswietsza meka na drzewie krzyza wystuzyl nam usprawiedliwienie i za nas
zado$¢uczynit Bogu Ojcu. Przyczyna stanowiaca narzedzie jest sakrament chrztu, ktory jest
,sakramentem wiary", bez ktorej nikt nie zostal nigdy usprawiedliwiony.
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Wreszcie jedyna przyczyna formalna jest sprawiedliwo$¢ Boga, nie ta, ktéra On sam jest
sprawiedliwy, lecz ta, ktora nas sprawiedliwymi czyni, ktora przez Niego obdarowani,
odnawiamy si¢ duchem w naszym mysleniu (por. Ef 4, 23) i nie tylko uchodzimy za
sprawiedliwych, lecz prawdziwie nazywamy si¢ sprawiedliwymi i nimi jesteSmy (por. J 3, 1);
kazdy otrzymuje swoja sprawiedliwo$¢ wedtug miary, w jakiej Duch Swiety udziela
kazdemu, jak chce (por. 1 Kor 12, 11), wedtug wlasnej kazdego dyspozycji 1 wspotpracy.
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Chociaz nikt nie moze bowiem by¢ sprawiedliwy, jak tylko przez zastugi meki naszego Pana
Jezusa Chrystusa, to jednak przy usprawiedliwieniu grzesznika dzieje si¢ to wowczas, gdy
przez zashuge tej naj$wietszej meki mito§¢ Boza rozlewana jest przez Ducha Swietego w
sercach tych, ktorzy otrzymuja usprawiedliwienie i ta mito$¢ w nich pozostaje. Dlatego tez w
chwili usprawiedliwienia cztowiek otrzymuje wraz z odpuszczeniem grzechow przez Jezusa
Chrystusa, w ktérego zostaje wszczepiony, te wszystkie dary wlane, to jest wiarg, nadziej¢ 1
mitos¢.
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Wiara bowiem bez nadziei 1 mito$ci ani nas nie faczy w sposob doskonaty z Chrystusem, ani
nie czyni nas zywymi cztonkami Jego Ciata. Z tego powodu bardzo stusznie mowi sig, ze
wiara bez uczynkow jest martwa i bezowocna (por. Jkb 2, 17) oraz ,,w Chrystusie Jezusie ani
obrzezanie nic nie znaczy ani jego brak, lecz wiara dzialajaca przez mitos¢" (Gal 5, 6; por. 6,
15).

Z prosba o taka wiarg zgodnie z tradycja apostolska katechumeni zwracaja si¢ do Kosciota
przed sakramentem chrztu, kiedy prosza ,,0 wiar¢ dajaca zycie wieczne", ktorego bez nadziei i
mitosci wiara nie moze udzieli¢. Dlatego tez natychmiast stysza stowo Chrystusa: ,,Jesli
chcesz osiagnaé zycie, zachowuj przykazania" (Mt 19, 17). Totez przyjmujac prawdziwe
usprawiedliwienie chrzescijanskie, odrodzeni od razu otrzymuja polecenie, by je zachowali
jak ,,pierwsza szate" (por. Lk 15, 22), biala i nieskalana, darowana im przez Chrystusa Jezusa
zamiast tej, ktora Adam utracit dla siebie 1 dla nas przez swe niepostuszenstwo, aby ja zaniesli
przed trybunat naszego Pana Jezusa Chrystusa i posiedli zycie wieczne.

Rozdzial VIII. Jak rozumieé to, ze grzesznik

jest usprawiedliwiany dzieki wierzei darmo
324
Gdy za$ Apostot twierdzi, ze cztowiek dostgpuje usprawiedliwienia ,,przez wiarg" 1 ,,darmo"
(Rz 3, 22), to nalezy te stowa rozumie¢ tak, jak je stale
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1 zgodnie Kosciot katolicki przyjmowal 1 wyjasniat. JesteSmy usprawiedliwiani przez wiarg,
poniewaz ,,wiara jest poczatkiem ludzkiego zbawienia, fundamentem 1 korzeniem wszelkiego
usprawiedliwienia, ,,bez niej nie mozna podobac si¢ Bogu" (Hbr 11,6) i osiagna¢ dziedzictwo
Jego synow. Jestesmy usprawiedliwiani darmo, bo nic z tego, co poprzedza usprawie-
dliwienie, czy to wiara, czy uczynki, nie wystuguje samej taski usprawiedliwienia: ,,Jesli
bowiem dzigki tasce, to juz nie dzigki uczynkom, bo inaczej (jak moéwi ten sam Apostot) taska
nie bylaby juz taska" (Rz 11,6).

Rozdzial IX. Przeciwko proznej ufnosci heretykow
325




Chociaz wigc trzeba wierzy¢, ze grzechy sa lub byly odpuszczane kiedykolwiek jedynie
darmo, dzigki Bozemu mitosierdziu, ze wzgledu na Chrystusa, to jednak nikomu, kto chelpi
si¢ ufno$cia 1 pewnoscia odpuszczenia swoich grzechdéw i na niej tylko poprzestaje, nie wolno
mowic, ze doznaje lub doznat odpuszczenia grzechow; jakkolwiek moze to mie¢ miejsce u
heretykow i schizmatykow, gdyz w naszym burzliwym czasie glosi si¢ z wielka zawzigtoScia
przeciw Kosciotowi katolickiemu te prozna i daleka od wszelkiej poboznosci ufnosc.

Lecz i tego nie nalezy twierdzi¢, ze ci, ktorzy prawdziwie zostali usprawiedliwieni, winni
bez zadnej watpliwo$ci samych siebie zapewniac, iz zostali usprawiedliwieni. Nast¢pnie [nie
nalezy twierdzi¢], ze nikt nie doznaje odpuszczenia grzechow i1 usprawiedliwienia, tylko ten,
kto wierzy z calkowita pewnoscia, iz doznat odpuszczenia grzechow i usprawiedliwienia oraz
ze jedynie dzigki tej wierze dokonuje si¢ odpuszczenie i usprawiedliwienie, jak gdyby ten, kto
w to nie wierzy, watpit w obietnice Boze 1 skutecznos¢ $mierci 1 zmartwychwstania
Chrystusa. Jak bowiem nikt bogobojny nie powinien watpi¢ w Boze mitosierdzie i w zashugg
Chrystusa oraz w moc i skuteczno$¢ sakramentow, tak kazdy, kto patrzy na siebie samego, na
wiasna stabo$¢ i brak usposobienia, moze drze¢ i Igkac si¢ o swoja taske, gdyz nikt nie moze
wiedzie¢ z nieomylna pewnos$cia wiary, ze otrzymat taske Boza.

Rozdzial X. Wzrost otrzymanego usprawiedliwienia
326
W ten sposob usprawiedliwieni, stawszy si¢ ,,przyjaciotmi" i ,,domownikami” Boga (J 15, 15;
Ef2,19), ,,postepujac w cnotach" (Ps 83, 8), ,,odnawiaja si¢ - jak mowi Apostot - z dnia na
dzien" (2 Kor 4, 16), to znaczy umartwiajac cztonki swego ciata (por. Kol 3, 5) i uzbrajajac
si¢ w bron sprawiedliwosci dla uswigcenia (por. Rz 6, 13) przez zachowanie
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przykazan Bozych i koscielnych. Wzrastaja oni w samej sprawiedliwosci otrzymanej dzigki
tasce Chrystusa, przy wspotdziataniu wiary z dobrymi uczynkami (por. Jkb 2, 22) i sg coraz
bardziej usprawiedliwiani, jak napisano: ,,Kto jest sprawiedliwy, niech wzrasta w
sprawiedliwo$ci (Ap 22, 11) oraz: ,,Nie wstydz si¢ az do $mierci usprawiedliwiac sig" (Syr
18, 22) i jeszcze: ,,Widzicie, ze cztowiek dostepuje usprawiedliwienia na podstawie
uczynkow, a nie samej tylko wiary" (Jkb 2, 24). O ten za$ wzrost usprawiedliwienia prosi
Kosciot swigty, modlac sig: ,,Daj nam, Panie, wzrost wiary, nadziei 1 mitosci".

Rozdzial X|. Konieczno$¢ i mozliwosé
zachowywania przykazan
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Nikt za$, chociaz jest usprawiedliwiony, nie powinien mysle¢, Ze jest wolny od
zachowywania przykazan. Nikt nie powinien uzywac tej nieroztropnej formuty zakazanej
takze przez Ojcow pod grozba wylaczenia ze spoteczno$ci wiernych, ze przykazania Boze sa
dla cztowieka usprawiedliwionego niemozliwe do zachowania. ,,Albowiem Bog nie nakazuje
rzeczy niemozliwych, lecz nakazujac, upomina, by$ czynit to, co mozesz i prosit o to, czego
nie mozesz" 1 dopomaga, aby$s mogt: ,,Przykazania Jego nie sa cigzkie (1 J 5, 3); , jarzmo Jego
jest stodkie, a brzemig lekkie" (Mt 11, 28). Ci bowiem, ktorzy sa synami Boga, mituja
Chrystusa; ci zas$, ktorzy Go mituja (jak On sam $wiadczy), zachowuja Jego nauke" (J 14, 23),
co z cata pewnos$cia moga czyni¢ przy Bozej pomocy.
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Cho¢ bowiem w tym zyciu $miertelnym nawet swigci 1 sprawiedliwi wpadaja niekiedy w
lekkie przynajmniej i codzienne grzechy, zwane tez powszednimi, to z tego powodu nie




przestaja jednak by¢ sprawiedliwymi. Albowiem wlasnie sprawiedliwi mowia te pokorne i
prawdziwe stowa: ,,Odpus$¢ nam nasze winy" (Mt 6, 12). Z tego powodu sprawiedliwi po-
winni si¢ poczuwa¢ do obowiazku postgpowania droga sprawiedliwosci, tym bardziej ze
,uwolnieni juz od grzechu i stawszy si¢ stugami Boga" (Rz 6, 22), ,,trzezwo, sprawiedliwie i
poboznie zyjac" (Tyt 2, 12), moga si¢ udoskonala¢ przez Jezusa Chrystusa, przez ktoérego
uzyskali dostep do tej taski (por. Rz 5, 2). Albowiem Bog raz usprawiedliwionych przez swa
taske nie opuszcza, chyba ze oni Go wczesniej opuszcza'.
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Nikt przeto nie powinien si¢ chlubi¢ z samej wiary, myslac, ze przez sama wiarg jest
dziedzicem i ze osiagnie dziedzictwo, nawet jesli z Chrystusem nie wspotcierpiatl, aby by¢
wspotuwielbionym (por. Rz 8, 17). Bo
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1 sam Chrystus, jak moéwi Apostol, ,,chociaz byl Synem Bozym, nauczyt si¢ postuszenstwa
przez to, co wycierpial. A gdy wszystko wykonal, stal si¢ sprawca zbawienia wiecznego dla
wszystkich, ktorzy sa Mu postuszni" (Hbr 5, 8). Dlatego sam Apostot upomina
usprawiedliwionych tymi stowami: ,,Czyz nie wiecie, ze gdy zawodnicy biegna na stadionie,
wszyscy wprawdzie biegna, lecz jeden tylko otrzymuje nagrode? Przeto tak biegnijcie,
abyscie ja otrzymali. Kazdy, ktory staje do zapasow, wszystkiego sobie odmawia; oni, aby
zdoby¢ przemijajaca nagrodg, my za$ nieprzemijajaca. Ja przeto biegng nie jakby na oslep;
walczg nie tak, jakbym zadawat ciosy w proznig, lecz poskramiam moje ciato i biorg je w nie-
wolg, abym innym gloszac naukeg, sam przypadkiem nie zostal uznany za niezdatnego" (1 Kor
9, 24-27). Podobnie méwi Piotr, Ksiaze Apostolow: ,,Starajcie si¢ umocni¢ wasze powotanie i
wybor! To bowiem czyniac, nie upadniecie nigdy" (2 P 1, 10).

Dlatego wiadomo, ze sprzeciwiaja si¢ prawowiernej nauce ci, ktorzy mowia, ze
sprawiedliwy w kazdym dobrym czynie przynajmniej lekko grzeszy albo - co jeszcze bardziej
jest nie do przyjecia - ze zastuguje na wieczne kary. Takze i ci si¢ sprzeciwiaja, ktorzy
twierdza, ze sprawiedliwi grzesza we wszystkich czynach, jesli w nich, przezwycigzajac
wlasna gnusnosc¢ i zachecajac si¢ do biegu na stadionie, do pierwszego celu, jakim jest
uwielbienie Boga dotaczaja takze dazenie do wiecznej nagrody, jako Ze jest napisane:
»Naktonilem moje serce, aby petni¢ Twoja sprawiedliwos¢ dla odptaty" (Ps 118, 112), a0
Mojzeszu méwi Apostol, ze ,,patrzyt na zaptate" (Hbr 11, 26).

Rozdzial XI1. Nalezy si¢ strzec nieroztropnej wiary
we [wlasne] przeznaczenie
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Nikt takze, jak dtugo Zyje na tej ziemi, niech si¢ nie wazy wdziera¢ w zakryta tajemnicg
Bozego przeznaczenia az tak, by mogl z pewnoscia twierdzi¢, ze niewatpliwie nalezy do
liczby przeznaczonych, jakby to bylo prawda, Ze usprawiedliwiony albo nie moze juz wigcej
zgrzeszy¢, albo ze - gdyby zgrzeszyt - moze na pewno liczy¢ na swoja poprawg. Bez spe-
cjalnego objawienia bowiem nie mozna wiedzie¢, kogo Bog sobie wybral.

Rozdzial XI11. Dar wytrwania
el

Podobnie nikt nie powinien obiecywac sobie czegos pewnego z absolutna pewnoscia co do
daru wytrwania, o ktérym napisano: ,,Kto wytrwa
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do konca, ten bedzie zbawiony" (Mt 10, 22); znikad przeciez nie mozna go mie¢, jak tylko od
Tego, ktéry ma moc tego, ktory stoi, umocnié¢ (por. Rz 14, 4), aby stat wytrwale, a tego, ktéry
upada, podnies¢. Wszyscy jednak powinni poktada¢ najsilniejsza nadzieje w pomocy Boga.
Bog bowiem - chyba ze sami nie skorzystaja z Jego taski - jak zaczat dobre dzieto, tak 1
dokonczy (por. Flp 1, 6) jako sprawca chcenia i dziatania (por. Flp 2, 13).

Jednakze ci, ktorzy sadza, ze stoja, niech bacza, aby nie upadli (por. 1 Kor 10, 12), niech
zabiegaja o wlasne zbawienie z bojaznia i drzeniem (por. Flp 2, 12), w trudach, nocnych
czuwaniach, w dawaniu jalmuzny, w modlitwach i ofiarach, w postach i czystos$ci (por. 2 Kor
6, 5 n.). Wiedzac, ze zostali odrodzeni do nadziei chwaty (por. 1 P 1, 3), a jeszcze nie do
chwaty, powinni Igka¢ si¢ walki, jaka maja staczac z ciatem, ze Swiatem, z szatanem, a nie
moga w niej zwyciezy¢, chyba ze z taska Boza, bedac postuszni Apostotowi, ktory mowi:
,JesteSmy wige, bracia, dluznikami, ale nie ciata, bySmy zy¢ mieli wedtug ciala. Bo jezeli
bedziecie zyli wedlug ciata, czeka was $mier¢. Jezeli za§ przy pomocy Ducha usmiercac
bedziecie popedy ciala - bedziecie zyli" (Rz 8, 12).

Rozdzial XIV. Grzesznicy i ich uleczenie
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Ci za$, ktorzy po otrzymaniu taski usprawiedliwienia przez grzech od niej odpadli, znowu
beda mogli by¢ usprawiedliwieni, jesli - pobudzeni przez Boga - postaraja si¢ utracona taske
odzyska¢ w sakramencie pokuty dzigki zastudze Chrystusa. Ten sposob usprawiedliwienia
polega na odnowieniu upadtego grzesznika, co $wigci Ojcowie stusznie nazwali ,,druga deska
ratunku po katastrofie utraty taski". Albowiem dla tych, ktdrzy po chrzcie upadaja w grzechy,
Jezus Chrystus ustanowit sakrament pokuty, kiedy powiedziat: ,,Wezmijcie Ducha Swietego!
Ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sa im zatrzymane" (J
20, 22 n.).
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Dlatego nalezy uczy¢, ze pokuta chrzescijanina po upadku rozni si¢ bardzo od pokuty
chrzcielnej. Zawiera ona bowiem nie tylko wyrzeczenie si¢ grzechow i obrzydzenie ich sobie,
czyli ,,serce skruszone 1 pokorne" (Ps 50, 19), lecz takze ich sakramentalne wyznanie,
przynajmniej przez pragnienie, a w czasie stosownym w spowiedzi oraz kaptanskie rozgrze-
szenie, jak rowniez zados¢uczynienie przez post, jatmuzny, modlitwy 1 inne pobozne praktyki
zycia duchowego. Nie dotycza one zgladzenia kary wiecznej, ktora jest odpuszczana przez
sakrament lub przez pragnienie sakramentu, lecz kary doczesnej; kara ta - jak uczy Pismo
Swigte - nie zawsze cata jest darowana - jak sig dzieje na chrzcie - tym, ktérzy okazujac
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brak wdzigcznosci za otrzymana taske Boza, zasmucili Ducha Swigtego (por. Ef 4, 30) i nie
bali si¢ zniszczy¢ Swiatyni Bozej (por. 1 Kor 3, 17).

O tej pokucie napisano: ,,Pamigtaj wigc, skad spadles, i nawrd¢ sig, 1 pierwsze czyny
podejmij!" (Ap 2, 5) 1 jeszcze: ,,Bo smutek, ktory jest z Boga, dokonuje nawrocenia ku
zbawieniu, ktorego si¢ (potem) nie zatuje, smutek za$ tego §wiata sprawia Smierc" (2 Kor 7,
10) 1 znéw: ,,Nawracajcie si¢" (Mt 3, 2; 4, 17), ,,Wydajcie godny owoc nawrocenia" (Mt 3, 8;
Lk 3, 8).

Rozdzial XV. Kazdy grzech ciezki powoduje
utrate laski, lecz niewiary
334




Stwierdzi¢ nalezy wbrew podstgpnym umystom pewnych ludzi, ktérzy ,,pochlebnymi
stowami uwodza serca prostaczkéw" (Rz 16, 18), ze nie tylko przez niedowiarstwo
powodujace utrat¢ samej wiary, lecz rowniez przez jakikolwiek inny grzech $miertelny -
chociaz nie traci si¢ wiary - traci si¢ jednak otrzymana taske usprawiedliwienia. Mowiac to,
bronimy nauki Bozego prawa, ktore wyklucza z krolestwa Bozego nie tylko niewiernych, lecz
takze wiernych rozpustnikow, cudzotoznikow, rozwiaztych, m¢zczyzn wspotzyjacych ze
soba, ztodziei, chciwych, pijakdéw, oszczercow, zdziercow (por. 1 Kor 6, 9) i wszystkich
innych popelniajacych ciezkie grzechy, od ktorych moga z pomoca taski Bozej si¢ po-
wstrzymac i ktore ich oddzielaja od taski Chrystusa.

Rozdzial XVI. Owoc usprawiedliwienia, to jest zasluga
[pltynaca z] dobrych uczynkéw i jej natura
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Z tego powodu ludziom usprawiedliwionym, ktérzy otrzymana taske albo zawsze
zachowywali, albo utracong odzyskali, nalezy przedtozy¢ stowa Apostota: ,,Obfitujcie w
kazdy dobry czyn, ,,wiedzac, ze trud wasz nie pozostaje daremny w Panu" (1 Kor 15, 58);
,Nie jest bowiem Bog niesprawiedliwy, aby zapomniat o czynie waszym i mitosci, ktéra
okazali$cie dla imienia Jego" (Hbr 6, 10) oraz: ,,Nie pozbywajcie si¢ wigc nadziei waszej,
ktoéra ma wielka zaptate" (Hbr 10, 35). Dlatego dobrze dziatajacym ,,az do konca" (Mt 10, 22;
24, 13) i ufajacym w Bogu nalezy stawia¢ przed oczami zycie wieczne i jako taske
mitosiernie przyobiecang przez Chrystusa synom Bozym i ,jako zaptatg", ktéra moca
obietnicy samego Boga ma by¢ wiernie wyplacona za ich dobre czyny i zastugi. To jest
bowiem 6w wieniec sprawiedliwosci, ktory - jak mowi Apostot - zostat mu odtozony
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przez sprawiedliwego sedziego po ukonczeniu zawodoéw i biegu, a nie tylko jemu, lecz i
wszystkim, ktorzy umitowali pojawienie si¢ Jego (2 Tm 4,7 n.).
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Albowiem ten sam Jezus Chrystus jako Gtowa cztonkom (por. Ef 4, 15) i jako winny szczep
latoroslom (por. J 15, 5) ustawicznie wlewa usprawiedliwionym silg, ktéra ich dobre czyny
zawsze uprzedza, towarzyszy im 1 idzie za nimi, i1 bez ktérej w zaden sposob nie mogtyby one
by¢ mite Bogu i zastugujace. Trzeba wierzy¢, ze samym usprawiedliwionym niczego juz nie
brak, by tymi czynami, ktére w Bogu zostaly dokonane, zado§¢uczynili Bozemu prawu w
obecnym zyciu i w swoim czasie wystuzyli sobie prawdziwie osiagnigcie Zycia wiecznego,
zwlaszcza jesli umra w tasce (por. Ap 14, 13). Sam przeciez Chrystus, nasz Zbawiciel, mowi:
,,Kto za$ bedzie pit wodg, ktéra Ja mu dam, nie bedzie pragnat na wieki, lecz woda, ktora Ja
mu dam, stanie si¢ w nim zroédtem wody wytryskajacej ku zyciu wiecznemu" (J 4, 14).
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W ten sposob ani nasza wtasna sprawiedliwo$¢ nie moze uchodzi¢ za pochodzaca od nas (por.
2 Kor 3, 5), ani nie jest zapoznawana lub odrzucana sprawiedliwo$¢ Boza (por. Rz 10, 3). Ta
bowiem sprawiedliwos$¢ jest nazywana nasza, poniewaz przez jej wszczepienie w nas stajemy
si¢ usprawiedliwieni; jest ona takze Boza, gdyz Bog wlewa ja nam dzigki zastudze Chrystusa.
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Nie wolno takze zapominaé o tym, ze - chociaz Pismo Swigte przypisuje dobrym uczynkom
tak wielkie znaczenie, iz kto by jednemu z najmniejszych braci podat kubek zimnej wody,
temu Chrystus przyrzeka otrzymanie nagrody (por. Mt 10, 42; Mk 9, 41), a - jak o$wiadcza




Apostot - , Niewielkie utrapienia naszego obecnego czasu gotuja bezmiar chwaly przysztego
wieku" (2 Kor 4, 17) - chrzescijanin jednak nie powinien poktada¢ nadziei lub chlubi¢ si¢ w
sobie samym zamiast w Panu (por. 1 Kor 1, 31; 2 Kor 10, 17), ktérego dobro¢ wzgledem
wszystkich ludzi jest tak wielka, ze chce, aby naszymi zastugami stato si¢ to, co jest Jego
darem.
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A poniewaz ,,wszyscy w wielu rzeczach upadamy" (Jkb 3,2), dlatego kazdy powinien mie¢
przed oczyma tak samo mitosierdzie i dobro¢, jak surowos$¢ i sad. Nikt tez nie powinien
samego siebie (pozytywnie) osadzaé, chociazby do niczego si¢ nie poczuwat, cate bowiem
zycie ludzkie bedzie badane i sadzone nie przez czlowieka, lecz przez Boga, ktory ,,rozjasni
to, co w ciemnos$ciach ukryte, 1 uyjawni zamiary serc 1 wtedy kazdy otrzyma od Boga
pochwate" (1 Kor 4,4 n.). On bowiem - jak napisano - odda kazdemu wedlug jego
uczynkow" (Rz 2, 6).
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Nikt, kto nie przyjmie wiernie i mocno tak wylozonej katolickiej nauki o usprawiedliwieniu,
nie moze by¢ usprawiedliwiony. Swigty Sobor zdecydowat takze dotaczyé nastepujace
kanony, aby wszyscy wiedzieli nie tylko to, czego maja si¢ trzymac i za czym i8¢, lecz takze
Czego powinni unikaé i czego sig¢ wystrzegac.

Kanony o usprawiedliwieniu
341
Kan. 1. Jesliby kto$ twierdzit, ze cztowiek moze by¢ usprawiedliwiony przed Bogiem przez
swoje czyny dokonywane albo sitami ludzkiej natury albo dzigki nauce Prawa, lecz bez taski
Bozej poprzez Jezusa Chrystusa, niech bgdzie wylaczony ze spoteczno$ci wiernych.
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Kan. 2. Jesliby kto$ twierdzil, Ze taska Boza przez Jezusa Chrystusa na to jest tylko dana, aby
cztowiek tatwiej mogl sprawiedliwie zy¢ 1 mogt na zycie wieczne zastuzy¢, jak gdyby wolna
wola bez taski jedno 1 drugie, cho¢by nawet z wielkim trudem mogt wystuzy¢, niech bedzie
wytaczony ze spotecznosci wiernych.
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Kan. 3. Jesliby kto$ twierdzit, ze bez uprzedniego natchnienia Ducha Swigtego i Jego pomocy
cztowiek moze tak jak trzeba wierzy¢, mitowac 1 pokutowac, aby zostata mu udzielona taska
usprawiedliwienia, niech bgdzie wylaczony ze spotecznosci wiernych.
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Kan. 4. Jesliby ktos twierdzil, ze kiedy Bog porusza i1 zachgca wolna wolg cztowieka, to ona
w niczym nie wspoldziata, zgadzajac si¢ z pobudzajacym i wzywajacym ja Bogiem, przez co
moglby on przysposobic¢ si¢ 1 przygotowac do otrzymania taski usprawiedliwienia oraz
(jesliby kto$ twierdzit), Ze nie moze ona odmowic swej zgody, jesliby nawet chciata, lecz nie
dziata niczego w ogole 1 zachowuje si¢ tylko biernie jako co$ bezdusznego, niech bedzie
wylaczony ze spotecznos$ci wiernych.
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Kan. 5. Jesliby kto$ twierdzit, ze po grzechu Adama cztowiek utracit wolng wolg i zostata ona
zniszczona albo ze chodzi tu o sama nazwe, o nazwe bez tresci i fikcj¢ wniesiona do Kosciota
przez szatana, niech bedzie wyltaczony ze spotecznosci wiernych.
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Kan. 6. Jesliby ktos twierdzil, ze nie jest w mocy cztowieka uczyni¢ ztymi swoje drogi, lecz
ze to Bog wykonuje tak zte, jak i dobre czyny, i to nie tylko z dopuszczenia, lecz wlasciwie i
bezposrednio, tak ze Jego dzielem
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jest zaréwno zdrada Judasza, jak 1 powotanie Pawtla, niech bedzie wytaczony ze spotecznosci
wiernych.
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Kan. 7. Jesliby kto$ twierdzit, ze wszystkie czyny majace miejsce przed usprawiedliwieniem,
w jakikolwiek sposob bytyby dokonane, sa prawdziwie grzechami lub zastuguja na nienawisé¢
ze strony Boga, albo zZe tym cigzej kto$ grzeszy, im gorliwiej usituje si¢ przysposobi¢ do
taski, niech bedzie wytaczony ze spotecznosci wiernych.
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Kan. 8. Jesliby kto$ twierdzit, ze bojazn piekta, ktora sprawia, iz zatujac za grzechy,
uciekamy si¢ do mitosierdzia Bozego lub powstrzymujemy sig¢ od grzechu, jest grzechem lub
czyni (ludzi) jeszcze wigkszymi grzesznikami, niech bedzie wytaczony ze spotecznosci
wiernych.
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Kan. 9. Jesliby kto$ twierdzit, Ze grzesznik zostaje usprawiedliwiony przez sama wiarg w tym
znaczeniu, 1z nie potrzeba niczego innego do wspoétdziatania w uzyskaniu taski
usprawiedliwienia oraz ze bynajmniej nie jest to konieczne, by aktem wiasnej woli
przygotowat si¢ do niej 1 przysposobit, niech bedzie wylaczony ze spotecznosci wiernych.
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Kan. 10. Jesliby kto$ twierdzit, ze ludzie sq usprawiedliwiani bez sprawiedliwosci Chrystusa,
ktory wystuzyt nia nam usprawiedliwienie, albo Ze przez nia sama formalnie sa sprawiedliwi,
niech bedzie wylaczony ze spotecznosci wiernych.
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Kan. 11. Jesliby ktos twierdzit, ze ludzie zostaja usprawiedliwieni albo samym przypisaniem
im sprawiedliwos$ci Chrystusa albo samym odpuszczeniem grzechéw z wykluczeniem taski 1
mitosci, ktore Duch Swiety wlewa w ich serca i ktore w nich pozostaja, albo co wiecej, ze
taska, poprzez ktora jesteSmy usprawiedliwiani, jest tylko zyczliwoscia Boga, niech bedzie
wytaczony ze spotecznosci wiernych.
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Kan. 12. Jesliby kto$ twierdzit, ze wiara usprawiedliwiajaca jest niczym innym jak tylko
ufnoscia w mitosierdzie Boga, ktory odpuszcza grzechy ze wzgledu na Chrystusa, albo ze ta
ufno$¢ jest jedynym zroédtem usprawiedliwienia, niech bedzie wytaczony ze spotecznosci
wiernych.
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Kan. 13. Jesliby kto$ twierdzit, ze dla dostapienia odpuszczenia grzechow kazdy cztowiek
musi w sposob pewny i bez zadnego wahania ptynacego z wtasnej stabosci i braku
usposobienia wierzy¢, ze grzechy sa mu odpuszczone, niech bedzie wylaczony ze
spoteczno$ci wiernych.
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Kan. 14. Jesliby kto$ twierdzil, ze cztowiek otrzymuje rozgrzeszenie i usprawiedliwienie
dzigki swej mocnej wierze 1 to, iz jest rozgrzeszony i usprawiedliwiony, albo ze nikt nie bywa
prawdziwie usprawiedliwiony, tylko ten, kto wierzy, ze zostat usprawiedliwiony oraz ze tylko
taka wiara dokonuje rozgrzeszenia i usprawiedliwienia - niech bedzie wytaczony ze
spoteczno$ci wiernych.
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Kan. 15. Jesliby kto$ twierdzil, ze cztowiek odrodzony i usprawiedliwiony jest obowiazany
nakazem wiary wierzy¢, iz jest na pewno w liczbie przeznaczonych (do nieba) - niech bedzie
wylaczony ze spotecznosci wiernych.
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Kan. 16. Jesliby kto$ twierdzil z bezwzgledna i nieomylna pewnoscia a bez specjalnego
objawienia, ze na pewno uzyska ten wielki dar wytrwania az do konca - niech bgdzie
wylaczony ze spoteczno$ci wiernych.
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Kan. 17. Jesliby kto$ twierdzil, Ze taske usprawiedliwienia otrzymuja ci, ktorzy sa
przeznaczeni do zycia (wiecznego), a wszyscy inni powotani, cho¢ maja wezwanie, jednak
taski nie otrzymuja, poniewaz Boza moca sa przeznaczeni do ztego - niech bgdzie wytaczony
ze spotecznos$ci wiernych.
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Kan. 18. Jesliby kto$ twierdzit, ze przykazania Boze nawet dla cztowieka sprawiedliwego 1
bedacego w tasce sa niemozliwe do zachowania - niech bedzie wytaczony ze spoltecznosci
wiernych.
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Kan. 19. Jesliby kto$ twierdzit, Zze jedynym przykazaniem Ewangelii jest obowiazek wiary, a
inne obowiazki sa obojetne - ani nakazane, ani zakazane, lecz dowolne - albo ze Dekalog nie
dotyczy wcale chrzescijan - niech bedzie wylaczony ze spotecznosci wiernych.
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Kan. 20. Jesliby kto$ twierdzil, ze cztowiek usprawiedliwiony i nawet wysoce doskonaty nie
ma obowiazku zachowania przykazan Bozych 1 koscielnych, lecz tylko obowiazek wiary, jak
gdyby jedynie Ewangelia - bez obowiazku zachowania przykazan - byta bezwarunkowa
obietnica zycia wiecznego - niech bedzie wylaczony ze spotecznosci wiernych.

361

Jesliby kto$ twierdzit, Zze Jezus Chrystus zostat dany ludziom przez Boga jako Odkupiciel,
ktoremu maja ufa¢, ale nie jako Prawodawca takze, ktorego maja stuchac¢ - niech bedzie
wylaczony ze spotecznos$ci wiernych.
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Kan. 22. Jesliby ktos twierdzit, ze usprawiedliwiony albo moze wytrwa¢ w otrzymane;j
sprawiedliwo$ci bez specjalnej pomocy Bozej, albo ze z nig nie moze wytrwac - niech bedzie
wylaczony ze spolecznosci wiernych.

363

Kan. 23. Jesliby kto$ twierdzit, ze cztowiek raz usprawiedliwiony nie moze juz wigcej
grzeszy¢ ani tez utraci¢ taski i ze dlatego ten, kto upada i grzeszy, nigdy nie byt prawdziwie
usprawiedliwiony, albo przeciwnie - ze sprawiedliwy przez cate zZycie moze unikaé
wszystkich grzechow, nawet lekkich, jezeli nie taczy si¢ to ze specjalnym przywilejem
Bozym, jak to Kosciot utrzymuje o $wigtej Dziewicy - niech bgdzie wylaczony ze
spotecznosci wiernych.

364

Kan. 24. Jesliby kto$ twierdzil, ze otrzymana sprawiedliwo$¢ nie zostaje zachowana i nie
wzrasta wobec Boga przez dobre czyny, lecz Zze czyny sa tylko owocem 1 znakiem
otrzymanego usprawiedliwienia, a nie przyczyna takze jego wzrostu - niech bedzie wytaczony
ze spotecznos$ci wiernych.

365

Kan. 25. Jesliby kto$ twierdzit, ze sprawiedliwy w kazdym dobrym czynie grzeszy
przynajmniej lekko albo (co bytoby jeszcze bardziej nieznosne) ze grzeszy $miertelnie i
dlatego zastuguje na kary wieczne, a tylko dlatego nie zostaje potgpiony, poniewaz Bog tych
czynoéw nie poczytuje ku potepieniu - niech bedzie wytaczony ze spoteczno$ci wiernych.

366

Kan. 26. Jesliby kto$ twierdzit, ze sprawiedliwi nie powinni za dobre czyny, dokonane po
Bozemu, oczekiwac i spodziewac si¢ zaptaty wiecznej od Boga dzigki Jego mitosierdziu i
zastugom Jezusa Chrystusa, jesli dobrze postepujac 1 zachowujac przykazania, wytrwali az do
konica - niech bedzie wytaczony ze spotecznosci wiernych.

367

Kan. 27. Jesliby ktos twierdzil, Ze nie istnieje zaden grzech smiertelny poza grzechem
niewiary i ze przez zaden, cho¢by najcigzszy grzech, z wyjatkiem grzechu niewiary, nie
mozna utraci€ raz otrzymanej taski - niech bedzie wylaczony ze spotecznosci wiernych.

368

Kan. 28. Jesliby kto$ twierdzit, Ze rOwnocze$nie z utrata taski przez grzech traci si¢ takze
wiarg albo ze wiara, ktora pozostaje, nie jest prawdziwa wiara, chociaz nie jest zywa, albo ze
ten, kto ma wiarg bez mitosci, nie jest juz chrze$cijaninem - niech bedzie wytaczony ze
spotecznos$ci wiernych.

369
Kan. 29. Jesliby kto$ twierdzil, Ze ten, kto upadl w grzech po chrzcie, nie moze przy tasce
Bozej powstaé, albo ze moze odzyska¢ utracona
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sprawiedliwo$¢ przez sama wiarg bez sakramentu pokuty (wbrew temu), jak dotad wyznawat,
zachowywal i uczyt §wigty, rzymski 1 powszechny Kosciot, pouczony przez Chrystusa Pana 1
Jego Apostoldw - niech bedzie wylaczony ze spotecznosci wiernych.

370

Kan. 30. Jesliby kto$ twierdzit, ze po otrzymaniu faski usprawiedliwienia kazdemu
grzesznikowi pokutujacemu zostaje odpuszczona wina i zgladzona kara wieczna tak, iz nie
zostaje zadna kara doczesna do odpokutowania czy na tym §wiecie, czy w przysztym w
czysceu przed wejsciem do krolestwa niebieskiego - niech bedzie wytaczony ze spotecznosci
wiernych.

371
Kan. 31. Jesliby kto$ twierdzit, ze usprawiedliwiony grzeszy, gdy spetnia dobre uczynki przez
wzglad na wieczna nagrodg - niech bedzie wylaczony ze spotecznosci wiernych.

372

Kan. 32. Jesliby ktos twierdzit, ze dobre czyny usprawiedliwionego cztowieka w tym
znaczeniu sa darami Boga, iz nie sg takze dobrymi zastugami usprawiedliwionego, albo ze
sam usprawiedliwiony dobrymi czynami, ktore spetnia z pomoca taski Boga i przez zastuge
Jezusa Chrystusa (ktorego jest zywym cztonkiem), nie zasluguje prawdziwie na wzrost taski,
na zycie wieczne i na samo osiagnigcie tego zycia (jesli jednak umrze w tasce), a takze nie
zashuguje na powigkszenie chwaly - niech bedzie wytaczony ze spotecznosci wiernych.

373

Kan. 33. Jesliby ktos twierdzit, ze ten wyktad katolickiej nauki o usprawiedliwieniu podany w
obecnym dekrecie przez §wigty Sobor pod jakims wzgledem uwlacza chwale Bozej lub
zastugom naszego Pana Jezusa Chrystusa, a nie wyjasnia raczej prawdy wiary naszej oraz
przysparza chwaty Bogu 1 Jezusowi Chrystusowi - niech bgdzie wylaczony ze spoteczno$ci
wiernych.

7. sega soborowa, Dekret 0 sakramentach, 3 marca 1547 r.

Prace nad Dekretem o sakramentach rozpoczety sie 17 stycznia 1547 r., a juz 26 lutego tego
roku gotowy byt szkic dokumentu. Ojcowie soborowi odniesli sie przede wszystkim do
sakramentologicznych btedow Marcina Lutra, zawartych gtownie w jego dziele De captivitate
Babylonica ecclesiae preludium z 1520 r. Znalazly sie tu rowniez refleksy dzieta Filipa Me-
lanchtona Apologia Confessionis Augustanae.
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Wstep
374
Dla uzupehienia zbawiennej nauki o usprawiedliwieniu, ktora na ostatniej sesji zostata
jednomyslnie ogloszona za zgoda wszystkich Ojcoéw, uwazaliSmy za wskazane zajac si¢
najswigtszymi sakramentami KosSciota. Przez nie wszelka prawdziwa sprawiedliwo$¢ albo si¢
rozpoczyna, albo zaczgta wzrasta, albo - jesli sig ja utraci - zostaje odzyskana. Dlatego to
$wigty, ekumeniczny i powszechny Sobor Trydencki [...] ma zamiar usuna¢ btedy dotyczace
sakramentow §wigtych 1 wykorzeni¢ herezje, ktére w tym naszym czasie badz to zostaty
wznowione z dawnych herezji potgpionych przez naszych Ojcoéw, badz tez jako nowe zostaly
zmyslone, a przynosza wielka szkodeg czystosci nauki katolickiego Ko$ciota i zbawieniu dusz.




Sobor, opierajac si¢ na nauce Pisma Swietego, na tradycjach apostolskich oraz zdaniu innych
Soboréw 1 Ojcéw, uznat za wskazane ustanowi¢ 1 uchwali¢ nastepujace kanony; majac
zamiar wydac pozniej pozostate, potrzebne do udoskonalenia zaczgtego dzieta z pomoca
Ducha Swigtego.

Kanony o sakramentach w ogoélnosci
375
Kan. 1. Jesliby ktos twierdzil, ze nie wszystkie sakramenty Nowego Przymierza zostaty
ustanowione przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego, albo ze jest ich wigcej czy mniej niz
siedem, tj. chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, pokuta, ostatnie namaszczenie, §wigcenia i
matzenstwo, albo ze ktorykolwiek z tych siedmiu nie jest prawdziwie i we wlasciwym
znaczeniu sakramentem - niech bedzie wytaczony ze spotecznosci wiernych.

376

Kan. 2. Jesliby kto$ twierdzit, ze te wtasnie sakramenty Nowego Przymierza r6znia si¢ od
sakramentow Starego Przymierza tylko tym, Zze sktadaja si¢ na nie inne czynnosci 1 inne
zewngetrzne obrzedy - niech bedzie wytaczony ze spotecznosci wiernych.

377

Kan. 3. Jesliby kto$ twierdzit, ze te siedem sakramentéw w taki sposob jest sobie rownych, iz
zaden z nich pod jakim$ wzgledem nie jest godniejszy od innych - niech bgdzie wytaczony ze
spotecznos$ci wiernych.

378

Kan. 4. Jesliby kto$ twierdzit, ze sakramenty Nowego Przymierza nie sa konieczne do
zbawienia, ale Ze sa zbyteczne i ze bez nich lub bez ich pragnienia przez sama wiarg ludzie
otrzymuja od Boga taske usprawiedliwienia, chociaz nie wszystkie sa konieczne kazdemu
cztowiekowi - niech bgdzie wylaczony ze spotecznosci wiernych.
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Kan. 5. Jesliby kto$ twierdzit, Ze te sakramenty zostaly ustanowione wytacznie dla ozywiania
wiary - niech bedzie wyltaczony ze spotecznosci wiernych.

380

Jesliby kto$ twierdzil, Ze sakramenty Nowego Przymierza nie zawierajq taski, ktora
oznaczaja, albo ze nie daja tej taski tym, ktorzy jej nie stawiaja przeszkody, jak gdyby byty
tylko znakiem zewngtrznym faski lub sprawiedliwos$ci otrzymanej przez wiarg czy jakimis
cechami chrzes$cijanskiego wyznania, ktorymi wsrdd ludzi r6znia si¢ wierni od niewiernych -
niech bedzie wylaczony ze spotecznosci wiernych.

381

Kan. 7. Jesliby kto$ twierdzil, ze te sakramenty nie zawsze 1 nie wszystkim udzielajq taski,
jesli chodzi o Boga, chociazby nalezycie je przyjmowali, ale udzielaja jej tylko niekiedy 1
niektérym - niech bedzie wylaczony ze spotecznosci wiernych.

382

Kan. 8. Jesliby kto$ twierdzit, ze sakramenty Nowego Przymierza nie udzielaja taski moca
sakramentalnego obrzedu (ex opere operato), ale ze do uzyskania taski wystarcza tylko wiara
w obietnice Boza - niech bedzie wylaczony ze spoteczno$ci wiernych.




383

Kan. 9. Jesliby kto$ twierdzit, ze trzy sakramenty, tj. chrzest, bierzmowanie i §wigcenia, nie
wyciskaja na duszy charakteru, tj. jakiego$ duchowego i nieusuwalnego znaku, i dlatego nie
moga by¢ powtarzane - niech bedzie wytaczony ze spotecznosci wiernych.

384

Kan. 10. Jesliby kto$ twierdzit, ze wszyscy chrzescijanie maja wtadze¢ w stosunku do stowa
(Bozego) i udzielania wszystkich sakramentow -niech bedzie wylaczony ze spotecznosci
wiernych.

385

Kan. 11. Jesliby kto$ twierdzil, ze szafarzom, ktdrzy sprawuja sakramenty i ich udzielaja, nie
jest potrzebna intencja przynajmniej czynienia tego, co czyni Kosciot - niech bedzie
wylaczony ze spoteczno$ci wiernych.

386

Kan. 12. Jesliby kto$ twierdzil, ze szafarz bedacy w grzechu cigzkim, cho¢by zachowat
wszystko, co do dokonania i udzielenia sakramentu jest istotne, nie sprawuje sakramentu ani
go nie udziela - niech bedzie wylaczony ze spotecznosci wiernych.

387
Kan. 13. Jesliby kto$ twierdzit, ze mozna lekcewazy¢ przyjete i uznane w Kosciele katolickim
obrzedy, ktore si¢ zwykle stosuje przy uroczystym
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udzielaniu sakramentow, albo ze szafarze moga je bez zadnego grzechu dowolnie pomijac,
albo ze ktorykolwiek z pasterzy Kosciota moze je zmieniaé¢ na jakie$ nowe obrzedy - niech
bedzie wylaczony ze spotecznosci wiernych.

Kanony o sakramencie chrztu
388
Kan. 1. Jesliby kto$ twierdzit, Ze chrzest Jana miat taka sama moc jak chrzest Chrystusowy -
niech bedzie wylaczony ze spoltecznosci wiernych.

389

Kan. 2. Jesliby ktos twierdzil, ze prawdziwa i naturalna woda nie jest konieczna do chrztu i z
tej racji stowa naszego Pana Jezusa Chrystusa: ,,Jesli sig ktos$ nie odrodzi z wody i Ducha
Swigtego" (J 3, 5) ograniczat do jakiej$ metafory - niech bedzie wytaczony ze spotecznosci
wiernych.

390

Kan. 3. Jesliby ktos twierdzit, ze w Kos$ciele rzymskim, ktdry jest matka i mistrzynia
wszystkich Kosciolow, nie ma prawdziwej nauki o sakramencie chrztu - niech bedzie
wylaczony ze spotecznos$ci wiernych.
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Kan. 4. Jesliby kto$ twierdzit, Ze chrzest nawet udzielany przez heretykéw w imig¢ Ojca i Syna
1 Ducha Swigtego z intencja czynienia tego, co czyni Kosciot, nie jest prawdziwym chrztem -
niech bedzie wylaczony ze spolecznosci wiernych.

392
Kan. 5. Jesliby ktos twierdzil, ze chrzest jest czym$ dowolnym, to znaczy nie jest konieczny
do zbawienia - niech bedzie wytaczony ze spotecznosci wiernych.

393

Kan. 6. Jesliby ktos twierdzil, ze ochrzczony, chociazby chcial, nie moze utracic taski przez
zaden grzech, chyba zZe nie chcialby wierzy¢ - niech bgdzie wytaczony ze spotecznosci
wiernych.

394

Kan. 7. Jesliby kto$ twierdzit, ze ochrzczeni zobowiazani sa przez chrzest do same;j tylko
wiary, nie za$ do zachowania calego prawa Chrystusowego - niech bgdzie wylaczony ze
spoteczno$ci wiernych.

395

Kan. 8. Jesliby kto$ twierdzit, ze ochrzczeni sa wolni od przestrzegania wszystkich przepisow
swigtego Kosciola, pisanych badz ustnie podanych, tak ze nie sa zobowiazani do ich
zachowania, o ile nie zechca
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dobrowolnie im si¢ podda¢ - niech bedzie wytaczony ze spotecznosci wiernych.

396

Kan. 9. Jesliby ktos twierdzil, ze tak trzeba w ludziach odnawia¢ pamig¢ otrzymanego chrztu,
zeby wszystkie §luby uczynione po chrzcie moca obietnicy ztozonej podczas samego chrztu
uwazali za niewazne, jak gdyby uwtaczaly one wierze, ktora wyznali i samemu chrztowi -
niech begdzie wylaczony ze spotecznosci wiernych.

397

Kan. 10. Jesliby ktos twierdzit, ze wszystkie grzechy popetnione po chrzcie zostaja
odpuszczone albo zamienione na powszednie przez samo wspomnienie z wiara przyjetego
chrztu - niech bedzie wytaczony ze spotecznosci wiernych.

398

Kan. 11. Jesliby kto$ twierdzit, ze chrzest udzielony prawdziwie i1 nalezycie nalezy powtorzy¢
w przypadku tego, kto zapart si¢ wiary u niewiernych i nawraca si¢, by czyni¢ pokute - niech
bedzie wylaczony ze spoteczno$ci wiernych.

399

Kan. 12. Jesliby ktos twierdzil, Ze nikogo nie nalezy chrzci¢, jak tylko w tym wieku, w jakim
Chrystus zostal ochrzczony albo w samej chwili $mierci - niech bgdzie wytaczony ze
spotecznos$ci wiernych.
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Kan. 13. Jesliby kto$ twierdzit, ze dzieci po przyjgciu chrztu nie nalezy zalicza¢ do wiernych,
poniewaz nie moga wzbudzi¢ aktu wiary 1 dlatego, gdy dojda do rozeznania, nalezy ochrzci¢
je powtornie, albo ze lepiej jest nie udziela¢ im chrztu niz chrzci¢ je w samej wierze Ko$ciota
bez wilasnego aktu wiary - niech bedzie wylaczony ze spoteczno$ci wiernych.

401

Kan. 3. Jesliby kto$ twierdzit, ze tak ochrzczone dzieci trzeba zapyta¢, gdy dorosna, czy chca
uwazac za wazne to, co chrzestni obiecali w ich imieniu przy chrzcie, a gdyby odpowiadaty,
ze nie chca, nalezy pozostawic je ich wlasnej woli 1 nie zmuszaé do chrze$cijanskiego zycia
inng kara niz niedopuszczeniem do przyjmowania Eucharystii i innych sakramentow, az si¢
opamictaja - niech bedzie wytaczony ze spotecznosci wiernych.

Kanony o bierzmowaniu
402
Kan. 1. Jesliby kto$ twierdzit, ze bierzmowanie ochrzczonych jest czcza ceremonia, nie za$
prawdziwym 1 wlasciwym sakramentem albo ze kiedy$

203

nie bylo ono niczym innym, jak tylko rodzajem katechezy, poprzez ktdra dorastajacy mtodzi
ludzie zdawali wobec Kosciola sprawe ze swojej wiary - niech bedzie wytaczony ze
spotecznos$ci wiernych.

403

Kan. 2. Jesliby kto$ twierdzit, ze czynia zniewage Duchowi Swigtemu ci, ktorzy przypisuja
jakas sitg Swigtemu krzyzmu bierzmowania - niech bedzie wylaczony ze spotecznosci
wiernych.

404
Kan. 3. Jesliby kto$ twierdzil, Ze zwyczajnym szafarzem bierzmowania jest nie tylko biskup,
lecz jakikolwiek zwykty kaptan - niech bedzie wylaczony ze spotecznosci wiernych.

13. sega soborowa, Dekret o sakramencie Eucharystii,
11 pazdziernika 1551 r.

Biedne nauki Marcina Lutra i Ulricha Zwingliego o tajemnicy Eucharystii wymagaty
odpowiedzi i sprostowania. Ich podejrzane o herezjq wypowiedzi staly sie przedmiotem badan
ojcow soborowych w marcu 1547 r. Po przeniesieniu soboru do Bolonii prowadzono narady i
dyskusje poswiecone sakramentowi Eucharystii od 9 do 31 marca. Ustalano wtedy brzmienie
poszczegolnych kanonow, ktore cho¢ wyrazone w formie negatywnej, zawierajqcej prawdy
wiary konieczne do przyjecia pod grozbq wykluczenia z jednosci Kosciota, przekazywaty
pozytywne tresci zdrowej nauki katolickiej. Ojcowie soborowi podjeli ponownie we wrzesniu
1551 r. dyskusje nad rozdziatami (pozytywne sformutowania prawd wiary), zas 2 i 9 paz-
dziernika przedtozono ostateczne projekty kanonow o Eucharystii.

Wstep
405
Dlatego ten §wigty Sobor, podajac zdrowa i autentyczna nauke o czcigodnym i boskim
Sakramencie Eucharystii, ktora Kosciot katolicki, pouczony przez samego Jezusa Chrystusa,
naszego Pana i Jego Apostotow oraz przez Ducha Swietego, ktory mu z kazdym dniem




przypomina wszelka prawdg (por. J 14, 26 nn), zawsze zachowywat i ktorej bedzie strzegt az
do konca czasu, zabrania wszystkim wiernym Chrystusa, zeby odtad nie odwazali si¢ w
odniesieniu do Najswigtszej Eucharystii inaczej wierzy¢, nauczac lub glosié¢, niz zostato to
okreslone 1 wyjasnione w obecnym dekrecie.
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Rozdzial |. Rzeczywista obecnos$¢ naszego Pana Jezusa Chrystusa
w NajsSwietszym Sakramencie Eucharystii

406
Najpierw $wigty Sobor naucza oraz otwarcie i jasno wyznaje, ze w zyciodajnym sakramencie
swigtej Eucharystii po konsekracji chleba i wina nasz Pan Jezus Chrystus, prawdziwy Bog i
prawdziwy cztowiek, znajduje si¢ prawdziwie, rzeczywiscie i substancjalnie (kan. 1) pod
postaciami owych widzialnych rzeczy. Albowiem nie jest to sprzeczne, aby nasz Zbawiciel
zasiadat zawsze w niebiosach po prawicy Ojca naturalnym sposobem swej egzystencji i aby
mimo to na wielu innych miejscach byt sakramentalnie obecny dla nas w swojej substancji,
tym sposobem istnienia, ktory - cho¢ ledwo mozemy go wyrazi¢ stowami - jest mozliwy dla
Boga i ktory mozemy poja¢ mysla rozjasniona przez wiarg oraz w ktory niezmiennie mamy
wierzy¢.

407

Wszyscy nasi przodkowie, ktorzy tylko nalezeli do prawdziwego Kosciota Chrystusowego i
ktorzy rozprawiali o tym Najswigtszym Sakramencie, w sposob bardzo wyrazny wierzyli, ze
nasz Odkupiciel ustanowit ten przedziwny sakrament podczas Ostatniej Wieczerzy. Po
btogostawienstwie chleba i wina wyraznymi i jasnymi stowami o§wiadczyt, ze daje im
(Apostotom) swoje wiasne ciato 1 swoja krew. Poniewaz stowa te, upamigtnione przez
Swigtych Ewangelistow (Mt 26, 26 nn.; Mk 14,22 nn.; £k 22, 19 nn.) i powtorzone pozniej
przez $w. Pawla (1 Kor 11, 23 nn.), maja takie wlasciwe i wyrazne znaczenie, jak to rozumieli
Ojcowie, dlatego niestychanie wielkim wystepkiem jest to, ze niektorzy uparci 1 przewrotni
ludzie czynia z nich zmyslone i fikcyjne tropy, przeczace prawdzie ciata i krwi Chrystusa; jest
to wbrew powszechnemu przekonaniu Kosciota, ktory, bedac ,.kolumna 1 podpora prawdy" (1
Tm 3, 15), te wymysty bezboznych ludzi odrzucit z obrzydzeniem jako szatanskie, uznajac
zawsze z wdzigczna pamigcia ten najwznioslejszy dar Chrystusa.

Rozdzial I1. OkolicznoS$ci ustanowienia
Najswietszego Sakramentu
408
Tak wigc nasz Zbawiciel, majac odej$¢ z tego §wiata do Ojca, ustanowit ten sakrament, w
ktorym jakby wylat bogactwa swojej Boskiej mitosci ku ludziom ,,czyniac pamiatkg cudow
swoich" (Ps 110, 4) i1 przez jego spozywanie nakazat nam czci¢ ,,Jego pamigc" (por. Lk 22,
19; 1 Kor 11, 24) 1 ,,glosi¢ Jego Smier¢, az przyjdzie sadzi¢ swiat" (1 Kor 11, 26).
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Chciat za$, by ten Sakrament byl przyjmowany jako duchowy pokarm dusz (Mt 26, 26), aby
one si¢ nim karmily i umacniaty, zZyjac zyciem Tego, ktory powiedziat: ,,Kto mnie spozywa,
bedzie zyt dla mnie" (J 6, 58) 1 jako $rodek zaradczy uwalniajacy nas od powszednich win 1
chroniacy przed cigzkimi. Chciat ponadto, Zeby ten sakrament byt zadatkiem naszej przysztej
chwaty 1 wiecznej szczesliwosci, a nawet symbolem tego jednego ciata, ktorego On sam jest
Glowa (1 Kor 11, 3; Ef 5, 23) i z ktérym chcial nas, jako czlonki, ztaczy¢ tak Scista wigzia




wiary, nadziei i mito$ci, aby$my ,,wszyscy byli jednomyslni i nie byto w$rod nas roztamow"
(1 Kor 1, 10).

Rozdzial II1. Wyzszo$¢ NajSwietszego Sakramentu
nad innymi sakramentami

409
Wprawdzie Najswigtsza Eucharystia ma to wspdlne z innymi sakramentami, ze ,jest
symbolem rzeczy $wigtej 1 widzialnym wyrazem niewidzialnej taski", to jednak jest w niej
wznioste i osobliwe to, ze inne sakramenty dopiero wtedy wykazuja moc us§wigcajaca, kiedy
kto$ z nich korzysta; tymczasem w Eucharystii przed jej przyjeciem jest obecny sam Sprawca
uswigcenia (kan. 4). Jeszcze bowiem Apostotowie nie otrzymali Eucharystii z reki Pana (Mt
26, 26; Mk 14, 22), gdy im prawdziwie sam oznajmil, ze cialem Jego jest to, co im dawat, a w
Kosciele Bozym stale wierzono, ze zaraz po konsekracji prawdziwe ciato naszego Pana i
prawdziwa Jego krew przebywa pod postaciami chleba i wina, razem z Jego dusza i
Bostwem. Ciato jest wprawdzie pod postacia chleba i krew pod postacia wina, moca stow, ale
ciato jest tez pod postacia wina, a krew pod postacia chleba oraz dusza pod obiema
postaciami na skutek tego naturalnego ztaczenia i wspoétistnienia, jakie maja wzgledem siebie
[wszystkie] czgsci Chrystusa Pana, ktory ,,powstawszy z martwych, wigcej juz nie umiera"
(Rz 6, 9). Bostwo za$ jest z powodu przedziwnego hipostatycznego Jego zjednoczenia z
ciatem i dusza (kan. 1 i 3). Dlatego jest catkowita prawda, ze tak jedna, jak druga postac
zawiera tyle samo, co obie postacie razem. Caty bowiem i catkowity Chrystus jest pod
postacia chleba i pod kazda czastka tej postaci, i caly pod postacia wina, i pod jej czastkami
(kan. 3).

Rozdzial IV. Transsubstancjacja
410
Poniewaz za$ Chrystus, nasz Odkupiciel, powiedziat, ze to, co podawal pod postacia chleba,
jest prawdziwie Jego ciatem (por. Mt 26, 26--29; Mk 14, 22-25; £k 22, 19; 1 Kor 11, 24-26),
dlatego zawsze bylo
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w Kosciele Bozym przekonanie, a ten §wigty Sobor na nowo je wyraza, ze przez konsekracjg
chleba 1 wina dokonuje si¢ przemiana catej substancji chleba w substancjg ciala Chrystusa,
naszego Pana, 1 catej substancji wina w substancje¢ Jego krwi. Tg przemiang tratnie 1
wiasciwie $wigty katolicki Kosciot nazwat przeistoczeniem (kan. 2).

Rozdzial V. Kult i cze$¢ NajSwietszego Sakramentu
411
Nie ma wigc zadnej mozliwosci watpienia, ze wszyscy wierni Chrystusowi wedtug zwyczaju
stale przyjetego w Kosciele katolickim maja temu Najswigtszemu Sakramentowi oddawac
najwyzszy kult adoracji (latria), ktory nalezy si¢ prawdziwemu Bogu (kan. 6). Nie zmniejsza
obowiazku uwielbiania to, ze Chrystus ustanowit ten Sakrament dla spozywania (por. Mt 26,
26-29). Wierzymy bowiem, ze w nim jest obecny ten sam Bog, o ktérym, wprowadzajac go
na $wiat, Ojciec przedwieczny mowi: ,,Niech Mu pokton oddaja wszyscy Aniotowie Bozy"
(Hbr 1, 6; Ps 96, 7), przed ktérym Megdrcy padli na twarz i oddali pokton (Mt 2, 11) 1 ktéremu
w Galilei oddali pokton sami Apostotowie, jak §wiadczy Pismo (por. Mt 28, 17; Lk 24, 52).
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Swiety Sobor o$wiadcza tez, ze naboznie i w duchu gleboko religijnym wprowadzono do
Kosciota zwyczaj, azeby corocznie jakims$ dniem $wiatecznym czczono szczegolnie
uroczyscie ten tak wzniosty i czcigodny sakrament i zeby obnoszono Go w procesjach z czcia
1 chwata po ulicach i placach publicznych. Jest bowiem ze wszech miar stuszne to, ze ustano-
wiono pewne dni, kiedy to wszyscy chrzescijanie w sposob szczegdlny 1 wyjatkowy wyrazaja
wdzigczna pamig¢ Panu i Odkupicielowi za tak niewymowne i prawdziwie Boskie
dobrodziejstwo, ktére przedstawia Jego zwycigstwo 1 triumf nad $miercia. Tak wigc trzeba
bylo, aby zwycigska prawda odniosta triumf nad klamstwem i herezja aby jej przeciwnicy, w
obliczu tak wielkiego blasku i wsrod takiej radosci catego Ko$ciota ostabieni lub ztamani,
stopnieli czy tez zawstydzeni | zmieszani przyszli wreszcie do rozumu.

Rozdzial VI. Przechowywanie NajSwietszego Sakramentu
Eucharystii i noszenie go do chorych
413
Zwyczaj przechowywania $wigtej Eucharystii w §wigtym miejscu jest tak dawny, ze znano go
juz w okresie Soboru Nicejskiego. Noszenie za$
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swigtej Eucharystii do chorych 1 w tym celu staranne przechowywanie Jej w kosciotach nie
tylko jest bardzo stuszne i rozumne, ale bywalo nakazywane na wielu Soborach i nalezy do
najstarszych zwyczajow Kosciota katolickiego. Dlatego ten swigty Sobor postanowit, Zeby
zachowac¢ ten zbawienny i potrzebny zwyczaj (kan. 7).

Rozdzial VII. Przygotowanie potrzebne do godnego
przyjmowania Swietej Eucharystii

414
Jesli nie wypada, by do jakichkolwiek §wigtych czynnoS$ci przystgpowano inaczej niz swigcie,
to z pewnoscia im bardziej znana jest chrzescijaninowi swigtos$¢ 1 Bosko$¢ tego niebianskiego
Sakramentu, tym bardziej musi sig strzec, zeby do jego przyjgcia nie przystgpowac bez
wielkiego uszanowania i $wigto$ci, zwlaszcza ze czytamy u Apostota te grozne stowa: ,,Kto
spozywa i pije niegodnie, nie zwazajac na ciato Panskie, sad sobie spozywa i pije" (1 Kor 11,
29). Temu wige, kto chce komunikowa¢, trzeba przypomina¢ stowa tegoz Apostota: ,,Niech
kazdy zbada samego siebie" (1 Kor 11,28).
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Zwyczaj zas koscielny orzeka, ze owo ,,badanie" jest konieczne po to, aby nikt, bedac
Swiadomym popetnienia cigzkiego grzechu, nawet gdyby zdawalo mu sig, Ze za niego Zatuje,
nie przystgpowat do swigtej Eucharystii bez poprzedniej sakramentalnej spowiedzi. Ten
Swigty Sobdr postanawia, ze powinni zawsze przestrzegac tego wszyscy chrzescijanie, a takze
kaptani, ktorzy musza celebrowac z obowiazku, chyba ze braknie spowiednika. Jesliby kaptan
przynaglony potrzeba celebrowal bez uprzedniej spowiedzi, niech si¢ jak najpredze;j
wyspowiada.

Rozdzial VIII. Sposéb korzystania z tego
przedziwnego Sakramentu
416
Co za$ dotyczy korzystania z tego §wigtego sakramentu, Ojcowie nasi stusznie 1 madrze
rozroznili trzy sposoby jego przyjmowania. Nauczali bowiem, ze niektorzy, jak grzesznicy,
przyjmuja go tylko sakramentalnie; inni tylko duchowo, mianowicie ci, ktorzy przez




pragnienie ,,zywa wiara, ktora dziata przez mitos¢" (Gal 5, 6), spozywajac ten przedtozony im
niebianski chleb, odczuwaja jego owoc i pozytek. Inni jeszcze przyjmuja i sakramentalnie, i
duchowo, a sa to ci, ktorzy tak si¢ poprzednio badaja i przysposabiaja, ze do tego Bozego
stotu przystepuja ,,ubrani w szate
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godowq" (Mt 22, 11 nn.). W sakramentalnym za$ spozywaniu zawsze byt w Kosciele Bozym
ten zwyczaj, ze Swieccy otrzymywali komuni¢ od kaptandéw, a celebrujacy kaptani sami sobie
jej udzielali (kan. 10); ten zwyczaj pochodzacy z Tradycji Apostolskiej jak najstusznie;j
powinien by¢ zachowany.

417

Na koniec §wigty Sobor ojcowskim sercem upomina, zacheca, prosi i btaga ,,przez serdeczna
litos¢ Boga naszego" (Lk 1, 78), zeby wszyscy razem i kazdy z osobna, noszacy imi¢
chrzescijan, polaczyli si¢ 1 zjednoczyli wreszcie w tym ,,znaku jednos$ci", w tej ,,wigzi
mitosci", w tym symbolu zgody, majac w pamigci tak wielki majestat i tak ogromna mitos¢
Jezusa Chrystusa, naszego Pana, ktory umilowana dusz¢ swoja dat jako zaptatg za nasze
zbawienie i ciato swoje dal nam na pokarm (por. J 6, 48-58). Te wigc tajemnice ciata i krwi
Jego niech przyjmuja z taka stato$cia i moca wiary, niech w nie wierza i czes¢ im oddaja z
taka poboznoscia duszy i uwielbieniem, zeby ten ,,chleb nadprzyrodzony" (por. Mt 6, 11)
mogli czgsto przyjmowac; niech on bgdzie dla nich prawdziwie zyciem duszy i statym
zdrowiem umystu, aby sita jego wzmocnieni (por. 1 Kri 19, 8) po przebyciu drogi tego
nieszczgsnego pielgrzymowania zdotali doj$¢ do niebieskiej ojczyzny, gdzie ten sam ,,chleb
anielski" (Ps 77, 25), ktory teraz pozywaja pod $wigtymi zastonami, spozywac bgda bez
zadnych juz zaston.

14. sesja soborowa, Nauka o sakramencie pokuty,
25 listopada 1551 r.

Podczas obrad odbywanych w Bolonii ojcowie soborowi przygotowali kilka projektow
dokumentu poswieconego sakramentowi pokuty. 15 pazdziernika 1551 r. zostaly wznowione
obrady soborowe w Trydencie. W pofowie listopada powstat szkic rozdziatéow i kanonéw
dokumentu. Kilka dni pozZniej uchwalono i przyjeto przez glosowanie ostateczng wersje nauki
o sakramencie pokuty, zakwestionowanej przez reformatorow.

Rozdzial I. Konieczno$¢ i ustanowienie sakramentu pokuty
418
Gdyby wszyscy odrodzeni [przez chrzest] mieli wdzigcznos$¢ wzgledem Boga 1 wytrwale
strzegli sprawiedliwos$ci otrzymanej na chrzcie $wigtym z Jego dobroci i1 taskawosci, nie
byloby potrzeby ustanawiania innego niz sam chrzest sakramentu dla odpuszczania grzechow.
Poniewaz
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za$ ,,Bog bogaty w mitosierdzie" (Ef 2, 4) ,,wie, z czego$my powstali" (Ps 102, 14), dlatego
dat lekarstwo zycia tym, ktorzy pozniej oddali si¢ w niewolg grzechu 1 pod wladze szatana,
dat mianowicie sakrament pokuty (kan. 1), w ktérym dobrodziejstwo $mierci Chrystusa
zwraca si¢ ku upadtym po chrzcie.
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Pokuta byta konieczna w kazdym czasie dla wszystkich ludzi, ktérzy skalali si¢ jakims$
grzechem $miertelnym, aby osiagneli taske i sprawiedliwos$¢, a takze dla tych, ktérzy prosili o
obmycie w sakramencie chrztu, aby odrzuciwszy i naprawiwszy zto, z nienawiscia do grzechu
I z prawdziwym zalem duszy przejeli sig¢ wstrgtem do tak wielkiej obrazy Boga. Dlatego
prorok mowi: ,,Nawroccie si¢ i czyncie pokute za wszystkie wasze nieprawosci, aby juz
wigcej wam nie byly sposobnoscia do zguby" (Ez 18, 30). Pan za$ powiedziat: Jesli si¢ nie
nawrdcicie, wszyscy tak samo zginiecie" (Lk 13, 3). A Piotr, Ksiaze Apostotéw, polecajac
pokutg majacym przyjac chrzest, mowit: ,,Nawroccie sig i niech kazdy z was przyjmie
chrzest" (Dz 2, 38).
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Jednakze pokuta nie byta sakramentem przed przyjsciem Chrystusa ani nim nie jest po Jego
przyjsciu dla kogokolwiek przed chrztem. Pan za§ wtedy zwlaszcza ustanowil sakrament
pokuty, gdy po zmartwychwstaniu tchnat na swych uczniéw, mowiac: ,, Wezmijcie Ducha
Swietego; ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sa im
zatrzymane" (J 20, 22 n.). Ojcowie w jednomyslnej zgodzie zawsze rozumieli, ze przez ten
szczegolny czyn i tak jasne stowa zostata udzielona Apostotom i ich prawowitym nastgpcom
wiadza odpuszczania i zatrzymywania grzechow, w celu pojednania wiernych upadtych po
chrzcie (kan. 3). Stad Kosciot katolicki odrzucit i potgpit jako heretykow nowacjan, ktorzy
niegdys uparcie przeczyli tej wtadzy odpuszczania.
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Dlatego tez swigty Sobor, uznajac 1 przyjmujac to najprawdziwsze znaczenie stow Pana,
potepia bledne thumaczenia tych, ktérzy powyzsze stowa sprowadzaja fatszywie do wladzy
gloszenia stowa Bozego i zwiastowania Ewangelii Chrystusowe;j.

Rozdzial I1. Réznica mi¢dzy sakramentem pokuty i chrztem
422
Poza tym sakrament ten z wielu wzgledow rozni si¢ od chrztu (kan. 2). Albowiem oprocz
tego, ze bardzo rdzni si¢ materia 1 forma, ktore stanowia istot¢ sakramentu, jest oczywiste, ze
szafarz chrztu nie musi by¢ sedzia,
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gdyz Ko$ciot nie wykonuje wiadzy sadu nad nikim, kto wpierw nie wszediby do niego przez
bramg chrztu. ,,Jakze bowiem - mowi Apostot - mogg sadzi¢ tych, ktorzy sana zewnatrz?" (1
Kor 5, 12). Inaczej rzecz ma si¢ z domownikami wiary (por. Gal 6, 10), ktorych Chrystus Pan
przez kapiel chrztu uczynit raz cztonkami swego ciala (por. 1 Kor 12, 13). Albowiem tych,
jesliby p6zniej splamili sig jakim$ przewinieniem, juz nie obmywa powtornym chrztem, bo w
Kosciele katolickim nie wolno tego czyni¢ z zadnego powodu, lecz stawia jako winnych
przed ten trybunal, aby wyrokiem kaptandw mogli by¢ uwolnieni nie raz, lecz ilekro¢ po
dopuszczeniu si¢ grzechéw pokutujac, beda szukaé u niego ratunku.

423

Inny wreszcie jest owoc chrztu, a inny pokuty. Przez chrzest bowiem, przyoblekajac si¢ w
Chrystusa (por. Gal 3, 27), stajemy si¢ w Nim zgota nowym stworzeniem, osiagajac zupehe i
catkowite odpuszczenie wszystkich grzechow. Do takiej jednak nowosci i niewinnosci nie
mozemy dojs$¢ przez sakrament pokuty bez wielkich naszych tez 1 trudow, jak tego zada Boza
sprawiedliwo$¢. Totez stusznie §wigci Ojcowie nazwali pokutg ,,swego rodzaju pracowitym




chrztem". Ten sakrament pokuty jest tak konieczny do zbawienia dla upadtych po chrzcie, jak
sam chrzest dla jeszcze nie odrodzonych.

Rozdzial I11. Elementy i owoc pokuty
424
Nastepnie §wigty Sobor naucza, ze forma sakramentu pokuty, w ktorej szczeg6lnie zawiera
si¢ jej sita, jest w tych stowach kaptana: ,.,Ja ciebie rozgrzeszam" itd. Dotacza si¢ wprawdzie
chwalebnie do tych stow pewne modlitwy wedlug zwyczaju swigtego Kosciota, jednak nie
naleza one wcale do istoty samej formy ani nie sa konieczne do udzielenia sakramentu.
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Jakby materia tego sakramentu sg akty penitenta, mianowicie zal, wyznanie i
zado$¢uczynienie (kan. 4). Zwa si¢ one czgsciami pokuty z tego wzgledu, ze z ustanowienia
Bozego wymaga si¢ ich u penitenta do catosci sakramentu, do petnego 1 doskonatego
odpuszczenia grzechow.
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Co sig za$ tyczy mocy i skutecznosci tego sakramentu, istota jego i skutek {res et effectus)
polegaja na pojednaniu z Bogiem. U ludzi bogobojnych i przyjmujacych ten sakrament z
poboznoscia nastaja zwykle po nim pokdj i pogoda sumienia wraz z wielka pociecha
duchowa.
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Swiety Sobor, podajac nauke o czesciach i skutku tego sakramentu, potepia zarazem zdania
tych, ktorzy twierdza, ze udreki sumienia i wiara sa cz¢§ciami pokuty.

Rozdzial IV. Skrucha
428
Skrucha, ktora zajmuje pierwsze miejsce wsrod wymienionych aktow penitenta, jest to bol
duszy 1 wstret do popetnionego grzechu z postanowieniem niegrzeszenia w przysztosci. To
poruszenie zalu byto zawsze konieczne dla uzyskania przebaczenia grzechow, a cztowieka
upadiego po chrzcie dopiero wtedy przygotowuje do odpuszczenia grzechow, jesli jest pota-
czone z ufnoscia w mitosierdzie Boze i z pragnieniem spetnienia wszystkiego, co jest
wymagane do nalezytego przyjgcia tego sakramentu.

Oswiadcza wiec $wigty Sobor, ze skrucha ta zawiera [w sobie] nie tylko porzucenie
grzechu, postanowienie i rozpoczgcie zycia nowego, lecz takze znienawidzenie dawnego
wedhug tych stow: ,,Odrzuécie od siebie wszystkie wasze przestgpstwa, ktorescie popetniali 1
uczyncie sobie serca nowe 1 nowego ducha" (Ez 18, 31). Z pewnoscia kto rozwazyt owe
wolania §wigtych: ,,Przeciwko Tobie samemu zgrzeszytem i uczynitem, co jest zle przed
Toba" (Ps 50, 6); ,,Zmeczylem si¢ moim jekiem, ptaczem obmywam co noc moje toze" (Ps 6,
7); ,,Ciebie wspominat bedg przez wszystkie lata moje w zalu duszy mojej" (Iz 38, 15) oraz
inne tego rodzaju powiedzenia, ten tatwo zrozumie, ze wyptynely one z jakiego$
gwaltownego znienawidzenia uprzedniego zycia i z ogromnego wstrgtu do grzechow.
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[Swiety Sobér] naucza ponadto, ze chociaz zdarza sie, iz skrucha jest niekiedy doskonata
przez mitos¢ i jedna czlowieka z Bogiem wpierw, nim aktualnie przyjmie sakrament,
niemniej pojednania tego nie trzeba przypisywaé samej skrusze bez pragnienia sakramentu,
ktére w tym zalu jest zawarte.
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Oswiadcza za$, iz owa skrucha mniej doskonata (kan. 5), ktora sig¢ zwie attritio, poniewaz
pospolicie powstaje czy to z rozwazania brzydoty grzechu, czy tez z lgku piekta i kar - jesli
wyklucza wolg grzeszenia w nadziei [uzyskania] przebaczenia - nie tylko nie czyni cztowieka
hipokryta i wigkszym grzesznikiem, lecz jest prawdziwym darem Boga i poruszeniem Ducha
Swietego. Nie zamieszkuje On jeszcze wtedy w duszy, lecz tylko zsyta poruszenia i dzigki
Jego pomocy penitent przygotowuje sobie droge do sprawiedliwosci.
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A chociaz bez sakramentu pokuty skrucha ta sama przez si¢ nie moze doprowadzi¢
grzesznika do usprawiedliwienia, jednak usposabia go do uproszenia taski Bozej w
sakramencie pokuty. Taka bowiem bojaznia wstrzasnigci z pozytkiem Niniwici czynili pokute
wskutek petnego grézb przepowiadania Jonasza i dostapili milosierdzia od Pana (por. Jon 3).

Dlatego tez falszywie oczernia sig katolickich autoréw, jak gdyby uczyli, ze sakrament
pokuty daje taske bez dobrego poruszenia ze strony tych, ktdrzy go przyjmuja. Kosciot Bozy
nigdy tego nie uczyt i tak nie sadzit. Lecz rowniez fatlszywie ucza niektorzy, ze zal jest
wydarty i wymuszony, a nie jest aktem dobrowolnym (kan. 5).

Rozdzial V. Wyznanie grzechow
431
Na podstawie wyjasnionego juz ustanowienia sakramentu pokuty caty Kos$ciot zawsze zdawat
sobie sprawg, ze Pan ustanowit takze doktadne wyznanie grzechow (Jkb 5, 16; 1 J 1, 9; por.
Lk 17, 14) i ze jest ono konieczne z prawa Bozego dla wszystkich, ktérzy upadli po chrzcie
(kan. 7). Pan nasz Jezus Chrystus, majac bowiem wstapi¢ z ziemi do nieba, pozostawit jako
swoich zastepcow kaptanow (Mt 16, 19; 18, 18; J 20, 23), aby byli zwierzchnikami i
sedziami, ktorym maja by¢ przedstawiane wszystkie grzechy cigzkie, w jakie popadliby
wierni Chrystusa; dzigki temu kaptani moca wtadzy kluczy moga wydawaé wyrok
odpuszczenia lub zatrzymania grzechow. Wiadomo bowiem, ze kaptani nie mogliby
wykonywa¢ tego sadu, nie poznawszy sprawy, ani nawet nie mogliby przestrzega¢ stusznosci
w nakladaniu kar, gdyby im ogdlnie tylko - a nie szczegétowo kazdy z osobna wyznawat
swoje grzechy.
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Z tego wynika, ze na spowiedzi powinni penitenci wyzna¢ im wszystkie grzechy $miertelne,
ktorych maja Swiadomos¢ po doktadnym zbadaniu siebie, chociazby byly najbardziej skryte 1
popetnione tylko przeciw dwu ostatnim przykazaniom dekalogu (Wj 20, 17; Mt 5, 28), bo one
niekiedy ci¢zej rania dusze i sa niebezpieczniejsze od tych, ktore sa popetniane jawnie.
Powszechnie za$ (grzechy), ktore nas nie pozbawiaja taski Bozej i ktore czgsciej popetniamy,
chociaz na spowiedzi wyznaje si¢ je stusznie, pozytecznie i bez zadnej pychy (kan. 7), na co
wskazuje praktyka poboznych ludzi, mozna przemilcze¢ bez winy i odpokutowaé innymi
srodkami.

A poniewaz wszystkie grzechy $miertelne, nawet grzechy mysli, czynia ludzi ,,synami
gniewu" (Ef2, 3) i nieprzyjaciotmi Boga, trzeba dla nich wszystkich szuka¢ przebaczenia
Bozego w szczerej 1 pokornej spo-
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wiedzi. Totez kiedy wierni Chrystusa staraja si¢ wyspowiada¢ z wszystkich grzechow, ktore
maja w pamigci, wowczas bez watpienia wszystkie przedstawiaja mitosierdziu Bozemu do
przebaczenia (kan. 7). Ci za$, ktorzy inaczej czynia i Swiadomie zatajaja niektore (winy),
niczego nie przedktadaja Bozej dobroci do odpuszczenia przez kaptana. ,,Jesli bowiem chory
wstydzi si¢ odkry¢ rang lekarzowi, sztuka lekarska nie uleczy tego, czego nie rozpoznaje".
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Ponadto wynika stad, ze na spowiedzi trzeba wyjasni¢ takze okolicznos$ci, ktore zmieniaja
rodzaj grzechu (kan. 7). Bez nich ani penitent nie przedstawia doktadnie grzechoéw, ani
sedziowie ich nie znaja. Niemozliwe jest wtedy, aby mieli stuszny osad o cigzkosci grzechow
i natozyli za nie penitentom stosowng karg. Stad nierozumna jest rzecza uczyc¢, ze te
okolicznosci zostaly wymyslone przez ludzi bezczynnych albo ze jedna tylko okolicznos¢
wyzna¢ nalezy, a mianowicie, ze popetnito si¢ grzech przeciw bratu.
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Roéwniez niegodziwa jest rzecza mowic, ze w ten sposob nakazana spowiedz jest niemozliwa
albo nazywac ja katownia sumien. Wiadomo bowiem, ze Kosciét niczego innego nie zada od
penitentow, jak tylko tego, by kazdy po doktadnym zbadaniu siebie i wejrzeniu we wszystkie
zakamarki i kryjowki sumienia wyznat te grzechy, ktérymi - jak zapamigtat - Smiertelnie
obrazit swojego Pana i Boga. Inne za$ grzechy, ktorych kto$ nie pamigta po doktadnym
zbadaniu siebie, uwaza sig jako ogdlnie zawarte w tejze spowiedzi. Ze wzgledu na nie
mowimy ufnie wraz z Prorokiem: ,,0d skrytych moich [grzechéw] oczy$¢ mnie, Panie" (Ps
18, 13).

To prawda, ze sama trudno$¢ takiej spowiedzi 1 upokorzenie z powodu odkrycia grzechow
moglyby si¢ wydac cigzkim przezyciem, gdyby nie czynito jej 1zejsza tyle tak wielkich
korzysci 1 pociech, ktore z najwigksza pewnoscia otrzymuja przez rozgrzeszenie WSZyscy
godnie przystepujacy do tego sakramentu.
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Co sig tyczy sposobu spowiadania si¢ po cichu samemu kaptanowi, to -chociaz Chrystus nie
zabronit, by kto§ mogt publicznie wyznaé¢ swe grzechy w celu ukarania swoich wystepkow 1
upokorzenia siebie lub dla dania przyktadu innym, czy tez dla zbudowania zniewazonego
Kosciota - nie jest to jednak polecone nakazem Bozym ani tez bytoby zbyt rozwaznie nakazaé
moca jakiego$ ludzkiego prawa, by grzechy, zwlaszcza tajemne, miaty by¢ ujawniane na
publicznej spowiedzi (kan. 6).

A wigc skoro naj$wigtsi i najdawniejsi Ojcowie, wszyscy jednogtosnie, zalecali zawsze
cicha spowiedz sakramentalna, ktora od poczatku

214

bylta praktykowana w Kos$ciele swigtym 1 jest praktykowana takze teraz, w sposob oczywisty
odrzuca si¢ jako bezpodstawne oskarzenie tych, ktorzy o$mielaja si¢ uczy¢, ze jest ona obca
przykazaniu Boga i ze jest wynalazkiem ludzkim 1 Ze mianowicie wzigta poczatek od Ojcow
zebranych na Soborze Lateranskim (kan. 8). Albowiem nie na Soborze Lateranskim Kosciot
postanowit, by wierni si¢ spowiadali, gdyz uwazat to za konieczne z prawa Bozego i z
Bozego ustanowienia, lecz [polecit], aby wszyscy i1 kazdy z osobna, po osiagnigciu uzywania
rozumu, wypetniali nakaz spowiedzi przynajmniej raz w roku. Odtad juz w calym Kosciele z
wielkim pozytkiem dla dusz jest zachowywany zbawienny zwyczaj spowiedzi w Swigtym i
szczegoblnie stosownym czasie Wielkiego Postu. Ten zwyczaj Swigty Sobor jak najbardziej
pochwala i przyjmuje jako pobozny i stusznie godzien podtrzymania.




Rozdzial VI. Szafarz tego sakramentu i rozgrzeszenie
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Jesli chodzi o szafarza tego sakramentu, to §wigty Sobor o§wiadcza, iz btedne sa 1 zupehie
obce prawdzie Ewangelii wszystkie nauki, ktére szkodliwie rozciagaja wtadzg kluczy na
jakichkolwiek innych ludzi poza biskupami i kaptanami (kan. 10). Ich tworcy sadza, ze stowa
Pana: ,,Cokolwiek zwigzecie na ziemi, bedzie zwiazane 1 w niebie, a cokolwiek rozwiazecie
na ziemi, bedzie rozwiazane 1 w niebie" (Mt 18, 18) oraz: ,,Ktérym odpuscicie grzechy, sa im
odpuszczone, a ktorym zatrzymacie, sa im zatrzymane" (J 20, 23), zostaty skierowane do
wszystkich bez rdznicy wiernych Chrystusa i [sa] w sprzecznosci z ustanowieniem tego sa-
kramentu, tak ze kazdy ma wtadzg odpuszczania grzechow: publicznych przez nagang, jesli
ganiony si¢ zgodzi, tajemnych za$ przez dobrowolna spowiedz uczyniona przed kimkolwiek.

[Sobor] uczy takze, ze nawet kaptani bedacy w §miertelnym grzechu sprawuja jako studzy
Chrystusa moca Ducha Swigtego otrzymana przez $wigcenia kaptanskie wtadze odpuszczania
grzechow 1 ze blednie sadza ci, ktorzy ztym kaptanom odmawiaja tej wtadzy.
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Chociaz bowiem rozgrzeszenie kaplanskie jest udzielaniem czyjego$ dobrodziejstwa, jednak
nie jest ono tylko sama postuga lub gltoszeniem Ewangelii czy tez o§wiadczeniem, ze grzechy
zostaty odpuszczone, lecz jest ono podobne do aktu sadowego, w ktérym kaptan jako sedzia
wydaje wyrok.

Dlatego penitent nie powinien tak dalece siebie zwodzi¢ co do swojej wiary 1 sadzi¢, ze ta
wiara sama rozgrzeszy go wobec Boga, nawet gdyby
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nie mial wcale Zalu lub gdyby kaptan nie miat intencji powaznego potraktowania sprawy i
udzielenia prawdziwego rozgrzeszenia. Wiara bowiem bez pokuty nie dokonataby
odpuszczenia grzechéw 1 tylko kto$ bardzo niedbaty o swoje zbawienie widzac, iz kaptan
rozgrzesza dla zartu, nie bgdzie szukat pilnie innego, postepujacego powaznie.

Rozdzial VII. Zastrzeganie grzechow
438
Poniewaz wigc natura i charakter sadu domaga sig tego, by wyrok wydawa¢ wytacznie wobec
poddanych, Kosciot mial zawsze takie przekonanie, a Sobor ten potwierdza je jako bardzo
stuszne, 1z Zadnego znaczenia nie powinno mie¢ rozgrzeszenie, ktorego kaptan udziela temu,
nad kim nie ma jurysdykcji zwyczajnej lub delegowanej.

Swieci nasi Ojcowie za$ uznawali za rzecz bardzo wlasciwa ze do karnosci
chrzescijanskiego ludu bardzo przyczynia si¢ to, by za pewne grozniejsze 1 ci¢zsze zbrodnie
udzielali rozgrzeszenia nie jacykolwiek kaptani, lecz wylacznie [kaptani] stopnia
najwyzszego. Stad tez stusznie papieze, stosownie do najwyzszej wladzy danej sobie nad
calym Kosciotem, mogli zastrzega¢ swemu szczeg6lnemu sadowi niektore cigzsze zbrodnie.
A poniewaz wszystko, co od Boga pochodzi, odznacza si¢ tadem, dlatego nie nalezy watpic,
ze to samo wolno czyni¢ wszystkim biskupom, kazdemu w jego diecezji, dla budowania
jednak, a nie dla burzenia (2 Kor 10, 8; 13, 10), na mocy wtadzy danej im nad pozostatymi
nizszymi kaptanami, zwtaszcza co do tych win, z ktérymi ztaczona jest cenzura ekskomuniki.
To zastrzeganie grzechow zgodne jest z wola Boza nie tylko w dziedzinie dyscypliny
zewngtrznej, lecz takze posiada moc wobec Boga (kan. 11).
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Jednakze w Kosciele zawsze bardzo sumiennie przestrzegano tego, aby przy tej sposobnosci
nikt nie zginat, aby w niebezpieczenstwie $mierci nie istniato zadne zastrzezenie 1 dlatego
wszyscy kaptani moga rozgrzesza¢ kazdego penitenta od wszelkich grzechdéw i cenzur. Poza
tym wypadkiem kaptani, nie mogac nic uczyni¢ w przypadkach zastrzezonych, niech staraja
si¢ przekona¢ o tym penitentow, by udali si¢ do wyzszych i uprawnionych s¢dziow w celu
otrzymania taski rozgrzeszenia.

Rozdzial VIII. Koniecznos$¢ i skutek zadoS¢uczynienia
440
Wreszcie co si¢ tyczy zados¢uczynienia, ktore przez naszych Ojcéw zawsze bylo zalecane
ludowi chrzescijanskiemu, a zwalczane jest najwigcej
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ze wszystkich czeéci pokuty w naszym wieku pod szczytnym pozorem poboznosci przez
tych, ktorzy ,,maja pozor poboznosci, lecz wyzbyli sig jej mocy" (2 Tym 3, 5), Swigty Sobor
o$wiadcza, ze zupehie falszywym jest i obcym Bozemu stowu twierdzenie, iz Pan nigdy nie
odpuszcza winy bez odpuszczenia jednoczesnie catej kary (kan. 12, 15). Znajdujemy bowiem
w Pismie Swictym jasne i oczywiste przyktady (zob. Rdz 3, 16 n.; Lb 12, 14 n.; 20, 11 n.; 2
Sm 12, 13 n.), ktore - obok Boskiej Tradycji - btad ten jak najwyrazniej zwalczaja.
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Z pewnoscia wydaje si¢, ze wzglad na sprawiedliwos¢ Boza domaga si¢ tego, by inaczej
przyjmowano do taski tych, ktorzy przed chrztem zgrzeszyli z powodu niewiedzy, a inaczej
tych, ktérzy - raz uwolnieni z niewoli grzechu i szatana, otrzymawszy Ducha Swigtego - nie
lekali si¢ $wiadomie ,,zniewazaé¢ $wiatynie Boza" (1 Kor 3, 17) i ,,zasmucaé¢ Ducha Swigtego"
(Ef 4, 30). Bozej taskawosci przystoi takze to, by nie darowa¢ nam grzechow bez zadnego
zados$¢uczynienia, bySmy, korzystajac ze sposobnosci i uwazajac grzechy za l1zejsze, nie stali
si¢ niesprawiedliwi i ,,zniewazajacy Ducha Swicgtego" (por. Hbr 10, 29), wpadali w jeszcze
cigzsze grzechy, ,,skarbiac sobie gniew na dzien gniewu" (por. Rz 2, 5; Jk 5, 3). Te
zados$¢czynne kary bez watpienia bardzo powstrzymuja od grzechu, pows$ciagajac penitentow
niby jakims$ wedzidtem i pobudzajac ich do wigkszej ostroznosci i czujnosci na przysztosc.
Lecza one roéwniez pozostatosci grzechow, a wystepne nawyki spowodowane ztym zyciem
usuwaja przez akty cndt przeciwnych.
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Totez w Kosciele Bozym nigdy nie uwazano zadnej innej drogi za bezpieczniejsza dla
oddalenia grozacej kary Bozej, jak ta, by ludzie z prawdziwym bdlem duszy oddawali si¢
dzietom pokutnym (Mt 3, 2.8; 4, 17; 11, 21 i in.). Do tego dochodzi i to, ze gdy
zados$¢czyniac, cierpimy za grzechy, wowczas stajemy si¢ podobni do Jezusa Chrystusa, ktory
zado$¢uczynit za nasze grzechy (por. Rz 10; 1J 2, 1 n.), ,,z ktérego ptynie wszelka nasza
moznos$¢" (2 Kor 3, 5). Stad takze mamy najpewniejsza porgke, ze ,,jesli wspolnie cierpimy,
to wspolnie tez bedziemy miec¢ udziat w chwale" (por. Rz 8, 17).

Lecz zado$¢uczynienie, ktore sptacamy za nasze grzechy, nie jest do tego stopnia ,,nasze",
by nie byto dokonane dzigki Jezusowi Chrystusowi. Sami bowiem z siebie nic nie mozemy
uczyni¢, ale ,,wszystko mozemy w Tym, ktory nas umacnia" (por. Flp 4, 13). W ten sposob
cztowiek nie ma niczego, z czego mogiby si¢ chlubi¢, lecz cata nasza chluba (por. 1 Kor 1,
31; 2 Kor 10, 17; Gal 6, 14) jest w Chrystusie, w ktorym zyjemy (por. Dz 17, 28), w ktérym
zastugujemy, w ktérym zado$¢ czynimy, wydajac
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,»godne owoce pokuty" (por. Lk 3, 8), majace moc z Niego, przez Niego ofiarowane Ojcu i
dzigki Niemu przyjmowane przez Ojca.
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Kaptani Pana powinni wigc naktada¢ zbawienne i stosowne zado$¢uczynienia, zaleznie od
tego, jak to im podsuna duch i roztropnos¢, wedtug natury grzechéw i mozliwos$ci penitentow.
Gdyby bowiem zamykali oczy na grzechy i okazywali penitentom za duzo pobtazania,
naktadajac bardzo lekkie kary za bardzo cigezkie wystepki, wowczas uczestniczyliby w cu-
dzych grzechach (por. 1 Tm 5, 22). Niech za$ maja przed oczyma to, by zado$¢éuczynienie,
ktore naktadaja nie tylko stato na strazy nowego zycia i byto lekarstwem na stabos¢, lecz byto
takze kara 1 sankcja za dawne grzechy.

Jak bowiem wierza i nauczaja starozytni Ojcowie, witadza kluczy odnosi si¢ nie tylko do
uwalniania, ale takze do zatrzymywania (por. Mt 16, 19; 18, 18;J 20, 23; kan. 15). Z tego
powodu nie sadzili oni jednak, ze sakrament pokuty jest miejscem gniewu i kar; podobnie jak
zaden katolik nigdy nie sadzil, ze poprzez te nasze zadoscuczynienia zaciemnia si¢ albo w ja-
ki$ sposOb zmniejsza moc zastugi i zado$¢uczynienia Pana naszego Jezusa Chrystusa.
Tymczasem nowatorzy, kiedy chca zrozumie¢ t¢ prawde, ucza, ze nowe zycie jest najlepsza
pokuta, przez co niszcza wszelka moc 1 pozytek zado$¢uczynienia.

Rozdzial IX. Uczynki zado§¢uczynienia
444
Swiety Sobor uczy ponadto, ze hojno$¢ Boskiej szczodrobliwosci jest tak wielka, iz mozemy
zado$¢czyni¢ u Boga Ojca przez Jezusa Chrystusa nie tylko karami podjetymi dobrowolnie
przez siebie dla oswobodzenia si¢ od grzechu albo natozonymi wola kaptana wedlug miary
winy, lecz takze - co jest najwigkszym dowodem milosci - doczesnymi probami zestanymi
przez Boga i znoszonymi przez nas cierpliwie (kan. 13).

Nauka o sakramencie ostatniego namaszczenia

Wstep
445
Swiety Sobér uznat za stosowne dodaé do poprzedniej nauki o pokucie to, co nastepuje o
sakramencie ostatniego namaszczenia. Ojcowie uwazali go za uzupehienie nie tylko pokuty,
lecz nawet calego zycia chrzescijanskiego, ktore winno by¢ ciagla pokuta.

218

Najpierw wige co do jego ustanowienia [Sobdr] o§wiadcza i poucza, ze najlaskawszy nasz
Odkupiciel, ktory zechcial przewidzie¢ dla swoich stug na kazdy czas zbawienne $rodki
przeciw wszelkim ciosom nieprzyjaciot i przygotowal wielkie pomoce w innych
sakramentach, pozwalajace chrzescijanom pozosta¢ nieskazonymi w zyciu od wszelkiej
cigzkiej duchowe;j kleski, tak samo zabezpieczyt koniec Zycia - jakby jakas najmocniejsza
obrona - sakramentem ostatniego namaszczenia (kan. 1). Bo chociaz nasz przeciwnik w ciagu
catego naszego zycia szuka sposobnosci i zabiega, by jakim$ sposobem pozre¢ (por. 1 P 5, 8)
nasze dusze, to jednak chwila w ktorej gwaltowniej nateza wszystkie sity swej chytrosci, by
nas zupelnie zgubic i pozbawi¢ - o ile moze - takze ufnosci w Boze mitosierdzie, jest ta
chwila, w ktorej widzi, ze zbliza si¢ koniec zycia.




Rozdzial I. Ustanowienie sakramentu
ostatniego namaszczenia
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To $wigte namaszczenie chorych zostato ustanowione przez naszego Pana Jezusa Chrystusa
jako prawdziwy i we wlasciwym znaczeniu sakrament Nowego Testamentu, o ktérym
wspomina §w. Marek (Mk 6, 13), lecz poleca go wiernym i oglasza Apostot Jakub, brat Pana
(kan. 1 ). Mowi on: ,,Choruje kto$ wsérod was? Niech sprowadzi kaptanéw Kosciota, by si¢
modlili nad nim i namascili go olejem w imi¢ Pana. A modlitwa petna wiary bedzie dla
chorego ratunkiem i Pan go podzwignie, a jesliby popetnit grzechy, bgda mu odpuszczone"
(Jkb 5, 14 n.). Tymi stowy Sw. Jakub poucza o materii, o formie, o wlasciwym szafarzu i o
skutku tego zbawiennego sakramentu, jak to Kosciol zaczerpnat z przejetej z rak do rak
tradycji apostolskiej. Kosciol bowiem uznal, ze materi¢ stanowi olej pobtogostawiony przez
biskupa; namaszczenie bowiem bardzo stosownie przedstawia taske Ducha Swietego, ktora
niewidzialnie namaszcza dusz¢ chorego. Forma za$ jest w stowach: ,,Przez to swigte
namaszczenie [...]" itd.

Rozdzial I1. Skutki tego sakramentu
447
Nastepnie istota i skutek tego sakramentu sa wyjasnione tymi stowami: ,,Modlitwa petna
wiary bedzie dla chorego ratunkiem i Pan go podzwignie, a jesliby popehit grzechy, beda mu
odpuszczone" (Jkb 5, 15). Istotna bowiem jest taska Ducha Swigtego, ktorego namaszczenie
usuwa winy, jesli sa jeszcze do odpokutowania, oraz pozostatosci grzechu; przynosi pociechg
duszy chorego i umacnia go (kan. 2), wzbudzajac w nim wielka
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ufnos¢ w Boze mitosierdzie. Podzwignigty ta ufnoscia chory tatwiej znosi dolegliwos$ci
choroby i trudy, tatwiej opiera si¢ pokusom czyhajacego na pigtg (por. Rdz 3, 15) szatana, a
niekiedy odzyskuje zdrowie ciata, jesli to jest przydatne do zbawienia duszy.

Rozdzial II1. Szafarz tego sakramentu
i czas udzielania
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Wskazania za$§ okreslajace, kto ma przyjmowac ten sakrament i go udziela¢, jasno juz podano
w wyzej przytoczonych stowach. Wyjasnia si¢ w nich bowiem, ze wlasciwymi szafarzami
tego sakramentu sa prezbiterzy Kosciota (kan. 4). Pod takim okresleniem nalezy rozumie¢ w
tym miejscu nie starszych wiekiem albo znakomitszych wsrdd ludu, lecz albo biskupow, albo
kaptanow prawowicie przez nich wyswigconych - stosownie do przepisoOw - przez nalozenie
rak kolegium prezbiterow" (1 Tm 4, 14).
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Jest takze powiedziane, ze namaszczenia tego nalezy udziela¢ chorym, zwlaszcza tym, ktorzy
sa w tak niebezpiecznym stanie, ze wydaje sig, iz sa przy koncu zycia; stad nazywa sieje takze
sakramentem umierajacych. Jesliby chorzy po przyjeciu namaszczenia wroécili do zdrowia,
moga powtoérnie korzysta¢ z pomocy tego sakramentu, gdyby wpadli w inne podobne zyciowe
niebezpieczenstwo.
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Dlatego zadna miara nie trzeba stuchac ani tych, ktorzy wbrew tak wyraznemu i jasnemu
o$wiadczeniu Apostola Jakuba ucza, Ze to namaszczenie jest albo wymystem ludzkim, albo




obrzedem przyjetym od Ojcow, nie za§ nakazem Boga czy obietnica zawierajaca taske (kan.
1), ani tez tych, ktorzy twierdza, ze obietnica ta juz ustata, jak gdyby miata si¢ odnosi¢ wy-
tacznie do taski uzdrowien w pierwotnym Kosciele. I tych tez nie trzeba stucha¢, ktorzy
mowia, ze obrzed i zwyczaj zachowane w $swietym rzymskim Kosciele przy udzielaniu tego
sakramentu sprzeciwiaja si¢ zdaniu Jakuba Apostota i dlatego winny by¢ zamienione na inne.
W koncu nie trzeba stuchac 1 tych, ktorzy twierdza, ze to S$wigte namaszczenie wierni moga
bez grzechu lekcewazy¢ (kan. 3). Wszystkie te twierdzenia bowiem sa w sprzecznosci z
wyraznymi stowami tak wielkiego Apostota. Kosciot rzymski, matka i mistrzyni innych
Kosciotéw, w udzielaniu tego namaszczenia nie przestrzega niczego innego odnosnie do
istoty sakramentu jak tylko tego, co polecit §w. Jakub. Pogardzanie za$ tak wielkim
sakramentem taczy si¢ z ogromnym grzechem i zniewaga samego Ducha Swigtego.
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22. sesja soborowa, Nauka o najswietszej ofierze Mszy Swietej,
17 wrzesnia 1562 r.

Heretyckie wypowiedzi, podwazajqce katolickq nauke o Eucharystii jako ofierze, sktonily
ojcow soborowych do przygotowania odpowiedniego dokumentu dajqcego odpor bledom w
wierze. W styczniu 1522 r. powstaly projekty dokumentow poswieconych Mszy swietej i
sakramentowi Swiecen jako wzajemnie powiqzanych zagadnien. Nie udalo sie jednak
przedyskutowac wszystkich kwestii, jako ze sobor zostat przerwany. Dopiero 19 lipca 1562 r.
podjeto ostatecznie problem Mszy swietej, poddajqc dyskusji 13 rozdziatow na ten temat, zas
6 sierpnia i 5 wrzesnia przedstawiono nowe projekty dokumentu.

Rozdzial I. Ustanowienie ofiary Mszy Swigtej
451
Poniewaz w pierwszym Testamencie [jak §wiadczy Apostot Pawet] z powodu niemocy
kaptanstwa lewickiego nie byto petnej doskonatosci, dlatego [zrzadzeniem Boga, Ojca
mitosierdzia] musiat powsta¢ nowy kaptan ,,na wzor Melchizedeka" (Rdz 14,18; Ps 109,4;
Hbr7, 11; por. Rdz 14,18), nasz Pan Jezus Chrystus, aby mogt dopetnié (por. Hbr 10, 14) 1
udoskonali¢ wszystkich potrzebujacych uswigcenia. Ten przeto Bog i nasz Pan, mimo ze dla
dokonania ich wiekuistego odkupienia miat si¢ tylko raz ztozy¢ w ofierze Bogu Ojcu przez
Smier¢ na ottarzu krzyza, to jednak Jego kaplanstwo nie mialo usta¢ ze §miercia (por. Hbr 7,
24.27). Dlatego podczas Ostatniej Wieczerzy, ,,tej nocy, ktorej zostal wydany" (1 Kor 11, 23),
pragnat pozostawi¢ Kosciolowi, swej umitowanej Oblubienicy, ofiar¢ widzialng [zgodnie z
wymaganiami ludzkiej natury], azeby uobecniata tamta krwawa ofiar¢ majaca si¢ raz dokonac
na krzyzu i aby az do konca §wiata byla jej trwalaq pamiatka, a jej zbawcza moc stuzyla
odpuszczaniu grzechéw codziennie przez nas popetnianych. Oglaszajac si¢ zatem kaptanem
ustanowionym na wieki na wzor Melchizedeka (por. Ps 109, 4; Hbr 5, 6; 7, 17), ofiarowat
Bogu Ojcu cialo 1 swoja krew pod postaciami chleba 1 wina 1 pod symbolami tych rzeczy dat
je do spozycia Apostotom [ktorych wtedy ustanowit kaptanami Nowego Przymierza] oraz
polecit, by oni 1 ich nastepcy w kaptanstwie sktadali w ofierze stowami: ,,To czyncie na moja
pamiatke" (Lk 22, 9; 1 Kor 11, 24) itd., jak to Kosciot zawsze rozumiat i nauczat (kan. 2).
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Albowiem po odprawieniu Starej Paschy, ktdra rzesza syndw Izraela ofiarowywata na
pamiatke wyjscia z Egiptu (por. Wj 12), ustanowil Nowa Paschg, aby Kosciot przez postuge
kaptanow sktadat Go w ofierze pod widzialnymi znakami na pamiatk¢ Jego przejécia z tego




Swiata do Ojca, kiedy odkupit nas przelaniem swojej krwi; ,,i uwolnit nas spod wladzy
ciemnosci 1 przeniost do swojego krolestwa" (Kol 1, 13).

Jest to owa czysta ofiara, ktdrej nie moze splami¢ zadna niegodno$¢ i nieprawos$¢ tych,
ktorzy ja sktadaja; a Pan zapowiedzial przez Malachia-sza, ze Jego imieniu, ktore bedzie
wielkie wérdd narodow, ,,na kazdym miejscu bedzie sktadana ofiara czysta" (Mal 1, 11). Na
te ofiar¢ wskazuje jasno Apostot Pawel, kiedy piszac do Koryntian, méwi, ze ci, ktérzy spla-
mili si¢ ,,uczestniczeniem w stole demondw, nie moga uczestniczy¢ w stole Pana" (1 Kor 10,
21); w obu wypadkach przez stot rozumie ottarz. To jest wreszcie owa ofiara, ktora za czaséw
prawa natury i Prawa starotestamentowego (Rdz 4, 4; 8, 20; 12, 8; Wj 22, 1-19) byta
zapowiadana przez rozmaite podobienstwa ofiar; ona jest jakby ich dopetnieniem i1 udoskona-
leniem i obejmuje to wszystko dobro, jakie przez nie byto juz oznaczane.

Rozdzial |1. Widzialna ofiara jako srodek
przeblagania za zywych i umarlych

452
A poniewaz w Boskiej ofierze, dokonujacej si¢ we Mszy swigtej, jest obecny 1 w sposob
bezkrwawy ofiarowany ten sam Chrystus, ktory na ottarzu krzyza ,,ofiarowat samego siebie"
(por. Hbr 9, 27) w sposob krwawy, dlatego swigty Sobor naucza, ze ofiara ta jest prawdziwie
przebtagalna (kan. 3). Kiedy przystgpujemy do Boga ze szczerym sercem i prawdziwa wiara,
z bojaznia i ze czcia, skruszeni 1 pokutujacy, przez nig ,,otrzymujemy mitosierdzie i
znajdujemy taske¢ w stosownej chwili" (Hbr 4, 16). Pan przebtagany ta ofiara, udzielajac taski
i daru pokuty, odpuszcza nawet bardzo wielkie przestgpstwa i grzechy. Ofiara jest przeciez
jedna i ta sama; jeden i ten sam sktada ofiarg przez postuge kaptanow, Ten, ktory wowczas
ofiarowat samego siebie na krzyzu, tylko sposob ofiarowania jest inny. Przeobfite owoce tej
to krwawej ofiary otrzymujemy przez t¢ niekrwawa, ktora w jakikolwiek sposob nie uwtacza
pierwszej (kan. 4). Dlatego tez stusznie jest sktadana nie tylko za grzechy, kary,
zado$¢uczynienia i w innych potrzebach zyjacych wiernych, ale wedtug tradycji Apostotéw
takze za zmartych w Chrystusie, ktorzy jeszcze nie zostali catkowicie oczyszczeni (kan. 3).
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Rozdzial I11. Msze Swigte ku czci Swigtych
453
Chociaz Kosciot ma zwyczaj odprawia¢ niekiedy niektore Msze ku czci i dla wspomnienia
swigtych, jednak naucza, ze nie im sktada si¢ ofiarg, ale jedynie Bogu, ktory uwienczyt ich
chwala (kan. 5). Stad tez ,,kaptan nie zwykt mowi¢: sktadam ci ofiarg, Piotrze i Pawle", ale
Bogu, ktoremu sktada dzigki za ich zwycigstwo 1 prosi o ich wstawiennictwo, ,,aby raczyli za
nami orgdowac w niebie ci, ktorych pamig¢ czcimy na ziemi".

Rozdzial IV. Kanon Mszy Swigtej
454
A poniewaz wypada, by Swigte tajemnice sprawowac $wigcie, a ze wszystkich ta ofiara jest
najswietsza, Kosciot katolicki, chcac godnie ja sktada¢ 1 w niej uczestniczy¢, przed wielu
wiekami ustanowit §wigty kanon, tak wolny od wszelkiego bt¢du, Ze w nim nie ma niczego,
co by jak najbardziej nie tchngto swigtoscia i poboznoscia i nie wznosito ku Bogu umystow
tych, ktorzy sktadaja ofiarg. Na kanon bowiem sktadaja si¢ tak stowa samego Pana, jak
tradycje apostolskie 1 nabozne modlitwy wprowadzone przez §wigtych papiezy.

Rozdzial V. Ceremonie podczas Mszy Swiegtej
455




Poniewaz natura ludzka jest taka, ze bez zewngtrznej pomocy nietatwo wznosi si¢ do
rozwazania Bozych tajemnic, dlatego swigta Matka Kos$ciot ustanowit pewne przepisy
dotyczace Mszy: mianowicie, aby pewne zdania moéwione byly po cichu (kan. 9), a inne
glosno. Zastosowat tez rozne obrzedy, jak swigte blogostawienstwa, §wiatla, okadzenia, szaty
i wiele innych tego rodzaju, opartych na zarzadzeniach apostolskich i tradycji. Dzigki temu
ma by¢ podkreslony majestat tak wielkiej ofiary, a umysty wiernych przez te widzialne znaki
religijnej czci i poboznosci maja by¢ pobudzane do kontemplowania wzniostych tajemnic
obecnych w tej ofierze.

Rozdzial VI. Msza $§wigta, podczas ktorej jedynie
kaplan przyjmuje Komuni¢ Swigta
456
Swiety Sobor zyczylby wprawdzie sobie, by podczas kazdej mszy obecni wierni przyjmowali
Eucharysti¢ nie tylko duchowym uczuciem, lecz takze w sposob sakramentalny, azeby
dostapi¢ obfitszych owocow tej naj-
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Swigtszej ofiary. Niemniej jesli to nie zawsze moze mie¢ miejsce, nie potgpia jako
prywatnych i niedozwolonych (kan. 8) takich mszy, w ktorych sam tylko kaptan przyjmuje
sakramentalnie [Eucharystig], lecz je uznaje, a nawet zaleca; albowiem i te msze nalezy
uwazac za prawdziwie publiczne, czgSciowo dlatego, ze lud przyjmuje w nich Eucharysti¢
duchowo, czeg$ciowo za$ dlatego, ze publiczny stuga Ko$ciola celebruje je nie tylko za siebie,
ale za wszystkich wiernych nalezacych Chrystusowego Ciata.

Rozdzial VII. Woda, ktora miesza si¢ z winem
457
Swiety Sobor poucza dalej, ze Kosciodt polecit kaptanom, aby dolewali wody do kielicha (kan.
9), badz dlatego, ze - jak wierzymy - Chrystus Pan tak postapit, badz z tej racji, ze z Jego
boku razem z krwia wyptyneta i woda (por. J 19, 34). To misterium przypomina owo
zmieszanie. A poniewaz w Apokalipsie $w. Jana wody oznaczaja ludy (por. Ap 17, 1), to
zmieszanie wyobraza ztaczenie ludu wiernego z Gtowa ktora jest Chrystus.

Rozdzial VIII. Odrzucenie jezyka ludowego podczas Mszy Swigtej;
objasnienie jej tajemnic
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Choé Msza Sw. zawiera w sobie bogata nauke dla wiernych, nie wydato si¢ stosowne Ojcom,
aby byta wszgdzie odprawiana w jgzyku narodowym. Dlatego wigc $wigty Sobor -
zachowujac wszedzie w kazdym Kosciele dawny obrzadek, zatwierdzony przez Kosciot
rzymski, matke i mistrzyni¢ wszystkich Kosciolow oraz pragnac, by owce Chrystusa nie
cierpialy gtodu i by nie byto tak, ze dzieci prosza o chleb, a nie ma tego, ,,kto by im utamat"
(por. Lm 4, 4) - poleca pasterzom i wszystkim duszpasterzom, by czgsto w czasie
sprawowania Mszy - czy to sami, czy przez kogos innego - wyjasniali niektore czytane teksty
1 migdzy innymi wyjasniali jaka$ tajemnicg tej najswigtszej Ofiary, szczegdlnie w niedziele i
Swieta.

23. sega soborowa, Nauka o sakramencie swigcen,
15 lipca 1563 r.




Wsrod zakwestionowanych przez Lutra i innych reformatorow znalazl sie tez sakrament
swiecen. Juz w Bolonii ojcowie soborowi zajeli sie przygotowaniem odpowiedzi na heretyckie
twierdzenia, poczynajqc od 26 kwietnia 1547 r. Prace w Trydencie trwaly od 3 grudnia 1551 v.
do 21 stycznia 1552 r. Ich owocem byt projekt stosownego dokumentu. Poczynajqc
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od 18 wrzesnia 1562 1. uczestnicy soboru kontynuowali rozpoczete prace, przygotowujqc tekst

kanonow i rozdziatow o sakramencie swiecen. Dokonato sie to 13 pazdziernika i 3 listopada
1652 .

Rozdzial |. Ustanowienie kaplanstwa Nowego Przymier za
459
Ofiara i kaptanstwo z Bozego zrzadzenia sa tak ze soba ztaczone, ze istniaty w kazdym
Prawie. Gdy wigc w Nowym Przymierzu Ko$ciot katolicki otrzymatl z ustanowienia Pana
widzialng $wigta ofiar¢ Eucharystii, to trzeba takze wyznawac, ze jest w nim nowe, widzialne
i zewngtrzne kaplanstwo (kan. 1), na ktore zostato przeniesione dawne kaptanstwo (por. Hbr
7, 12 n.). Pismo Swiete wykazuje i tradycja Ko$ciola zawsze uczyta (kan. 1), ze jest ono
ustanowione przez tegoz Pana, naszego Zbawiciela (kan. 3) oraz ze apostolowie i ich nastepcy
w kaplanstwie otrzymali wtadzg konsekrowania, ofiarowania i podawania Jego Ciala 1 Krwi,
jak rowniez odpuszczania i zatrzymywania grzechow.

Rozdzial |]. Siedem Swig¢cen
460
Poniewaz postuga tak swigtego kaptanstwa jest rzecza boska, przystato wigc, aby ja
wykonywac godnie i z wielka czcig. Dlatego wedlug bardzo szczegotowego zarzadzenia
Kosciota jest kilka roznych stopni stug ottarza, ktérzy z urzedu pomagaja w czynnosciach
kaptanskich. Sa oni tak podzieleni, Ze po otrzymaniu tonsury kleryckiej wstgpuja przez nizsze
stopnie na wyzsze (kan. 2).

Nie tylko bowiem o kaptanach, lecz i o diakonach wyraznie wzmiankuja §wigte ksiggi
(por. Dz 6, 5; 21, 81; Tm 3, 8 n.; Flp 1, 1) i w waznych stowach ucza tego, na co trzeba
najbardziej zwraca¢ uwagg przy ich swigceniu. Wiadomo, ze od samego poczatku Kosciota
byly w uzyciu nazwy nastgpujacych stopni, a mianowicie: subdiakon, akolita, egzorcysta,
lektor 1 ostiariusz. Kazdemu z nich odpowiadata wtasciwa postuga, lecz stopnie byty rowne.
Bo Ojcowie 1 §wigte Sobory zaliczaja subdiakonat do §wigcen wyzszych, cho¢ i 0 nizszych
Swigceniach czytamy u nich bardzo czgsto.

Rozdzial |11. Sakramentalno$¢ Swiecen
461
Wedhug Pisma Swietego, Tradycji Apostolskiej i jednomyslnej nauki Ojcow, jest oczywiste,
7e poprzez $wigcenia, ktorych udziela si¢ przez stowa
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1 zewnetrzne znaki, zostaje dana taska. Nikt zatem nie powinien watpié, ze Swigcenia sa
prawdziwie i wlasciwie jednym z siedmiu sakramentéw Kosciota $wigtego (kan. 3). Mowi
bowiem Apostot: ,,Przypominam ci, aby$ rozpalil na nowo charyzmat Bozy, ktory jest w tobie
od natozenia moich rak. Albowiem nie dal nam Bo6g ducha bojazni, ale mocy i mitos$ci i trzez-
wego myslenia" (2 Tm 1, 6 n.; por. 1 Tm 4, 14).




Rozdzial IV. Koscielna hierarchia a Swigcenia
462
Poniewaz przez sakrament $wigcen - tak jak w sakramentach chrztu i bierzmowania - zostaje
wycisniety charakter (kan. 4), ktory nie moze by¢ zatarty ani usunigty, dlatego stusznie swiety
Sobdr potgpia zdanie tych, ktorzy twierdza, ze kaptani Nowego Przymierza maja wladzg tylko
czasowa 1 ze bedac raz nalezycie wyswigceni, moga znowu stac si¢ §wieckimi, jesli nie
sprawuja funkcji gloszenia stowa Bozego (kan. 1).

A jesliby kto$ twierdzil, ze wszyscy bez roznicy chrzescijanie sa kaptanami Nowego
Testamentu albo Ze sa obdarzeni rowna miedzy soba wtadza duchowa, ten zdaje si¢ nic
innego nie czynic, jak wprowadza¢ nietad w hierarchi¢ ko$cielna (kan. 6), ktora jest ,,jak
uporzadkowany szyk bojowy" (por. Pnp 6, 4), tak jak gdyby wbrew nauce $w. Pawlta wszyscy
byli apostotami, wszyscy prorokami, wszyscy ewangelistami, wszyscy pasterzami, Wszyscy
nauczycielami (por. 1 Kor 12, 29; Ef 4, 11).
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Dlatego swigty Sobor o$wiadcza, ze do tego hierarchicznego stanu oprocz innych koscielnych
stopni naleza przede wszystkim biskupi, ktorzy zajeli miejsce Apostotow jako ich nastgpcy i
sa - jak mowi tenze Apostot - ustanowieni sa przez Ducha Swiegtego, ,,aby kierowali
Kos$ciotem Boga" (Dz 20, 28). Sa oni wyzsi od prezbiterow, moga udziela¢ sakramentu
bierzmowania, wyswigcac stugi Kos$ciota i spelnia¢ wiele innych czynnosci, co do ktérych nie
maja wladzy osoby nizszych $wigcen (kan. 7).
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Ponadto $wigty Sobdr naucza, ze do wyswigcenia biskupow, kaptanéw i1 duchownych innych
stopni nie jest wymagana zgoda, upowaznienie czy zaproszenie ludu, wladzy §wieckiej lub
urzedu, jak gdyby bez nich §wigcenia nie byty wazne. Przeciwnie, postanawia, ze wszyscy ci,
ktérzy powotani lub ustanowieni tylko przez lud, swiecka wladze lub urzad przystepuja do
wykonywania tych postug, jak i ci, ktorzy kierowani wlasng lekkomyslnoscia sami je sobie
przyjmuja winni by¢ uwazani nie za stugi Kosciota, lecz za ,,zlodziei i rozbojnikow, ktorzy
nie wchodza przez bramg" (J 10, ; kan. 8).
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To jest nauka, ktora $wigty Sobor uwazat za wskazane ogdlnie poda¢ wiernym na temat
sakramentu swigcen. Przeciwne za$ opinie postanowit odrzuci¢ w jasnych 1 szczegélowych
kanonach, jak to jest dalej podane, aby z pomoca Chrystusa wszyscy, idac za drogowskazem
wiary, wérod ciemnosci tylu btedow mogli tatwiej rozpoznac oraz zachowac katolicka
prawdg.

24. se§a soborowa, Nauka o sakramencie matienstwa,
11 Listopada 1563 .

Przygotowania do uchwalenia dekretu poswieconego sakramentowi matzenstwa trwaty
stosunkowo dtugo. Rozpoczely sie juz podczas prac soborowych w Bolonii: Poczynajqc od26
kwietnia 1547 r. ojcowie soborowi ustalali tres¢ dekretu mowiqeq ogolnie o sakramencie
matzenstwa, a w dniach od 29 sierpnia do 6 wrzesnia 1547 1. radzili o matzenstwach
niejawnych. Dopiero czternascie lat pozniej przedlozono w Trydencie w dniu 6 grudnia 1562
I.zdania podejrzane o herezje. Ich autorem byt gtownie Marcin Luter. W sformutowaniu
warunku {qczenia sie w pary wspomniano tylko 0 liczbie - ,, dwoje ludzi ", nie wspominajqc
ani stowem o ich plci: problem zwiqzkow homoseksualnych jeszcze wowczas nie istnial.
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Wieczysty i nierozerwalny wezet matzenski zostal stwierdzony przez pierwszego ojca rodu
ludzkiego w stowach wypowiedzianych pod natchnieniem Ducha Swigtego: ,, Ta dopiero jest
ko$cia z moich kosci i ciatem z mego ciata! Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i
matke swoja i taczy si¢ ze swa zona tak Scisle, ze staja si¢ jednym ciatlem" (Rdz 2, 23 n.; por.
Ef5, 31).
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Tego za$, ze wezel malzenski moze taczyc¢ 1 jednoczy¢ tylko dwoje ludzi, uczyt wyraznie
Chrystus Pan, gdy przytaczajac powyzsze stowa jako stowa Boze, dodat: ,,Atak juz nie sa
dwoje, lecz jedno ciato" (Mt 19, 6),

Ozaraz potem trwalo$¢ tego zwiazku tak mocno podkreslong przez Adama potwierdzil w tych
oto stowach: ,,Co wigc Bog ztaczyt, niech cztowiek nie rozdziela" (Mt 19, 6; Mk 10, 9).
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Laske za$, ktora t¢ naturalng mito$¢ udoskonala i umacnia nierozerwalna jednos¢ oraz
uswigca malzonkdéw, wystuzyt nam swoja meka sam Chrystus, ktory ustanowil czcigodne
sakramenty 1 doprowadzit je do doskonatosci. Wskazuje na to Pawel Apostol, méwiac:
»Mezowie mitujcie zony, bo 1 Chrystus umitowat Kosciét i wydat za niego samego siebie" (Ef
5,25)
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oraz dodajac natychmiast: ,,Tajemnica to wielka, aja moéwig: w odniesieniu do Chrystusa i do
Kosciofa" (Ef 5, 32).
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Poniewaz dzigki Chrystusowi malzenstwo w Prawie ewangelicznym przewyzsza taska
starotestamentowe zwiazki malzenskie, stusznie zatem §wigci Ojcowie, Sobory oraz
powszechna Tradycja Ko$ciota zawsze glosita 1 glosi, ze nalezy je zaliczy¢ do sakramentow
Nowego Przymierza. Wbrew tej (Tradycji) bezbozni ludzie tego czasu w swym szalenstwie
nie tylko mieli opaczne opinie o tym czcigodnym sakramencie, ale swoim zwyczajem pod
pretekstem Ewangelii, zaprowadzajac wolnos$¢ ciata, nie bez wielkiej szkody wiernych
Chrystusa stowem 1 pismem szerzyli wiele nauk obcych duchowi katolickiego Kosciota i
przyjetym zwyczajom pochodzacym z czasow apostolskich.

Pragnac przeciwstawic si¢ ich nierozwaznej dziatalnosci, Swigty i powszechny Sobor
doszedt do przekonania, Ze trzeba wykorzeni¢ wazniejsze herezje i bledy tych schizmatykow,
aby wielu innych nie ulegto ich zgubnemu wptywowi, i dlatego postanowit skierowac
przeciwko tym heretykom i ich blgdom nastgpujace kanony wykluczajace ze spoteczno$ci
wiernych.

95. BREVE PAPIEZA ALEKSANDRA VII
SOLLICITUDO OMNIUM ECCLESIARUM, 8 grudnia 1661 r.

Powtorzenie starozytnej nauki Kosciota o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny
stato sie koniecznosciq w czasach, w ktorych zwlaszcza Luter zakwestionowat szczegolnos¢
Maryi, mowigc o powszechnosci i dogtebnym niszczqcym dziataniu grzechu, ktory ludzkq na-
ture uczynit niezdolng do czynienia jakiegokolwiek dobra wlasng mocq. Papiez Aleksander
VII spetnit prosbe hiszpanskiego krola Filipa 1V. Papiez nie zamykat bynajmniej dyskusji




teologicznej i na ile to byto mozliwe, starat sie zapewnic jej wolnosé¢. Jednak mitos¢ prawdy
kazata mu potwierdzi¢ tym samym nauke jego poprzednikow na urzedzie: Sykstusa IV {bulla
Grave nimis), Pawta V{konstytucja Regis pacifici) i Grzegorza XV (dekret z dn. 24 maja 1622

r.).
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Starodawna jest juz poboznos¢ Chrystusowych wiernych wzgledem Jego §wigtej Dziewicy
Maryi; utrzymuja oni, ze Jej dusza od pierwszej chwili stworzenia i potaczenia z ciatem byta
wolna od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego moca szczegdlnej Bozej taski i przywileju
ze wzgledu na przyszte zastugi Jego Syna Jezusa Chrystusa, Odkupiciela rodzaju
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ludzkiego. W tym tez duchu czcza oni i uroczyscie obchodza §wigto Jej poczecia. Liczba
czcicieli tego §wigta po wydaniu przez bltogostawionej pamigci papieza Sykstusa IV [...]
konstytucji [...] wzrosta. Ta poboznos$¢ zostala zwigkszona i rozszerzona tak, ze - gdy do tego
zdania przylaczyto si¢ rowniez wiele bardziej znanych akademii - przyjmuja ja prawie wszy-
scy katolicy.
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A poniewaz przy okazji wyglaszania w kazaniach, odczytach, orzeczeniach i publicznych
aktach przeciwnego twierdzenia, ze mianowicie blogostawiona Maryja Dziewica poczela si¢ z
grzechem pierworodnym, powstawaly wsrod chrzescijanskiego ludu - z wielka obraza dla
Boga -zgorszenia, ktotnie i1 spory, czcigodnej pamigci Nasz Poprzednik Papiez Pawet V
zakazal publicznego nauczania i przepowiadania opinii przeciwnej do wspomnianego
wecze$niej stwierdzenia. Swigtej pamieci Papiez Grzegorz XV, rowniez Nasz Poprzednik,
rozciagnal ten zakaz takze na prywatne pisma oraz sprzyjajac temu twierdzeniu, polecit
ponadto, aby tak w publicznym, jak i prywatnym sprawowaniu Mszy $wigtej 1 Oficjum
brewiarzowego stosowano nie inne okreslenie jak ,,poczecie".
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My, biorac pod uwagg, ze swigty Kosciol Rzymski obchodzi uroczyscie §wigto Poczecia
nieskalanej zawsze Dziewicy Maryi 1 ustalit wlasne na nie Oficjum, chcac wesprze¢ t¢ godna
pochwatly pobozno$¢ oraz $wigto i kult [...] wznawiamy [konstytucje i dekrety] wydane na
korzy$¢ twierdzenia, ze dusza $wigtej Dziewicy Maryi juz w akcie stworzenia i potaczenia z
ciatem byta obdarowana taska Ducha Swigtego i zachowana od grzechu pierworodnego.

96. DEKRET SWIETEJ KONGREGACJI
CUM AD AURES, 12 sierpnia 1679r.

Kazdy czas zycia Kosciola niesie ze sobq wtasne problemy, podyktowane warunkami Zycia
chrzescijan. 24 czerwca 1587 t. 6wezesny biskup Brescii wystosowal list do Swietego Oficjum,
w ktorym pytal, czy uczynil wlasciwie, ograniczajqc czestotliwosé¢ Komunii Swietej ludzi
swieckich do dwoch okreslonych dni tygodnia. Juz wtedy swiadomosé swieckich wiernych
byla na tyle wysoka, iz rozumieli oni codzienne przystepowanie do Komunii Swietej nie jako
przywilej udzielany przez miejscowego biskupa, lecz prawo Boze. Jansenisci, owczesna
odmiana gnozy gardzqcej materialnym wymiarem zycia cztowieka, odwodzili ludzi od czestej
Komunii
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Swietej, thumaczqc to ludzkq skionnosciq do grzechu i stabosciq. Na przeciwleglym biegunie
znalazf sie jezuita Jan Pichon, zobowiqzujqcy ludzi znajdujqcych sie w stanie taski
uswiecajqcej do czestego przystepowania do Komunii Swietej Kongregacja Nauki Wiary
starata sie znalezé zloty Srodek, jako ze dzielo 0. Pichona byfo w owym czasie najbardziej
zwalczane przez sporq czesé episkopatu francuskiego. Pichon odwolat swoje twierdzenia w
styczniu 1748 r.

473

Chociaz czgste 1 codzienne korzystanie z Eucharystii byto zawsze uznawane w Kosciele przez
swigtych Ojcow, nigdy jednak nie ustalili oni okreslonych dni w poszczegdlnym miesiacu lub
tygodniu, aby czg$ciej ja przyjmowac lub powstrzymywac si¢ od tego. Nie wskazat ich nawet
Sobor Trydencki, lecz jakby rozmyslajac nad ludzka staboscia 1 niczego nie nakazujac,
wskazat jedynie na to, czego pragnat, w stowach: ,,Zyczylby sobie §wiety Sobor, aby podczas
kazdej Mszy obecni na niej wierni w sposob sakramentalny przyjmowali Eucharystig". I
bardzo stusznie; bo istnieje bardzo wiele zakamarkéw sumien i rézne braki z powodu
trudnosci duchowych; z drugiej strony dzieci uzyskuja wiele task i Bozych daréw; a poniewaz
tego nie mozemy przesledzi¢ ludzkimi oczami, to na pewno nic nie mozna postanowi¢ co do
godnosci kazdego oraz co do braku winy, a nastepnie co do czgstszego lub codziennego
spozywania chleba dajacego zycie.
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Dlatego, jesli chodzi o ludzi czynnych zawodowo, czgste przystgpowanie przez nich do
Komunii Swigtej trzeba pozostawi¢ osadowi spowiednikoéw badajacych tajemnice serca; ci,
jako ze maja stara¢ si¢ o ich zbawienie, beda musieli §wieckim czynnym zawodowo oraz
matzonkom polecaé to, co uwzglednia czystos¢ sumien oraz owoc ptynacy z czgstosci
przystgpowania, dla przysztego postgpu na drodze poboznosci.
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Jesli chodzi o matzonkdw, niech bardziej zwracaja uwage na to, co mowi Apostol, gdy nie
chee, ,,by unikali jedno drugiego, chyba ze na pewien czas za obopdlna zgoda by oddac si¢
modlitwie" (1 Kor 7, 5); niech ich powaznie upominaja ze tym bardziej powinni zachowac
wstrzemigzliwos¢ ze wzgledu na szacunek dla najswietszej Eucharystii i z czystszym sercem
gromadzi¢ sig¢ we wspolnocie uczty niebianskiej.
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Pasterze w swej gorliwos$ci nie na tym wigc najbardziej beda czuwac, aby kogo$ odstrasza¢ od
czgstego czy codziennego przyjmowania Komunii Swietej jedyna formula albo by ustanawia¢
dni generalnego przyjmowania, lecz niech bardziej sami albo poprzez proboszczoéw czy
spowiednikow
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czuwaja nad tym, na co kazdemu z osobna mozna pozwoli¢; zupetie za$ niechaj zabraniaja
tego, by kogokolwiek wyklucza¢ od udziatu w $wigtej uczcie, czy przystgpowalby do niej
czesto, czy tez codziennie.
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Oproécz gorliwosci proboszczoéw 1 spowiednikow przyniesie rowniez pozytek skorzystanie z
pracy kaznodziejow 1 zawarcie z nimi umowy, ze od razu beda glosi¢ kazania na temat
wielkiego przygotowania do przyjmowania najswigtszego Sakramentu, gdy wierni zaczna
przyjmowac go bardzo czgsto (co zreszta powinni czynic). Kaznodzieje niech w ogole
ukazuja ze ci, ktoérych poboznos¢ pobudza do czgstszego czy codziennego przyjmowania
zbawiennego pokarmu, powinni - czy sa $wieckimi czynnymi zawodowo czy matzonkami,
czy kim$ innym - uznawac swoja stabos¢, aby z godnosci Sakramentu oraz z Igku przed
Bozym sadem uczyli szanowac niebianski stot, na ktorym jest Chrystus. Gdy zas kiedys
poczuja si¢ mniej przygotowani, niech si¢ powstrzymaja i bardziej przysposobia.
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Nastepnie niechaj biskupi 1 proboszczowie czy tez spowiednicy karca tych, ktorzy twierdza,
ze codzienna Komunia Swigta jest z prawa Bozego [...]

97. DEKRET SWIETEGO OFICJUM O BLEDACH JAN SENISTOW,
7grudnial690r.

Po potepieniu laksystow, wprowadzajqcych zdaniem rygorystow zbyt pobtazliwe podejscie do
przestrzegania prawa BozZego, przeciwnicy jan-senistow rozpoczeli szeroko zakrojonq akcje
wyszukiwania w dzielach dziatajacych glownie na terenie Belgii teologow wypowiedzi
podejrzanych o herezje. Takich sentencji znaleziono ponad dwiescie. Karol I, krél Hiszpanii,
wywieral nacisk na Swiete Oficjum, by zdania te jak najpredzej uznaé za bledne i potepic.
Publikacja odnosnego dekretu opoznita sie o cztery lata. Badania rozpoczeto bowiem w 1682
r, ukonczono natomiast w 1686. Zostato to prawdopodobnie spowodowane podjetq wowczas
probq pogodzenia stron zwasnionych w sporze o tzw. artykuly gallikanskie (1682).
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1. W stanie natury upadtej w grzech Smiertelny [formalny] 1 w kar¢ wystarcza ta wolnos¢,
poprzez ktora to, co dobrowolne 1 wtasnowolne miato swa przyczyng, przez grzech
pierworodny 1 wolg grzeszacego Adama.
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2. Chociaz pozostawiona jest nie dajaca si¢ pokona¢ nieznajomos$¢ prawa naturalnego, to w
stanie upadtej natury sama z siebie tego, kto dziata, nie usprawiedliwia ona od grzechu
formalnego [materialnego].
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3. Nie wolno i$¢ za opinia [prawdopodobna] lub najbardziej prawdopodobna wsrdd
prawdopodobnych.
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4. Chrystus dat samego siebie za nas w ofierze Bogu, nie tylko za wybranych, lecz za
wszystkich, a nawet za niewiernych.
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5. Poganie, zydzi, heretycy i inni tego rodzaju ludzie nie otrzymuja niczego od Jezusa
Chrystusa; stad stusznie trzeba wnosi¢, ze ich wola jest bezradna i bezsilna, pozbawiona
wszelkiej taski skuteczne;.
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6. Laska skuteczna jest w naszym stanie nie tyle pozyteczna, co zgubna; dlatego stusznie
mozemy prosi¢: Od taski skutecznej wybaw nas, Panie.
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7. Kazda wiadoma czynnos$¢ ludzka jest wyrazem mitosci do Boga lub do $wiata; jesli do
Boga, to wyraza ona mito$¢ do Ojca, jesli do $wiata, to jest wyrazem pozadliwosci ciala, a
wigc jest zta.
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8. Niewierny w kazdym czynie z pewnoscia grzeszy.
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9. Rzeczywiscie grzeszy kazdy, kto nienawidzi stusznie grzechu ze wzgledu na jego brzydote
1 sprzeczno$¢ z naturg ale bez zwracania uwagi na obrazeg Boga.
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10. Intencja, dzigki ktorej ktos szczerze brzydzi si¢ ztem i1 podaza za dobrem, aby otrzymac
niebianska chwalg, nie jest poprawna i nie podoba si¢ Bogu.
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11. Wszystko, co jest z nadprzyrodzonej wiary chrzescijanskiej, ktora dziata przez mitosé, jest

grzechem.
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12. Kiedy wielkim grzesznikom brakuje wszelkiej mitosci, brakuje takze wiary; 1 cho¢by
wydawato sig, ze wierza nie jest to wiara Boza, ale ludzka.
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13. Ktokolwiek stuzy Bogu nawet przez wzglad na wieczna nagrodg, jesli pozbawiony jest
mitosci, nie jest wolny od wystepku, ile razy dziata by¢ moze przez wzglad na szczgsliwos¢.
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14. Lek przed piektem nie jest nadprzyrodzony.
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15. Skrucha ptynaca z obawy przed piektem 1 karami, bez mitosci do Boga ze wzgledu na
niego, nie jest odruchem dobrym i nadprzyrodzonym.
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16. Porzadku polegajacego na tym, ze rozgrzeszenia udziela si¢ po zado$¢uczynieniu, nie
wprowadzita wtadza polityczna ani obyczaj Kosciota, lecz jest to prawem i nakazem
Chrystusa, a domaga si¢ tego w jaki$ sposob natura rzeczy.
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17. Przez praktyke zbyt predkiego rozgrzeszania porzadek pokuty zostal odwrocony.
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18. Obecna praktyka dotyczaca sakramentu pokuty, nawet jezeli podtrzymuje ja powaga
bardzo wielu ludzi i potwierdza jej dlugoletnio$¢, nie moze by¢ uznawana przez Kosciot, lecz
jest naduzyciem.
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19. Cztowiek powinien przez cate zycie pokutowaé za grzech pierworodny.
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20. Spowiedzi zakonnikow odbywane zbyt czesto sa §wigtokradzkie lub niewazne.
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21. Parafianin moze podejrzewac, ze zebrzacy, ktorzy zyja ze zwyczajnych jalmuzn, maja
zadana zbyt lekka i nieodpowiednia pokutg lub zados¢uczynienie za zysk, ktory maja z
udzielanego im bytowego wsparcia.
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22. Tych, ktérzy roszcza sobie prawo do przyjmowania Komunii §wigtej, zanim odbgda
pokute odpowiednia dla ich grzechdéw, nalezy uzna¢ za swigtokradcow.
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23. Tak samo nalezy zabroni¢ przystgpowania do Komunii $wigtej tym, ktorym brak jest
jeszcze najczystszej i wolnej od jakiegokolwiek nieporzadku mitosci do Boga.
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24. Ofiara dwoch gotabkow - jednego na catopalenie, drugiego za grzechy - ztozona w
Swiatyni przez $wigta Dziewicg Maryj¢ w dniu oczyszczenia, $wiadczy wystarczajaco, ze
potrzebowata oczyszczenia i ze jej Syn, ktoérego ofiarowala, zostat takze dotknigty zmaza
matki, zgodnie ze stowami Prawa.
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25. Umieszczanie w §wiatyni podobizny Boga Ojca (siedzacego) jest dla chrzescijanina
ogromna niegodziwos$cia.
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26. Chwala, ktora oddaje sig¢ Maryi jako Maryi, jest prozna.
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27. Wazny byt kiedys$ chrzest udzielony w takiej formie: ,,W imi¢ Ojca" itd. bez stow: ,,Ja
ciebie chrzcze".
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28. Wazny jest chrzest udzielony przez szafarza, ktory przestrzega catego zewngtrznego
obrzedu i formy chrztu, a w sercu swoim pozwala sobie mowi¢: ,,Nie mam tego zamiaru
uczynic¢ tego, co czyni Kosciot".
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29. Zwodnicze i wiele razy obalone jest twierdzenie o wtadzy Biskupa Rzymskiego nad
Soborem powszechnym oraz o nieomylno$ci w rozstrzyganiu o sprawach wiary.
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30. Gdy kto$ znalazl naukg jasno oparta na Augustynie, moze catkowicie jej si¢ trzymac i
nauczaé, nie zwracajac uwagi na zadna papieska bulle.
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Bulla Urbana VI1II In eminenti jest oszukancza.

(Cenzura: Zdania potgpione i zakazane jako) lekkomys$lne, gorszace, zle sformutowane,
niesprawiedliwe, bliskie herezji, zalatujace herezja, btedne, schizmatyckie lub heretyckie.

98. LIST APOSTOL SKI PAPIEZA KLEMENSA XI|
IN EMINENTI APOSTOLATUS SPECULA, 28 kwietnia 1738 .

Zjawisko masonerii musiato przybierac niepokojqco duze rozmiary, skoro papiez Klemens XII
zdecydowalt sie skierowac do wszystkich wiernych Kosciota dekret, bedqcy najstarszym
znanym dokumentem w tej kwestii.
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(§1). Stalo si¢ nam wiadome, ze na wszystkie strony i z dnia na dzien przybieraja na sile
pewne stowarzyszenia, organizacje, zrzeszenia, zebrania, ugrupowania, stronnictwa zwane
pospolicie ,,wolnomularzami", czyli ,,Francs Massons" albo w jaki$ inny sposob. Grupuja si¢
w nich wzajemnie ludzie kazdej religii i sekty, powiazani forma jakiejs wyolbrzymionej
naturalnej uczciwosci, a zarazem $cistym 1 utajnionym sprzysigzeniem wedlug praw i
statutow dla siebie stworzonych. Jednoczesnie
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te stowarzyszenia dziataja potajemnie 1 zobowiazuja si¢ do dochowania nienaruszalnego
milczenia juz to surowa przysigga sktadanag na Biblig, juz to pod sankcja cigzkich 1
olbrzymich kar.

Rzeczywiscie, poniewaz natura przestgpstwa jest taka, ze samo siebie zdradza, a tym, co je
denuncjuje, jest wrzask, stad wspomniane ugrupowania czy sprzysigzenia do tego stopnia
wzbudzity w umystach wiernych gwaltowne podejrzenie, ze dla ludzi roztropnych i prawych
wstepowanie do tych zrzeszen jest zupelnie tym samym co da¢ dowdd nieprawosci i
przewrotnosci. W zaden spos6b bowiem nie nienawidziliby tak $wiatta, gdyby Zle nie
postgpowali. Hatas [spowodowany przez te zrzeszenia] do tego stopnia sig rozszerzyt, ze w
wielu krajach wtadze §wieckie uznaty, ze sprzeciwiaja si¢ one bezpieczenstwu krolestw 1 juz
przedtem przezornie zostaty usunigte.
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(§2). My przeto, roztrzasajac ogromnie ci¢zkie szkody, jakie - jak to czgsto si¢ dzieje -
wynikaja z takich stowarzyszen czy zebran nie tylko dla spokoju doczesnego panstwa, ale
takze duchowego dobra dusz oraz to, ze z tej przyczyny zupelnie nie zgadzaja si¢ one z
prawami cywilnymi i koscielnymi, pouczeni przez Boga... ze nalezy czuwacé, aby tego rodzaju
ludzie nie wiamywali si¢ do doméw [...] by nie znieprawiali serc prostych oraz [...] aby




postawi¢ tamg na szerokiej drodze, ktdra moze otworzy¢ si¢ przed bezkarnie szerzona
nieprawos$cia, opierajac si¢ na innych stusznych i rozumnych znanych Nam przyczynach, po
wystuchaniu rady niektérych kardynalow, a takze z whasnej woli, petnia wladzy apostolskiej
postanowilismy, ze nalezy potepic i zakaza¢ dziatalnosci tymze stowarzyszeniom,
nazywanym wolnomularzami, masonami czy tez okre$lanych jakakolwiek inna nazwa.

(§4). Poleca si¢ ordynariuszom miejsca i inkwizytorom, aby przestepcy ci bardzo
podejrzani o herezj¢ byli karani stosownymi sankcjami.

99. ENCYKLIKA PAPIEZA PIUSA IX
QUI PLURIBUS,7 lutego 1878 r.

O bledach racjonalizmu
512
[Wiecie, ze wrogowie imienia chrze$cijanskiego] ucza, ze Swigte tajemnice naszej religii sa
wymystami i wynalazkami ludzkimi, ze nauka Ko$ciota katolickiego sprzeciwia si¢ dobru i
pozytkowi spoteczenstwa ludzkiego; nie boja si¢ nawet odrzuca¢ samego Chrystusa 1 Boga.
By za$ tym
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tatwiej omami¢ ludzi i by nieostroznych zwlaszcza oraz niedoswiadczonych zwies¢ i wraz z
soba porwa¢ ku btedom, zmyslaja, Ze oni jedni znaja drogi do dobrobytu i nie wahaja si¢
przypisywac sobie miana filozofow, zupetnie jakby filozofia, ktdora cata skupia si¢ na badaniu
prawdy natury, miata odrzucac to, co sam najwyzszy 1 najtaskawszy Sprawca calej natury,
Bog, w szczegdlnym swym dobrodziejstwie i zmilowaniu raczyt ludziom objawié, azeby
dostapili prawdziwej szczgsliwosci 1 zbawienia.
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Stad postugujac si¢ catkowicie opacznym i najbardziej oszukanczym sposobem
przekonywania, nie przestaja wciaz powoltywac si¢ na silg i wzniosto$¢ rozumu ludzkiego,
wynosi¢ go przeciw naj§wigtszej wierze Chrystusowej, przy czym z najwyzszym
zuchwalstwem bredza, zZe ta ktoci sig¢ z rozumem ludzkim. Od tego z pewnoscia nic bardziej
szalonego, nic bardziej bezboznego, nic bardziej przeciwnego samemu wiasnie rozumowi
wydumac ani pomysle¢ nie mozna. Cho¢ bowiem wiara jest ponad rozumem, to jednak
pomiedzy tymi dwoma nie moze zachodzi¢ zadna prawdziwa sprzecznos$¢ ani zadna
niezgodnos¢, jako ze i wiara i rozum biora poczatek z jednego i tego samego, niezmiennego i
wiecznego zrodta prawdy, z najlepszego 1 najwigkszego Boga i okazuja sobie nawzajem
pomoc w ten sposob, ze prawy rozum dowodzi prawd wiary, zabezpiecza je i ich broni; wiara
za$§ uwalnia rozum od wszelkich bteddéw i poznaniem rzeczy Bozych cudownie go o$wieca,
umacnia i wydoskonala.
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Zapewne z nie mniejszym podstepem, Czcigodni Bracia, ci nieprzyjaciele Bozego objawienia,
chelpiac si¢ w najwyzszym stopniu z ludzkiego postepu, chcieliby go z lekkomyS$lnym i zaiste
$wigtokradzkim zuchwalstwem wprowadzi¢ do religii katolickiej, jak gdyby ta religia nie byta
dzietem Boga, ale ludzi; lub jakims filozoficznym wymystem, ktory w sposob ludzki mozna
udoskonalac.




Do tych wlasnie, co tak zato$nie bredza, bardzo trafnie odnosza si¢ stowa, ktore Tertulian
wypowiedzial pod adresem filozofow swego czasu: ,,wymyslili chrze$cijanstwo stoickie,
platonskie i dialektyczne". Tymczasem - poniewaz nasza $wigta religia nie jest wymystem
rozumu ludzkiego, lecz zostata objawiona ludziom przez najtaskawszego Boga - kazdy
powinien latwo zrozumie¢, ze religia wszelka swa moc czerpie z powagi Boga
przemawiajacego [do czlowieka] 1 ze zadna miara rozum ludzki nie moze jej wywnioskowac
ani udoskonali¢.
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Ludzki natomiast rozum, by nie zostat zwiedziony lub nie zbtadzit w rzeczach takiej wagi,
powinien pilnie bada¢ fakt Bozego Objawienia, aby podtrzymywatl w sobie pewnos¢ co do
tego, ze Bog przemowit 1 by temuz
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Bogu okazywat - stosownie do bardzo madrego pouczenia Apostota -,,rozumne
postuszenstwo" (Rz 13, 1). Kt6z za$ nie wie - czy tez moze nie wiedzie¢ - ze Bogu, gdy
moéwi, trzeba dawaé wiarg 1 ze nic nie jest bardziej zgodne z rozumem wtasnie niz przyjgcie 1
mocne przylgnigcie do tego, co zostato objawione przez Boga, ktdry nie moze si¢ myli¢ ani w
btad wprowadzac¢?
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Jakze jednak liczne, jak cudowne, jak wspaniate sa wszedzie dostepne argumenty, ktore w
sposob najoczywistszy powinny catkowicie przekona¢ rozum ludzki, ze religia Chrystusowa
jest religia Boska a ,,wszelka zasada naszych dogmatdéw otrzymata swoj korzen z gory, od
Pana niebios" i1 ze dlatego nie istnieje nic pewniejszego od naszej wiary, nic bardziej
bezpiecznego, nic bardziej od niej §wigtego, nic, co by wspierato si¢ na mocniejszych
podstawach.

To ta bowiem wiara, nauczycielka zycia, drogowskaz zbawienia, pogromczyni wszelkich
wystepkow oraz ptodna matka i karmicielka cnét, umocniona narodzeniem, zyciem, $miercia
zmartwychwstaniem, madros$cia, cudami 1 zapowiedziami Tego, ktory jej przewodzi i ja
wydoskonala, Chrystusa Jezusa, promienieje wszedzie swiattem nieziemskiej nauki; ona,
obsypana skarbami niebieskich bogactw, najbardziej jasna i zdobna przepowiedniami tylu
Prorokow, w blasku tylu cudow, w stato$ci tylu Meczennikow, w chwale tylu Swiqtych,
roznosi zbawcze prawa Chrystusa, kazdego dnia rosnac w sil¢ za sprawa najokrutniej szych
nawet prze§ladowan, ziemig cata i morze od wschodu stonca az po jego zachdd ogarngta pod
jednym tylko sztandarem Krzyza; a zwalczywszy oszustwa balwanow 1 odpedziwszy
ciemno$¢ btedow oraz pokonawszy wszelkiego rodzaju wrogoéw, o$wiecita poznaniem
Bozego $§wiatla 1 poddata pod najstodsze jarzmo Chrystusa wszystkie ludy, plemiona, narody
- najbardziej nawet barbarzynskie i dzikie, majace rozmaite sposoby zycia, prawa i obyczaje;
wiara ta zwiastowata wszystkim pokdj 1 dobro. Wszystko to z kazdej strony tak oczywiscie
bije blaskiem madros$ci 1 potggi Bozej, ze kazdy umyst 1 mysl kazda z tatwos$cia pojmuje, iz
wiara chrzes$cijanska jest dzietem Boga.
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Rozum ludzki wigc z tych tyluz wspaniatych, co niepodwazalnych argumentdéw jasno i
wyraznie poznajac, ze jako sprawca tej wiary jawi si¢ Bog, nie jest w stanie posuwac si¢
dalej; powinien natomiast, catkowicie porzuciwszy i oddaliwszy wszelkie trudnosci 1
watpienia, okazac tej wierze wszelkie postuszenstwo, skoro uznaje za pewne, ze przez Boga




przekazane zostalo wszystko, cokolwiek ta wlasnie wiara podaje ludziom do wierzenia i do
wykonywania. Stad to umyst ludzki, poznajac jasno
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1 otwarcie z tych najokazalszych i rowniez najsilniejszych dowodow, ze istnieje Bog, sprawca
tejze wiary, nie moze posuwac si¢ dalej, lecz odrzuciwszy zupehie jakiekolwiek trudnosci i
watpliwos$ci, powinien tejze wierze okazac catkowite podporzadkowanie, poniewaz winien
uwazac za pewne, ze to, co wiara ludziom przedktada do wierzenia i wykonania, zostato
przekazane przez Boga.

NieomylnoS$¢ papieza
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I tu jawnie si¢ ukazuje, w jakim btedzie tkwia ci, ktorzy naduzywajac rozumu i wypowiedzi
Boze traktujac jak dzieto ludzkie, osmielaja si¢ wyktadac je 1 interpretowac na slepo,
wlasnym osadem, gdy tymczasem Bog sam ustanowit zywy autorytet, ktory ma pouczac o
prawdziwym i autentycznym sensie Jego niebieskiego Objawienia, ktory ma wspierac¢
[wiarg], a takze nieomylnym osadem rozstrzyga¢ w sprawach wiary i obyczajow, azeby
wierni ,,nie byli unoszeni kazdym powiewem nauki na skutek oszustwa ze strony ludzi w
sprowadzaniu na manowce fatszu" (por. Ef 4, 14).

Ten wlasnie zywy i nieomylny autorytet w tym tylko zyje Kosciele, ktory - zbudowany
przez Chrystusa Pana na Gtowie, Ksigciu i Pasterzu catego Kosciota, Piotrze, ktérego wiara,
jak obiecat, nigdy nie dozna uszczerbku - ma zawsze swoich prawowitych Papiezy, bez
przerwy, bioracych poczatek od samego Piotra, zasiadajacych na jego katedrze i bedacych
dziedzicami i wykonawcami jego takze nauki, godnosci, czci i wladzy.

Poniewaz za$ gdzie Piotr, tam Kos$ciot, Piotr za$ przemawia przez Papieza Rzymskiego i
zawsze zyje w swoich nastgpcach i1 sprawuje sad, a szukajacym udziela prawdy wiary, dlatego
Boze wypowiedzi nalezy przyjmowac¢ w tym doktadnie sensie, jak je pojmowala i pojmuje
rzymska katedra §wigtego Piotra. Ona jako matka i nauczycielka wszystkich Kosciotow
zawsze zachowywata catkowita 1 nienaruszong wiarg przekazana przez Chrystusa Pana 1
nauczala jej wiernych, ukazujac wszystkim $ciezkg zbawienia i naukg nieskazonej prawdy.

Inne bledy naszych czasow
519
Dobrze za$ juz znacie, Czcigodni Bracia, pozostale potwornosci i oszustwa, ptynace z
btedow, jakimi synowie tego $wiata usituja z cala bezwzglednoscia zniweczy¢ religie
katolicka oraz Boski autorytet Ko$ciota i jego ustawy oraz podepta¢ prawa tak §wigtej, jak
cywilnej wladzy.
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Do tego celu zmierzaja [...] owe tajne sekty, ktore wylegty si¢ z ciemnosci dla zniszczenia 1
spustoszenia tak $wigtej, jak Swieckiej spotecznosci, ktore przez Rzymskich Papiezy, Naszych
Poprzednikdw, zostaty obtozone w ich listach apostolskich kolejnymi anatemami, ktore My
petnia Naszej wladzy Apostolskiej potwierdzamy [...]

521
Tego chca tez tak bardzo przebiegle towarzystwa biblijne, ktore odswiezajac stara sztuczke
heretykdéw, poprzektadawszy wbrew najswigtszym zasadom Kosciota ksiggi Boskich pism na




wszelkie pospolite jezyki 1 opatrzywszy je czgstokro¢ przewrotnymi interpretacjami, bez
przerwy, w jak najwigkszej liczbie egzemplarzy i najwickszym naktadem kosztow, rozdaja je,
wciskaja wrgcz, wszelkiego rodzaju ludziom, réwniez niewyksztatconym, po to, by ci
odrzuciwszy Boska tradycje¢, nauke Ojcow 1 autorytet katolickiego Kosciota, wyktadali
wszelkie stowa Pana swym wlasnym osadem, wypaczali ich sens, a przez to popadali w
najgorsze btedy. Towarzystwa te [...] potepit w liscie apostolskim Grzegorz XVI, a i Nasza
takze jest wola, by byly one potepione.

522

Do tego zmierza przerazajacy i nawet z samym naturalnym $wiattem rozumu sprzeczny
system, gloszacy brak r6znicy pomigdzy jakimikolwiek religiami (indyferentyzm). Ci oszusci,
zniostszy w ten sposob wszelka roznice migdzy cnota a wystepkiem, prawda a btedem,
uczciwos$cia a ohyda, zmyslaja, ze ludzie moga dostapi¢ wiecznego zbawienia wyznajac jaka
badz religig [...]

523

Do tego - szkaradna i najbardziej przeciwna prawu nawet naturalnemu doktryna, jak ja
nazywaja, komunizmu, ktéra raz dopuszczona, do gruntu wywroci prawa, stosunki 1 wtasnos¢
kazdego, a wrecz takze sama spotecznos¢ ludzka.

100. BULLA PAPIEZA PIUSA | X
INEFFABILIS DEUS, 8 grudnia 1854 r.

Ogloszenie bulli Ineffabilis Deus koriczy diugi okres formowania sie w Kosciele prawdy wiary
o niepokalanym poczeciu Maryi. W dniu 1 czerwca 1848 1. papiez Pius IX powotal komisje
teologow, ktorej zadaniem byto przygotowanie definicji tej prawdy wiary. 2 lutego 1849 1.
ogtosit on encyklike Ubi primum, skierowang do biskupow katolickich, z pytaniem o ich
zdanie w kwestii ogloszenia nowego dogmatu wiary. Z catego swiata nadeszto wiele
odpowiedzi, zebranych w dziesieciu tomach, wydanych
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w Rzymie w latach [851-1854. 546 biskupow z 603 zapytanych odpowiedziato si¢ za
uroczystym ogloszeniem nowego dogmatu wiary. Po ogtoszeniu ich odpowiedzi papiez Pius
IX zlecit opracowanie roznych wersji. W opracowanie ostatecznej wersji bulli oglaszajqcej
dogmat zaangazowal si¢ osobiscie sam papiez. Przedmiot kultu zostat okreslony w dogmacie
za pomocq stow, ktorych uzyt papiez Aleksander VII w swojej bulli Sollicitudo omnium
Ecclesiarum (1661). Nauczanie papieza Piusa IX jest nauczaniem ,, ex cathedra ", w ktorym,
Jjak orzeknie bliski juz wtedy Sobor Watykanski I (1869-1870), korzystajqc z udzielonego
przez Ducha Swietego daru nieomylnosci w kwestiach wiary i moralnosci, formutuje on
prawde wiary, do wyznawania ktorej sq zobowiqzani wszyscy katolicy. Papiez orzeka tu, ze w
zadnej chwili swego zycia na ziemi Maryja nie pozostawata pod wtadzq grzechu, otrzymujqc
ze wzgledu na przewidzianq smierc¢ Jej Syna Jezusa Chrystusa wyjatkowy przywilej
zachowania od zmazy grzechu pierworodnego. Od strony formalnej argumentacja za
przyjeciem nowego dogmatu wiary jest klasycznym przyktadem teologii ,, ex convenientia™,
korzystajqcej z przestanki: ,,wypadato, aby".

Wyniesienie Maryi w ogélnosci
524




Niewystowiony Bog [...] od poczatku i przed wiekami wybrat matke dla swego
Jednorodzonego Syna i przeznaczyt Ja, aby w btogostawionej petni czasow stat si¢ w Niej
ciatem i tak Ja umitowal przed wszystkimi innymi stworzeniami, ze w Niej jednej najbardziej
sobie upodobal. Dlatego przed wszystkimi anielskim duchami i wszystkimi §wigtymi tak
cudownie Ja obdarowal bogactwem wszelkich niebianskich daréw, wzigtym ze skarbca
Boskosci, ze Ona sama zawsze wolna od wszelkiej zmazy grzechu oraz cata pigkna i
doskonata ukazuje t¢ pelnig niewinnosci 1 $wigtosci, od ktérej ponizej Boga nie ma nic
wigkszego 1 ktorej oprocz Boga nikt mysla nie moze dosiggnac.

525

Zaprawdg godzito ze wszech miar, aby Ona jasniala ozdobiona zawsze blaskiem
najdoskonalszej §wigtosci 1 zupetnie wolna od samej zmazy pierworodnej winy odniosta
najwigkszy triumf nad starodawnym we¢zem. Jest bowiem wielce czcigodna matka, ktorej Bog
Ojciec postanowit da¢ swojego jedynego Syna, rownego sobie, ktorego zrodzit i umitowat jak
samego siebie. [Postanowit da¢ Go] tak, ze w naturalny sposob byt jednym i tym samym
wspolnym Synem Boga Ojca i Dziewicy. Sam Syn wybral sobie rzeczywiscie matkg, a Duch
Swiety sprawil, ze poczat si¢ i narodzit z Niej Ten, od ktorego On sam pochodzi.
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Homogeniczny charakter rozwoju dogmatow
526
Kosciot Chrystusowy bowiem, ktory gorliwie strzeze i broni ztozonych w nim dogmatow,
niczego w nich nigdy nie zmienia, niczego nie ujmuje, niczego nie dodaje, lecz z wszelka
troskliwo$cia, wiernie i madrze rozwaza to, co dawne, jesli pisano o tym od najdawniejszych
czasow 1 jesli wyrosto to z wiary Ojcow. Kosciot tak stara si¢ to zglebi¢ 1 wydoskonali¢ owe
dawne dogmaty niebianskiej nauki, aby otrzymaty jasnos¢, swiatlo, piekno, lecz nadal
zachowaty petnig, catos¢, ciaglos¢ 1 aby dogmat rozwijat si¢ w tym samym znaczeniu i
twierdzeniu.

Definicja niepokalanego poczecia Maryi
527
Na chwalg §wigtej 1 niepodzielnej Trojcy, na czes¢ 1 uwielbienie Bozej Rodzicielki, dla
wywyzszenia wiary katolickiej 1 rozkrzewienia religii chrzescijanskiej, powaga naszego Pana
Jezusa Chrystusa, swigtych Apostolow Piotra 1 Pawta oraz Nasza oglaszamy, orzekamy 1
okreslamy, ze nauka, ktora utrzymuje, iz Najswigtsza Maryja Panna od pierwszej chwili
swego poczecia - moca szczegolnej taski 1 przywileju wszechmocnego Boga, moca
przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego - zostata zachowana
jako nietknigta od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego, jest prawda przez Boga
objawiona 1 dlatego wszyscy wierni powinni w nig wytrwale i1 bez wahania wierzyc¢.

528

Stad tez ci, co odwazyliby si¢ w sercu pomysle¢ inaczej, niz zostato to przez Nas
ustanowione, od czego niech Bog zachowa, winni dobrze wiedzie¢, ze wtasnym wyrokiem
potepili sig, ze ulegli rozbiciu w wierze i odpadli od Kosciota katolickiego, a nadto popadna
tym samym w kary ustanowione przez prawo, jesli to, co czuja w sercu, odwaza si¢ w jakis
sposob zaznaczy¢ stowem, pismem lub okaza¢ na zewnatrz.

101. LIST PAPIEZA PIUSA IX
GRAVISSIMAS INTER




DO ARCYBISKUPA MONACHIUM-FRYZYNGI, 11 grudnia 1862 r.

Kongregacja Swietego Oficjum zbadala rézne poglady Jakuba Frohschammera (1821-1893),
profesora Uniwersytetu Monachijskiego. W procedure te byt zaangazowany sam papiez, ktory
skierowat list do miejscowego biskupa. Frohschammer odmowit wycofania sie z zarzucanych
mu
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bledow. Owczesny arcybiskup Monachium-Fryzyngi opublikowal jego list i pozbawil go
urzedu w marcu 1863 1.

Bledy Jakuba Frohschammera o wolnosci poszukiwan naukowych
529
[Swieta Kongregacja Indeksu osadzita, ze autor] odchodzi od prawdy katolickiej. Jest tak
zwlaszcza z dwoch powodow. Po pierwsze, autor przypisuje rozumowi ludzkiemu takie sity,
ktére samemu rozumowi weale nie przystuguja; po drugie za$, przyznaje temuz rozumowi
swobod¢ wydawania sadu o wszystkim 1 wazenia si¢ na wszystko, tak ze przekresla to w
ogoble prawa samego Kosciota, Urzad Nauczycielski 1 jego powagg.

530

Autor bowiem naucza przede wszystkim, ze filozofia, jesli posiada si¢ jej wlasciwe pojgcie,
moze przyjac i rozumie¢ nie tylko te dogmaty chrzescijanskie, ktére dla rozumu i wiary sa
wspolne (jako wspolny przedmiot poznania), lecz takze te, ktore najbardziej i wlasciwie
stanowia [tre$¢] chrzescijanskiej religii 1 wiary, a wigc na przyktad sam cel nadprzyrodzony
cztowieka 1 wszystko, co go dotyczy oraz naj$§wigtsza tajemnica Wcielenia Panskiego maja
naleze¢ do dziedziny ludzkiego rozumu i filozofii. Rozum za$, kiedy stana si¢ jego
przedmiotem, moze jasno do nich doj$¢ za pomoca swoich wlasnych zasad. Chociaz autor
wprowadza jakas$ roznice migdzy tymi i innymi dogmatami i1 co do ostatnich daje rozumowi
mniejsze prawo, niemniej jasno i otwarcie uczy, ze one takze znajduja si¢ wsrod tych, ktore
stanowia prawdziwy 1 wlasciwy przedmiot nauki, czyli filozofii.

531

Dlatego na podstawie tego samego zdania autora mozna i nalezy wnioskowac, ze w
odniesieniu do najbardziej ukrytych tajemnic madrosci i dobroci Bozej, nawet tajemnic Jego
wolnej woli, z chwila, kiedy dany jest przedmiot Objawienia, rozum moze sam z siebie
osiagna¢ wiedzg 1 pewnosc, 1 to nie na mocy autorytetu Bozego, lecz naturalnych czynnikow 1
sit. Stad nie ma nikogo, kto by widziat, jak falszywa i bledna jest ta nauka autora [...]

532

Istotnie, gdyby owi zwolennicy filozofii bronili tylko autentycznych zasad i praw rozumu
oraz filozofii, zastuzyliby na stluszne pochwaty. Prawdziwa bowiem i zdrowa filozofia
zajmuje znakomite miejsce, poniewaz jej zadaniem jest troskliwe szukanie prawdy oraz
prawidlowe 1 staranne ksztattowanie ludzkiego rozumu, ktory chociaz zaciemniony zostat
przez wing
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pierwszego czlowieka - zadng jednak miara nie zaniknat. Ona winna go prawidlowo i staranie
ksztaltowac, o§wiecac, uja¢ przedmiot jego poznania i rozliczne prawdy, dobrze je rozumie¢,




poglebi¢, udowodni¢ wiele z nich poprzez argumenty wyciagnigte z wlasnych zasad, jak
istnienie Boga, Jego nature, przymioty, a te prawdy takze wiara podaje do wierzenia.
[Filozofia katolicka] podajac argumenty wyciagni¢te z wlasnych zasad, musi uzasadniaé
dogmaty i ich broni¢ i w ten sposob utorowac droge do lepszego powiazania dogmatoéw z
wiara. Takze i dogmaty bardziej zakryte, ktore tylko przez sama wiar¢ mozna najpierw
poznaé, maja w pewien sposob by¢ poznane przez rozum. To wlasnie ma czyni¢ i tym ma si¢
zajmowac ta trudna i przepigkna nauka filozoficzna.

533

Tymczasem w tej zasadniczej kwestii nigdy nie mozemy dopuscié, azeby wszystko byto
nierozwaznie pomieszane, aby rozum opanowywat i wprowadzat zamet w prawdy nalezace
wylacznie do wiary. Istnieja przeciez catkiem pewne 1 wszystkim znane granice, ktorych
rozum samorzutnie nigdy nie przekroczyt i przekroczy¢ nie moze. Do tego wtasnie rodzaju
dogmatoéw szczegodlnie 1 oczywiscie naleza te wszystkie, ktore dotycza nadprzyrodzonego
wyniesienia cztowieka, jego nadprzyrodzonego obcowania z Bogiem i w tym celu sa
objawione. A poniewaz te dogmaty stoja ponad sfera natury, dlatego nie mozemy do nich
doj$¢ ludzkim rozumem i zasadami naturalnymi. Rozum bowiem nigdy nie moze by¢ zdolny
do biegtego zajmowania si¢ tego rodzaju dogmatami za pomoca naturalnych swoich zasad. Ci
za$, ktorzy o$mieliliby sig nieroztropnie to twierdzi¢, niech wiedza ze na pewno oddalaja si¢
nie od opinii jakich§ uczonych, ale od powszechnej 1 nigdy nie zmienionej nauki Kosciota.

534

Z Pisma Swictego i tradycji $wietych Ojcéw wiadomo, ze istnienie Boga i wiele innych
prawd moga pozna¢ w naturalnym $wietle rozumu takze ci, ktorzy jeszcze nie przyjeli wiary,
lecz owe dogmaty bardziej ukryte tylko Bog objawil, gdy zechcial oznajmic¢ ,,tajemnice
ukryta od wiekéw 1 pokolen" (Kol 1,26).

535

Swieci Ojcowie w przekazywaniu nauki Kogciota nieustannie troszczyli si¢ o rozroznienie
pomigdzy tym poznaniem spraw Bozych, ktore jest wspolne wszystkim dzigki sile
naturalnego rozumu, a tym, ktére przyjmuje si¢ wiara przez Ducha Swigtego. Uczyli oni stale,
ze wlasnie przez to poznanie sa nam objawiane w Chrystusie te tajemnice, ktore przekraczaja
nie tylko ludzka filozofig, lecz naturalng anielska wiedzg. Chociaz zostaty one poznane dzigki
Bozemu objawieniu i przyjete sama wiara, to jednak pozostaja nadal zakryte Swigta zastona
samej wiary i spowite ciemnym

243
mrokiem tak dtugo, dopoki w tym $miertelnym zyciu jesteSmy daleko od Pana.

536

Z tego wszystkiego jasno wida¢, ze zupelnie jest obce nauce Kosciota katolickiego
twierdzenie, ktorego nie waha si¢ glosi¢ Frohschammer, ze wszystkie bez r6znicy dogmaty
religii chrzescijanskiej sa przedmiotem wiedzy naturalnej, czyli filozofii, a rozum ludzki
wyksztatcony historycznie moze doj$¢ do prawdziwej wiedzy o wszystkich dogmatach nawet
najbardziej zakrytych, byleby tylko byty przedtozone rozumowi jako przedmiot.

537
Teraz za§ we wspomnianych pismach tegoz autora dominuje inne twierdzenie, ktore zupehie
przeciwstawia si¢ nauce i wyczuciu Kosciota katolickiego. Przyznaje on bowiem filozofii




wolno$¢, ktorej juz nie nalezy nazywa¢ wolnoscia poznania, lecz catkowita swoboda
filozofowania, ktora trzeba odrzuci¢ i ktérej nie mozna znies¢. Uczyniwszy bowiem jakies$
rozrdznienie pomigdzy filozofem a filozofia, przyznaje filozofowi prawo i obowiazek
poddania si¢ autorytetowi, ktéry sam uznaje jako prawdziwy, lecz jednego 1 drugiego tak
odmawia filozofii, Ze nie wziawszy w ogdle pod uwagg nauki objawionej, twierdzi, iz
filozofia nigdy nie powinna i nie moze poddawac si¢ autorytetowi.
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Mozna bytoby to utrzymywac i czasami dopuscié¢, gdyby mowiono to tylko o prawie, jakie
posiada filozofia, ze korzysta z wtasnych przestanek, metod i wnioskow, tak jak inne nauki,
gdyby jej wolnos¢ polegata na korzystaniu z tego jej prawa, tak iz nie dopuszczalaby do
siebie niczego, czego sama nie zdobyla przy wlasnych zatozeniach albo tego, co byloby je
obce.

Ale ta stuszna wolno$¢ filozofii musi zna¢ swoje granice i ich przestrzega¢. Nigdy bowiem
nie tylko filozofowi, ale takze filozofii nie bedzie wolno glosi¢ czegos przeciwnego temu,
czego uczy Boze objawienie i Kosciot lub co$ z tego podawaé w watpliwos¢ dlatego, ze tego
nie rozumie; [nie bedzie wolno takze] nie przyja¢ zdania, ktore wladza Kos$ciota postanowita
co do jakiego$ wniosku filozofii, ktéra dotychczas byta wolna.
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Dochodzi jeszcze i to, ze ten sam autor domaga si¢ dla filozofii wolnos$ci lub raczej
nieokietznanej swobody tak gwaltownie i tak lekkomyslnie, Ze nie lgka si¢ twierdzi¢, iz
Kosciot nie tylko nie ma obowiazku czuwaé nad filozofia, lecz powinien nawet tolerowaé
btedy filozofii i pozwoli¢ jej, by sama si¢ poprawiala. Z tego wynika, ze filozofowie
normalnie uczestnicza w tej wolnosci filozofii, a sami wolni sa od wszelkiego prawa.
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Dlatego Kosciot na mocy wladzy udzielonej mu przez swego Boskiego Zatozyciela
posiada nie tylko prawo, lecz szczegdlny obowiazek nie tolerowania, ale odrzucania i
potepiania wszystkich btedow, jesli tego bedzie wymagata nieskazono$¢ wiary 1 zbawienie
dusz. Na kazdym filozofie, ktéry chce by¢ synem Kosciola, a takze na filozofii ciazy ten
obowiazek, by nic nie méwi¢ przeciwko temu, czego Koscidt naucza oraz odwotac to, w
czym Koscidt ich napomina.

Zdanie za$, ktore gtosi co$ przeciwnego, ogltaszamy 1 obwotujemy jako zupehie biedne i
jak najbardziej krzywdzace dla samej wiary, Kosciota i jego wladzy.

102. ENCYKLIKA PAPIEZA PIUSA |X
QUANTO CONFICIAMUR MOERORE
DO BISKUPOW WLOCH, 10 sierpnia 1863 r.

W definicji Soboru Lateranskiego 1V, skierowanej przeciwko albigensom i katarom (1215),
znalazly sie stynne stowa. ,, Universalis Ecclesia, extra quam nullus omnino

salvatur"(,, Kosciot powszechny, poza ktorym nie zbawi sie naprawde nikt"). Papiez Pius IX
podejmuje probe polqczenia tego sformutowania, skierowanego przeciwko owczesnemu
indyferentyzmowi religijnemu, z pojeciem ,,ignorantia invincibilis" (;, niepokonalna
niewiedza "). Biskup Rzymu usituje znalez¢ sposob na pozbawienie powyzszej formuly jej
jednoznacznego rygoryzmu, przywotujqc tych ludzi, ktorzy z przyczyn od nich niezaleznych
nie doszli do poznania Boga zbawienia. Czy i oni sq wykluczeni ze zbawienia? Nie, uspokaja
papiez. Ci ludzie nie ponoszq w oczach Boga winy.




Indyferentyzm
540
Ponownie nalezy przypomniec i zgani¢ bardzo ci¢zki btad, w ktorym nieszczesliwie tkwia
niektorzy katolicy; sadza oni, ze ludzie zyjacy w btedach, poza prawdziwa wiarg i katolicka
jednoscia moga dojs$¢ do zycia wiecznego. Sprzeciwia si¢ to za$ jak najbardziej nauce
katolickiej.
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Wiadomo jest Nam 1 wam, ze ci, ktorzy cierpia z powodu nie dajacej si¢ pokonaé niewiedzy
co do naszej najswigtszej religii i ktorzy gorliwie przestrzegaja prawa naturalnego i jego
nakazow wpisanych przez Boga w serca wszystkich oraz gotowi stuzy¢ Bogu prowadza zycie
szlachetne

245

i uczciwe, moga moca Bozego $wiatla i faski osiagnac zycie wieczne. Bég, ktéry przenika,
bada i zna catkowicie umysty, dusze, mysli i zachowania wszystkich, w swej najwyzszej
dobroci i taskawosci nie chce bynajmniej, aby doznawat wiecznych mak ten, kto nie zaciaga
dobrowolnej winy.

542

Lecz bardzo znany jest takze dogmat katolicki, ze nikt, kto jest poza Kosciotem katolickim,
nie moze si¢ zbawic i ci, ktorzy uparcie sprzeciwiaja si¢ powadze tegoz Kosciota, jego
orzeczeniom oraz oddzielili si¢ od jednosci Kosciola i nastgpcy Piotra, Biskupa Rzymskiego,
ktoremu Zbawiciel powierzyt straz nad winnica, nie moga osiagna¢ zbawienia wieczne-go[...]

103. LIST SWIETEGO OFICJUM
DO BISKUPOW ANGLII, 16 wrze$nia 1864 r.

List Swietego Oficjum zwraca sie przeciwko zwolennikom tzw. ,, Branchtheory" (,, teorii
galezi"), zabraniajqc katolikom wstepowania do Association for the Promotion of the Reunion
of Christendom (Stowarzyszenie Wspierania Zjednoczenia Chrzescijanstwa), ktorego
czlonkowie opowiadali sie za wspomniang teoriq. Kongregacja wystqgpila z potepieniem teo-
rii, jako Ze biskupi angielscy, zwlaszcza na poczqtku, tolerowali jq.

Jedynosé Kosciola
543
(Stowarzyszenie dla zjednoczenia chrzescijanstwa powotane w Londynie w roku 1857)
wyraznie twierdzi, ze trzy wspolnoty chrzescijanskie - rzymsko-katolicka, grecko-
schizmatycka 1 anglikanska, chociaz sa odtaczone wzajemnie 1 podzielone, to jednak stusznie
przypisuja sobie okreslenie ,.katolicki". Dostgp wigc do tego stowarzyszenia maja wszyscy,
gdziekolwiek zyjacy, zarowno katolicy, jak greko-schizmatycy oraz anglikanie, z tym
zastrzezeniem, ze sposrod roznych dziedzin nauki nikomu nie wolno porusza¢ zagadnien, co
do ktorych sig rdznia, a kazdemu wolno ze spokojem ducha i$¢ za tym, co mu si¢ podoba we
wlasnym wyznaniu religijnym.

Wszystkim za$ cztonkom stowarzyszenie nakazuje odmawianie modlitw, a kaptanom
sprawowanie ofiary zgodnie z wlasng intencja, aby mianowicie trzy wspomniane wspolnoty
chrzescijanskie, ktore - jak si¢ zaktada, juz wszystkie stanowia Kosciot katolicki - zeszty si¢
kiedys, by utworzy¢ jedno cialo.
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544

Fundament, na ktorym opiera si¢ (ta organizacja), jest tego rodzaju, ze zupelnie wywraca
Boski ustrdj Kosciota. Z catej swej istoty zaktada, iz prawdziwy Kosciot Jezusa Chrystusa
sklada si¢ czgsciowo z KoS$ciota rzymskiego, rozpowszechnionego i rozszerzonego po catym
swiecie, czgsciowo za$ ze schizmy Focjusza i1 z herezji anglikanskiej, dla ktorych tak samo
jak dla Kosciota rzymskiego , jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest" (Ef 4, 5).

545

Nic z pewnoscia lepszego nie powinno by¢ dla katolika, jak zupelne usunigcie schizmy i
nieporozumien migdzy chrze$cijanami oraz to, aby wszyscy chrzescijanie ,,starali si¢
zachowac¢ jednos$¢ ducha dzigki wigzi, jaka jest pokdj" (Ef 4, 3). Lecz zadna miara nie mozna
pozwoli¢, by wierni i duchowni pod kierownictwem heretykéw modlili si¢ o jednos¢
chrze$cijanska, i co gorsza, wedlug intencji tak splamionej i zarazonej herezja.

546

Prawdziwy Ko$cidt Jezusa Chrystusa zostat z ustanowienia Bozego wyposazony w cztery
znamiona umozliwiajace jego rozpoznanie, a w Symbolu stwierdzamy, ze nalezy w nie
wierzy¢. Kazde z tych znamion w taki sposob taczy si¢ z innymi, iz nie mozna go od nich
oddzieli¢. Stad wynika, ze Kosciot, ktory jest naprawdg katolicki 1 nazywa si¢ takim, musi
jednoczesnie jasnie¢ przymiotami jednos$ci, Swigtosci i apostolskiej sukcesji. Koscidt zatem
katolicki jest jeden przez wyrazna i doskonata jedno$¢ na calym §wiecie 1 wsrdd wszystkich
narodow, t¢ jednos$¢, ktorej zasada, zrodtem i doskonalym poczatkiem jest najwyzszy
autorytet 1 ,,szczegdlniejsze pierwszenstwo" §wigtego Piotra, Ksigcia Apostotow, 1 jego
nast¢gpcoéw na Rzymskiej Katedrze. Nie ma innego KoS$ciota katolickiego, jak tylko ten, ktory
powstaje w jednosci 1 mito$ci, zbudowany na jednym Piotrze, ,,zespolony i ztaczony w jedno
ciato" (por. Ef 4, 16) [...]

104. ENCYKLIKA PAPIEZA PIUSA IX
QUANTA CURA,8 grudnia 1864 r.

Naturalizm i socjalizm
547
Poniewaz tam, gdzie przez spoteczno$¢ obywateli zostala usunigta religia i odrzucona nauka o
Bozym Objawieniu i1 jego powaga, rowniez 1 samo autentyczne pojecie sprawiedliwosci i
ludzkiego prawa traci na jasnosci i zanika, a na miejsce prawdziwej sprawiedliwosci i
stusznego prawa wkracza sila fizyczna. Jest zrozumiate, dlaczego niektorzy, gardzac
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najbardziej oczywistymi zasadami zdrowego rozsadku 1 odrzucajac je, o§mielaja si¢
dono$nym glosem twierdzi¢, ze ,,wola ludu wyrazona, jak méwia przez opini¢ publiczna badz
w jakikolwiek inny sposéb, stanowi najwyzsze prawo nie podlegajace jakiemukolwiek prawu
Bozemu czy ludzkiemu, a w odniesieniu do struktury politycznej fakty dokonane przez to
samo, ze zostaly dokonane, nabywaja mocy prawa".

A ktoz nie widzi 1 nie zdaje sobie sprawy, ze spotecznos$¢ ludzka pozbawiona wigzow
religii 1 prawdziwej sprawiedliwosci nie bedzie mie¢ oczywiscie zadnego innego celu, jak
tylko zdobywanie i gromadzenie bogactw, i w swoich poczynaniach nie bedzie si¢ kierowac




zadnymi innymi zasadami, jak tylko nieokietznana zadza swych wiasnych przyjemnosci i
wiasnych korzysci? [...]

548

Nie zadowalajac si¢ usunigciem religii z Zycia spoleczenstwa, chca takze te religi¢ usunac z
zycia samej rodziny. Gloszac bowiem i1 rozpowszechniajac nader zgubne teorie komunizmu 1
socjalizmu, twierdza ze ,,spoleczno$¢ domowa, czyli rodzina, cata zasade swego istnienia
czerpie jedynie z prawa cywilnego, a zatem tylko z prawa cywilnego wyptywaja i od niego
zaleza wszelkie prawa rodzicow w stosunku do dzieci, a przede wszystkim prawo do troski o
wychowanie 1 wyksztatcenie".

549

Poprzez te bezbozne opinie i knowania ci ludzie tak bardzo podstgpni zmierzaja do tego, by
zbawienna nauka Kosciota katolickiego 1 jego wptyw na wychowanie i wyksztatcenie
mlodziezy byt calkowicie wyeliminowany.

550

Inni za$, podnosza przewrotne i tyle juz razy potgpione wymysty tych, ktoérzy niestychana
bezczelnoscia o$mielaja si¢ poddawaé ocenie wladzy swieckiej najwyzsza wiadze Kosciota i
tejze Stolicy Apostolskiej, udzielong jej przez Chrystusa Pana oraz odmawia¢ wszelkich praw
temu Kosciotowi i tejze Stolicy wzgledem tego, co si¢ odnosi do zewngtrznego porzadku.

551

Nie wstydza si¢ tez bynajmniej twierdzi¢, ze ,,prawa Kos$ciota nie obowiazuja w sumieniu,
jak tylko wowczas, gdy zostaja ogloszone przez wtadze §wiecka; ze akty i dekrety biskupow
rzymskich odnoszace si¢ do religii i Ko$ciota wymagaja potwierdzenia i aprobaty, a
przynajmniej zgody wladzy §wieckiej ; ze konstytucje apostolskie, w ktorych potepia si¢ tajne
stowarzyszenia (czy wymaga si¢ w nich przysiggi w odniesieniu do zachowania sekretu, czy
si¢ jej nie wymaga), a ci, co im sprzyjaja i je popieraja zostaja wylaczeni z Kosciota-nie maja
zadnej mocy w tych krajach, w ktorych tego rodzaju stowarzyszenia sa tolerowane przez
wiladze swiecka [...]".
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Nie wstydza si¢ tez jawnie 1 publicznie glosi¢ heretyckich twierdzen i1 zasad, z ktérych
wywodzi sig tyle przewrotnych pogladow i btedow. Powtarzaja bowiem czgsto, ze: ,,wladza
Kosciota nie jest z prawa Bozego oddzielona od wtadzy swieckiej 1 od niej niezalezna, ani tez
tego rodzaju rozdziatu i niezaleznosci nie mozna zachowac¢, by przy tym Kosciot nie
zawlaszczat 1 nie domagal sig dla siebie istotnych praw wladzy swieckiej".

Nie mozemy ponadto pomina¢ milczeniem zuchwatosci tych, ktorzy [...] utrzymuja, ze
,mozna bez narazania si¢ na grzech 1 bez szkody dla wyznania katolickiego odmowi¢ zgody 1
postuszenistwa tym wyrokom i postanowieniom Stolicy Apostolskiej, ktorych przedmiot,
wedhug orzeczenia, odnosi si¢ do dobra powszechnego Kosciota i do jego praw oraz nauki,
byleby tylko nie naruszato to dogmatéw wiary i zasad moralnosci".

553

Dlatego wszystkie 1 kazda z osobna przewrotna opini¢ 1 nauke¢ oddzielnie wymieniajac w tym
pismie, Nasza powaga Apostolska odrzucamy, pigtnujemy i potgpiamy, a chcemy oraz
polecamy, aby byly one przez synow wszystkich katolickiego Kosciota uznane za odrzucone,
napigtnowane i potepione.




105. SYLLABUS PAPIEZA PIUSA IX, wzglednie ZBIOR BLEDOW,
POTEPIONYCH W ROZNYCH PISMACH PAPIEZA PIUSA |X,
8 grudnia 1864 r.

8 grudnia 1864 r., w dniu ogloszenia encykliki Quanta cura, papiez Pius IX polecit dotqczy¢
do niej zbior 90 sentencji, ktore potepit w swoich roznych wczesniejszych dokumentach. Nie
wszystkie potepione zdania sq jednakowo donioste. Dla lepszego zrozumienia ich nalezaloby
umiescic je na nowo w kontekscie, z ktorego zostaly wyjete. Nie bez znaczenia pozostaje tez
duchowy klimat, w jakim powstaly poszczegodlne zdania, ocenione przez papieza jako biedne.
Zebrane na jednym miejscu, pomimo swej roznorodnosci, stanowiq zwierciadto tamtych
czasow i pokazujq, jak komplikowata sie sytuacja, w ktorej zyt i dziatal Kosciol. Jego
autorytet byl nieustannie atakowany i podwazany, co nalezy uzna¢ za praktyczny skutek
wprowadzania w Zycie ideologii Oswiecenia. Tworcami Syllabusa byli kardynatowie skupieni
w komisji, pracujqcy na podstawie pastoralnej instrukcji biskupa Gerbertsa z Perpignan
(1860). Zaproponowane przez niego 85 zdan przyjeto forme 61 twierdzen, powracajqcych w
tekscie Syllabusa.
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Zdania Syllabusa

Par. I. Panteizm, naturalizm i bezwarunkowy racjonalizm
554
1. Nie istnieje zaden najwyzszy, najmadrzejszy i opatrzno$ciowy byt boski, odrgbny od
wszystkich rzeczy tego $wiata. Bog jest tym samym, czym jest natura rzeczy, i1 dlatego
podlega zmianom. Bog rzeczywiscie rodzi si¢ w cztowieku 1 w §wiecie; wszystko zatem jest
Bogiem 1 ma sama substancj¢ Boga; jednym i tym samym sa Bog 1 $wiat, a wigc duch i ma-
teria, konieczno$¢ 1 wolnos¢, prawda 1 fatsz, dobro 1 zto, sprawiedliwos$¢ 1 niesprawiedliwosc.

555
2. Trzeba zaprzeczy¢ jakiemukolwiek dzialaniu Bozemu w odniesieniu do ludzi 1 $wiata.

556

3. Rozum ludzki, nie uwzgledniajac w ogble Boga, jest jedynym s¢dzia prawdy i falszu, dobra
1 zla. Jest on prawem sam dla siebie, a jego zdolno$ci naturalne wystarcza mu do zapewnienia
dobra ludzi 1 narodow.

557

4. Wszystkie prawdy religijne wywodza si¢ z wrodzonych sit rozumu ludzkiego. Stad rozum
jest zasadnicza norma dzigki ktorej cztowiek moze i powinien dojs¢ do poznania prawd
wszelkiego rodzaju.

558
5. Objawienie Boze jest niedoskonate 1 dlatego podlega ciagtemu i nieokre§lonemu
rozwojowi, ktory odpowiada postgpowi rozumu ludzkiego.

559
6. Wiara Chrystusowa sprzeciwia si¢ ludzkiemu rozumowi; Boze objawienie nie tylko w
niczym nie pomaga, co wigcej szkodzi doskonaleniu si¢ cztowieka.




560

7. Proroctwa i cuda przedstawione w Pismie Swigtym to wymyst opowiedziany przez poetow,
a tajemnice wiary chrzescijanskiej to tres¢ filozoficznych dociekan. W ksiggach obydwu
testamentow znajduja si¢ wymysty mityczne; sam Jezus Chrystus jest mityczna fikcja.

Par. 1l. Umiarkowany racjonalizm

561
8. Poniewaz rozum ludzki przyréwnany jest do religii, dlatego tez nauki teologiczne nalezy
traktowac zupehie tak samo jak nauki filozoficzne.
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562

9. Wszystkie bez réznicy dogmaty religii chrzescijanskiej sa przedmiotem wiedzy naturalnej,
to jest filozofii; a rozum ludzki, wyksztalcony historycznie i zdany na swe przyrodzone sity i
zasady, moze dojs$¢ do prawdziwej wiedzy o wszystkich dogmatach nawet najbardziej
zakrytych, byleby tylko byty przedtozone rozumowi jako przedmiot.

563

10. Skoro czym innym jest filozof niz filozofia, ma on prawo i obowiazek podporzadkowaé
si¢ autorytetowi, ktorego wiarygodno$¢ sam uznat; lecz filozofia ani moze, ani powinna
poddawac si¢ jakiemukolwiek autorytetowi.

564
11. Koscidt nie tylko nigdy nie powinien gani¢ filozofii, ale nawet winien znosi¢ btedy
filozofii 1 pozwoli€ jej, by si¢ sama poprawita.

565
12. Dekrety Stolicy Apostolskiej i Kongregacji Rzymskich przeszkadzaja w swobodnym
postgpie nauki.

566
13. Metoda 1 zasady, za pomoca ktorych dawni mistrzowie scholastyki uprawiali teologig,
zupehie nie odpowiadaja potrzebom czas6w obecnych ani postgpowi nauk.

567
14. Filozofia nalezy si¢ zaymowac, nie uwzgledniajac nadprzyrodzonego Objawienia.

Par. I11. Indyferentyzm, latitudynaryzm
568
15. Kazdy cztowiek ma swobodg wyboru 1 wyznawania religii, ktora za pomoca $wiatta
rozumu uzna za prawdziwa.

569
16. Ludzie moga znalez¢ droge do wiecznego zbawienia i osiagnac je, praktykujac
jakakolwiek religig.

570




17. Nalezy mie¢ przynajmniej nadziej¢ co do zbawienia wiecznego tych wszystkich, ktorzy w
zaden sposob nie przynaleza do prawdziwego Kosciota Chrystusowego.

571

18. Protestantyzm nie jest niczym innym, jak tylko jedna z r6znych form tej samej
prawdziwie chrzescijanskiej religii, w ktorej tak samo mozna si¢ podoba¢ Bogu, jak i w
Kosciele katolickim.

251

Par. IV. Socjalizm, komunizm, tajne,
biblijne i klerykalno-liberalne stowarzyszenia
572
18a. Socjalizm, komunizm, tajne stowarzyszenia, towarzystwa biblijne, liberalne
stowarzyszenia duchownych zostaja odrzucone.

Par. V. Bledy dotyczace Kosciota i jego praw
573
19. Kosciot nie jest prawdziwa 1 doskonala spotecznos$cia, w petni wolna; nie posiada
wiasnych, statych praw nadanych przez boskiego zatozyciela; do wladzy §wieckiej nalezy
okreslenie praw Kosciota i granic, w ktorych moze on z tych praw korzystac.

574
20. Wiadzy koscielnej nie wolno wykonywacé bez pozwolenia 1 zgody rzadu §wieckiego.

575
21. Kos$cidt nie ma wiadzy ustalania z moca dogmatu, ze religia Kos$ciota katolickiego jest
jedynie prawdziwa religia.

576

22. Obowiazek [wiernosci wierze], jakiemu catkowicie podlegaja katoliccy nauczyciele i
pisarze, ogranicza si¢ do tego tylko, co nieomylnym orzeczeniem Kosciota zostalo podane
wszystkim do wierzenia jako dogmaty wiary.

577

23. Papieze rzymscy i sobory powszechne wykroczyly poza granice swej wtadzy,
przywlaszczyty sobie prawa wiadcow, a nawet zbtadzity w ustaleniach dotyczacych wiary 1
moralnosci.

578
24, Kosciot nie ma prawa do uzywania sity ani nie ma zadnej wtadzy doczesnej bezposredniej
lub posrednie;.

579

25. Oprocz wladzy zwiazanej z biskupstwem, jest przypisana inna, doczesna wtadza,
przyznana wprost lub milczaco przez wtadzg swiecka; wladza §wiecka moze ja swobodnie
odwotac.

580
26. Kosciodl nie ma naturalnego i legalnego uprawnienia do nabywania i posiadania.
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581
27. Studzy Kosciota i Papiez Rzymski powinni by¢ wykluczeni od odpowiedzialnos$ci i
wiladzy w sprawach doczesnych.

582
28. Biskupi bez pozwolenia rzadu nie maja prawa oglaszania nawet listow apostolskich.

583
29. Laski przyznane przez Papieza Rzymskiego maja by¢ uwazane za niewazne, jesli je nie
zostaly uproszone za posrednictwem rzadu.

584
30. Immunitet Kos$ciota i oséb duchownych bierze poczatek z prawa swieckiego.

585

31. Nalezy catkowicie znie$¢, nawet bez porozumienia ze Stolica Apostolska i mimo jej
sprzeciwu, sadownictwo koscielne w sprawach doczesnych dotyczace osob duchownych, czy
to cywilnych, czy karnych.

586

32. Osobisty immunitet, na mocy ktérego duchowni sa zwolnieni z obowiazku stuzby
wojskowej, moze by¢ zniesiony bez zadnego naruszania naturalnego prawa i sprawiedliwosci;
tego zniesienia domaga si¢ postegp spoleczny, zwlaszcza w spoteczenstwie o liberalnej formie
rzadow.

587
33. Zarzadzanie nauczaniem kwestii teologicznych nie nalezy wylacznie i z wlasciwego 1
przyrodzonego prawa do jurysdykcji wladzy koscielne;.

588
34. Nauka tych, ktorzy poréwnywali Papieza Rzymskiego do udzielnego ksigcia rzadzacego
Kosciotem powszechnym, jest nauka, ktéra przewazata w sredniowieczu.

589

35. Nic nie stoi na przeszkodzie, by na mocy dekretu Soboru powszechnego lub
postanowienia wszystkich ludow, papiestwo zostalo przeniesione z Biskupa Rzymskiego 1
miasta Rzymu na innego biskupa i miasto.

590
36. Decyzje soboru narodowego nie podlegaja dalszej dyskusji i administracja §wiecka moze
wymagac, by wedtug nich postgpowano.

591
37. Mozna ustanawia¢ Koscioty narodowe niezalezne od wiadzy papieza rzymskiego i
zupetnie oddzielone.

592




38. Do podzialu Kos$ciota na wschodni i zachodni przyczynity si¢ samowolne dziatania
Papiezy Rzymskich.
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Par. VI. Bledy dotyczace spotecznosci swieckiej,
czy to samej w sobie, czy w stosunku do Kosciota
593
39. Panstwo, jako poczatek i zrodto wszelkich praw, ma uprawnienia nicCzym nie ograniczone.

594
40. Nauka Kosciota katolickiego przeciwna jest dobru spotecznosci ludzkiej i jej interesom.

595

41. Wiadzy swieckiej, nawet wykonywanej przez wtadcg niekatolickiego, przystuguje
posrednia wladza ograniczania w kwestiach religijnych; w szczegolnoS$ci przystuguje prawo
do zatwierdzania koscielnych aktow prawnych i prawo apelacji od wyrokéw koscielnych.

596
42. W wypadku konfliktu ustaw dwoch wtadz, prawo $wieckie ma pierwszenstwo.

597

43. Wiadzy swieckiej wolno anulowac, wymowi¢ i uniewaznié uroczyste umowy (zwane
pospolicie konkordatami) zawarte ze Stolica Apostolska a odnoszace si¢ do praw
regulujacych niezalezno$¢ zycia koscielnego -i to bez jej zgody i mimo jej sprzeciwu.

598

44. Wladza $wiecka moze si¢ mieszac¢ do spraw religii, moralnosci i wiadzy duchownej.
Dlatego moze osadza¢ zalecenia, jakie zgodnie ze swym obowiazkiem wydaja pasterze
Kosciota dla ksztattowania sumien; moze nawet decydowac o udzieleniu sakramentow
$wigtych i warunkach koniecznych do ich przyjmowania.

599

45. Zarzad wszelkich szkot publicznych, w ktorych wychowywana jest mlodziez jakiego$
chrzescijanskiego panstwa (z wylaczeniem, pod pewnym warunkiem, seminariow biskupich),
moze 1 powinien naleze¢ do wladzy $wieckiej - przy czym nikomu nie przyznaje si¢ prawa do
mieszania si¢ w sprawy dyscypliny szkolnej, porzadku studiéw, nadawania stopni, wyboru i
zatwierdzania nauczycieli.

600
46. Owszem, nawet w seminariach duchownych plan studiéw podlega wtadzy §wieckie;.

601

47. Najlepsze urzadzenie spoleczenstwa obywatelskiego wymaga, by szkoty powszechne,
dostepne dla dzieci ze wszystkich warstw i w ogole instytucje publiczne stuzace bardziej
powazniejszemu ksztatceniu
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i wychowaniu mtodziezy, byly wytaczone spod wptywu Kosciota, nadzoru czy ingerencji z
jego strony; maja one by¢ catkowicie podporzadkowane wtadzy §wieckiej 1 politycznej,
zyczeniom rzadzacych i1 opiniom przewazajacym w danej epoce.

602

48. Katolicy moga uznawac¢ system ksztatcenia mtodziezy oddzielony od wiary katolickiej 1
wladzy Kosciota, taki, ktéry mialby za cel, przynajmniej za cel glowny, jedynie
przyrodoznawstwo oraz wiedze¢ o praktycznym zyciu spotecznym.

603
49. Wiadzy swieckiej wolno wstrzymywac swobodne, wzajemne kontakty przetozonych
koscielnych badz wiernych z Papiezem Rzymskim.

604

50. Wiadza §wiecka ma z samej siebie prawo przedstawiania kandydatow do biskupstwa i
moze od nich wymaga¢, by obejmowali rzady diecezji, zanim otrzymaja kanoniczna
nominacj¢ ze Stolicy Swigtej 1 pismo apostolskie.

605

51. Co wigcej, rzad §wiecki ma prawo odsuwania biskupow od sprawowania postugi
pasterskiej i nie ma obowiazku respektowania Papieza Rzymskiego w tym, co odnosi si¢ do
ustanawiania biskupstw 1 biskupow.

606

52. Rzad ma prawo zmieni¢ wiek wymagany przez Kosciot do slubow zakonnych kobiet 1
mezczyzn oraz zarzadzi¢, by zadne zgromadzenie bez jego zezwolenia nie dopuszczato
nikogo do $§lubow uroczystych.

607

53. Nalezy znie$¢ ustawy chronigce istnienie, prawa i funkcje zgromadzen zakonnych; nadto
swiecki rzad moze udzieli¢ pomocy tym wszystkim, ktorzy chca porzuci¢ podjete zycie
zakonne i ztamac¢ uroczyste $luby; moze rowniez znie$¢ te zgromadzenia, a takze kolegiaty
koscielne i beneficja proste, cho¢by wynikte z prawa patronatu, zas ich dobra i dochody
podporzadkowa¢ administracji 1 decyzji wtadzy $§wieckiej oraz je zawtaszczy¢.

608
54. Krolowie 1 ksiazeta sanie tylko wylaczeni spod jurysdykeji Kosciota, ale nawet w
kwestiach jurysdykcji stoja ponad Ko$ciotem.

609
55. Kosciot ma by¢ oddzielony od panstwa, a panstwo od Kosciota.
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Par. VII. Bledy w zakresie etyki naturalnej i chrzescijanskiej
610
56. Prawa moralne nie potrzebuja boskiej sankcji i bynajmniej nie jest potrzebne, by ludzkie
ustawy zgadzaty si¢ z prawem natury lub moc obowiazujaca czerpaly z Boga.

611




57. Wiedza filozoficzna i moralna oraz swieckie ustawy moga i powinny by¢ niezalezne od
autorytetu Boskiego i koscielnego.

612

58. Nie nalezy uznawac¢ innych sit niz te, ktore tkwia w materii, a wszelki porzadek moralny i
uczciwos¢ powinny polega¢ na gromadzeniu 1 powigkszaniu i pomnazaniu w jakikolwiek
sposob majatku i zaspokajaniu pragnien.

613
59. Prawo sprowadza si¢ do faktu materialnego; powinnos$ci cztowieka sa pustym stowem, a
wszelkie ludzkie postanowienia maja moc prawa.

614
60. Autorytet nie jest niczym innym, jak suma liczby i materialne;j sity.

615
61. Niesprawiedliwo$¢, ktora przyniosta sukces, nie uwtacza §wigtosci prawa.

616
62. Nalezy glosi¢ zasade zwana zasada nieinterwencji i jej przestrzegac.

617

63. Wolno odmawiaé postuszenstwa legalnym wtadcom, a nawet buntowac si¢ przeciwko
nim.

618

64. Ztamanie najswigtszej przysiggi oraz wszelki czyn zbrodniczy lub haniebny, sprzeczny z
wieczystym prawem, nie tylko nie zastluguja na potgpienie, ale stajq si¢ catkiem dozwolone i
godne najwigkszej pochwaty, jesli zostaly dokonane w imig¢ mitosci ojczyzny.

Par. VIII. Btedy w zakresie malzenstwa chrzescijanskiego
619
65. W zaden sposob nie mozna przedtozy¢ dowodu, ze Chrystus wynidst matzenstwo do
godnosci sakramentu.

620
66. Sakrament malzenstwa nie jest niczym innym jak tylko uzupetnieniem kontraktu i moze
zosta¢ od niego oddzielony; sakrament polega tylko na btogostawienstwie dla matzonkow.
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621

67. Wedlug prawa naturalnego we¢zel matzenski nie jest nierozerwalny, a w rozmaitych
przypadkach rozwod (we wlasciwym znaczeniu) moze by¢ usankcjonowany przez wladze
swiecka.

622
68. Kosciot nie ma moznosci wprowadzenia zrywajacych przeszkod matzenskich, ale
moznos$¢ ta przystuguje wladzy §wieckiej, ktora moze tez znie$¢ przeszkody istniejace.




623
69. Kosciot w ciagu wiekow zaczat wprowadzac przeszkody zrywajace nie sam z siebie, ale
na mocy prawa zapozyczonego od wladzy swieckiej.

624

70. Kanony soboru trydenckiego, ktére nalozyty kare wykluczenia z Kosciota na tych, ktorzy
o$miela si¢ odmawia¢ Kosciolowi prawa do wprowadzania zrywajacych przeszkod
matzenskich, badz nie sa dogmatyczne, badz nalezy je pojmowac¢ w ramach owej wiadzy
ZapoZyczone;j.

625

71. Trydencka forma [zawarcia malzenstwa] nie obowiazuje pod grozba niewaznosci, gdy
prawo $wieckie ustala inng forme¢ i wymaga przestrzegania tej nowej formy dla waznosci
matzenstwa.

626
72. Bonifacy VIII jako pierwszy ogtlosil, ze Slub czystosci ztozony przy §wigceniach czyni
matzenstwo niewaznym.

627

73. Na mocy kontraktu czysto $wieckiego moze istnie¢ prawdziwe malzenstwo chrzescijan;
fatszem jest, ze kontrakt matzenski miedzy chrzescijanami musi by¢ zawsze sakramentalny
oraz ze przy wykluczeniu sakramentu nie moze by¢ tez kontraktu.

628
74. Sprawy malzenskie 1 zargczyny naleza z natury do sadow $wieckich.

Par. IX. Btedy w zakresie wiadzy swieckiej papiezy rzymskich
629
75. Dzieci chrzescijanskiego i katolickiego Kosciota spieraja si¢ co do mozliwosci
pogodzenia sfery doczesnej z duchowa.

630
76. Zniesienie $wieckiej suwerennosci, z ktorej korzysta Stolica Swigta, bardzo by postuzyto
wolnosci 1 szczesliwosci Kosciola.
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Par. X. Bledy zwiazane z dzisiejszym liberalizmem
631
77. W naszej epoce nie jest juz uzyteczne to, by religia katolicka miata status jedynej religii
panstwowej, z wykluczeniem wszystkich innych wyznan.

632
78. Chwalebne jest wigc, ze w pewnych krajach uwazanych za katolickie ustawy zezwalaja,
by przybyszom wolno byto tam sprawowac publicznie nabozenstwa wtasnego kultu.

633




79. Jest bowiem fatszem, jakoby wolno$¢ prawna kultu i pelne prawo wszystkich do
manifestowania jawnie i publicznie wszelkich swoich opinii i mysli, prowadzity do tego, ze
ludy tatwiej ulegaja zepsuciu moralnemu i duchowemu i sprzyjaja zarazie indyferentyzmu.
Papiez Rzymski moze i musi pogodzi¢ si¢ 1 pojednac z postgpem, liberalizmem i najnowsza
cywilizacja.

634
80. Papiez Rzymski moze 1 musi pogodzi¢ si¢ 1 pojednac z postgpem, liberalizmem i
najnowsza cywilizacja.

106. LIST APOSTOL SK| PAPIEZA PIUSA IX IAM VOS OMNES
DO WSZYSTKICH PROTESTANTOW I INNYCH NIEKATOLIKOW,
13 wrzesnia 1868 r.

W przededniu zwotania Soboru Watykanskiego I papiez Pius IX zaprosif wszystkich
niekatolikow do przytqczenia sie do Kosciota katolickiego, uosobionego w Kosciele rzymskim,
zbudowanym na Piotrze.

Konieczno$é Kosciota do zbawienia
635
Nikt nie moze temu zaprzeczac ani watpi¢ w to, ze sam Chrystus Jezus, chcac obdarowac
wszystkie pokolenia ludzkie owocami swego odkupienia, zbudowat tu na ziemi na Piotrze
jedyny Kosciot, §wiety, katolicki, apostolski i wyposazyt go we wszelka konieczna wiadze,
strzegt catego i nienaruszonego depozytu wiary, aby ta wiara byta przekazywana wszystkim
narodom, ludom i plemionom, azeby przez chrzest wszyscy ludzie zlaczyli si¢ w Jego
mistyczne Cialo [...] 1 aby ten Ko$ciot, ktory stanowi jego mistyczne Ciato, zawsze staly 1
niewzruszony w swej naturze przetrwat az do skonczenia $wiata [...]
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636

Kto teraz za$ doktadnie rozwazy i1 przemysli warunki, w jakich Zyja rozmaite, rozniace si¢
migdzy soba ugrupowania religijne oddzielone od katolickiego Kosciota [...] bardzo tatwo
przekona sig, iz ani jakie$ szczegolne ugrupowanie, ani wszystkie razem zlaczone w zaden
sposoOb nie stanowig owego jednego 1 katolickiego Kosciota 1 nie sa Kosciotem, ktory
Chrystus Pan zbudowat, ustanowit i ktorego pragnat, ani w Zaden sposob nie moga nazywac
si¢ cztonkiem lub czgscia tegoz Kosciota, poniewaz sa widzialnie oddzielone od jednosci
katolickiej.

Poniewaz tego rodzaju wspdlnoty sa pozbawione owej zywej i ustanowionej przez Boga
wladzy, ktora ludzi uczy przede wszystkim o sprawach wiary i o karnosci obyczajow oraz
kieruje i rzadzi nimi w zakresie tego wszystkiego, co dotyczy wiecznego zbawienia, to te
ugrupowania stale si¢ zmieniaty, jesli chodzi o tre$¢ nauki; owa za§ zmienno$¢ i1 niestatos¢
tych ugrupowan nigdy nie ustaje. Kazdy tatwo rozumie [...] Ze stoi to w najwigkszej
sprzeczno$ci z Ko$ciotem ustanowionym przez Chrystusa Pana.

637

Dlatego ci wszyscy, ktorzy nie trzymaja si¢ jednosci 1 prawdy Kosciota katolickiego, niech
skorzystaja ze sposobnosci tego Soboru, poprzez ktory Kosciot katolicki, do ktorego nalezeli
ich przodkowie, daje nowy dowod wewngtrznej jednosci i swej niezwycigzalnej zywotne;j




sity; odpowiadajac na potrzeby swego serca, niech staraja si¢ wyrwac z tego stanu, w ktorym
nie moga by¢ pewni wlasnego zbawienia.

107. SOBOR WATYKANSKI |
8 grudnia 1869 r. - 20 pazdziernika 1870 r.

Papiez Pius IX uznal pojawiajqce si¢ coraz czesciej bledy przeciwko wierze katolickiej za
wystarczajqco niebezpieczne, by podjqc decyzje o zwotaniu soboru powszechnego. Decyzji tej
nie podejmowat bynajmniej sam, lecz zapytat o zdanie niektorych kardynatow. Wiekszos¢ z
nich poparta idee zwotania soboru. Dzialo sie to w zwiqzku z ogtoszeniem Syllabusa, w 1864
r. Wuroczystosé swietych Piotra i Pawta 1867 r.w Rzymie papiez Pius IX oznajmit
zgromadzonym tam biskupom swoj zamiar. Otwarcie soboru ustalono na 8 grudnia 1869 r.
Sobor ten mial przede wszystkim znaczenie dogmatyczne. Ojcowie soborowi skupili sie na
dwaoch zagadnieniach. Jednym z nich byto wyjasnienie zasad wiary katolickiej w konfrontacji
z owczesnymi bledami w wierze, drugim zas nauka o Kosciele Jezusa Chrystusa. Okolicznosci
historyczne nie sprzyjaly jednak prowadzeniu obrad soborowych. Zostaly ogloszone dwie
konstytucje: Dei Filius, poswiecona wierze katolickiej oraz Pastor aeternus - o Kosciele
Jezusa
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Chrystusa. Zajecie Rzymu 20 wrzesnia 1870 1. spowodowato utrate przez papieza jego
swieckiej wladzy. Bullq Postquam Dei muiiere papiez odroczyt sobor ,,sine die "' - na czas
nieokreslony.

3. sega soborowa, Konstytucja dogmatyczna Dei Filius
o wierze katolickig, 24 kwietnia 1870 r.

Ojcowie soborowi uznali zawierajqcy osiemnascie rozdziatow projekt konstytucji
dogmatycznej Apostolici muneris za zbyt obszerny i szkolarski. Ostateczny tekst konstytucji w
niczym nie przypominat projektu. Dyskutowano nad nim dwa razy - 1i 11 marca 1870 r.
Pierwsze cztery rozdzialy nowego projektu uznano za wystarczajqco donioste, by wydac je
Jjako odrebnq konstytucje. Po kolejnych debatach ostateczny tekst przyjeto podczas trzeciej
sesji soborowej, dnia 24 kwietnia 1870 r., zas papiez zatwierdzit dokument. Traktowat on o
Tréjcy Swietej, o stworzeniu, nadprzyrodzonym wyniesieniu, upadku grzechowym i
odkupieniu cztowieka. Wielu ojcow soborowych wyrazato opinie, by jak najrychlej zajqé sie
kwestiq nieomylnosci papieza. W zwiqzku z tym druga czes¢ konstytucji zostala zaniechana i
nigdy do niej nie powrocono, jako ze wkrétce odroczono obrady soborowe.

Rozdz. 1. Bég, Stworca wszystkich rzeczy
638
Swiety, katolicki, apostolski, rzymski Kosciot wierzy i wyznaje, ze jest jeden Bég prawdziwy
1 zywy, Stworca 1 Pan nieba 1 ziemi, wszechmocny; odwieczny, niezmierzony, niepojety,
nieskonczony pod wzgledem umystu i woli oraz wszelkiej doskonato$ci. Poniewaz jest
jednostkowa, zupelnie nieztozona i niezmienna duchowa substancja nalezy Go wystawiac¢
jako rzeczowo i istotnie r6znego od §wiata, jako szczgsliwego w sobie i z siebie i
niewymownie wzniostego ponad wszystkim, co poza Nim istnieje i da si¢ pomyslec.

639




Ten jedyny i1 prawdziwy Bog z dobroci swojej i ,,wszechmocna potgga" nie dla zwigkszenia
lub zdobycia wlasnego szczescia, ale dla objawienia swojej doskonato$ci przez dobra, jakich
stworzeniom udziela, catkowicie wolna decyzja ,,0d poczatku czasu utworzylt jednakowo z
nicosci jeden i drugi rodzaj stworzen: istoty duchowe 1 materialne, mianowicie aniotow i ten
$wiat, a na koniec, jakby jednoczaca jedno i drugie, stworzyt naturg ludzka ztozona z duszy i
ciata".

260

640

Wszystko to za$, co Bog stworzyl, opatrznoscia swoja zachowuje i wszystkim rzadzi,
»siegajac poteznie od kranca do kranca i wtadajac wszystkim z dobrocia" (Mdr 8, 1), bo
,wszystko odkryte i odstonigte jest przed Jego oczami" (Hbr 4, 13), takze to, co nastapi z
wolnego dziatania stworzen.

Rozdz. 2. O objawieniu

641

Ta sama $wigta Matka Kosciot utrzymuje i naucza, ze naturalnym $wiatlem ludzkiego rozumu
mozna z rzeczy stworzonych na pewno pozna¢ Boga, poczatek i cel wszystkich rzeczy:
,Albowiem od stworzenia §wiata niewidzialne Jego przymioty staja si¢ widzialne dla umystu
przez Jego dzieta" (Rz 1, 20). Jednak spodobato si¢ Jego madrosci i dobroci objawic
rodzajowi ludzkiemu takze inna i to nadprzyrodzona droga - Siebie samego oraz odwieczne
postanowienia swej woli, poniewaz Apostot mowi: ,,Wielokrotnie i na r6zne sposoby
przemawiat niegdys Bog do ojcow przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przemowit
do nas przez Syna" (Hbr 1,1).

642

Temu to Bozemu objawieniu nalezy przypisac, ze to, co sposréd Bozych spraw samo przez
si¢ nie jest dostgpne dla ludzkiego rozumu, takze w obecnym potozeniu rodzaju ludzkiego
moga wszyscy fatwo poznacé, z cata pewnoscia 1 bez domieszki bigdu. Jednakze nie nalezy
moéwic, ze objawienie byto absolutnie konieczne z tego powodu; Bog bowiem w swej
nieskonczonej dobroci skierowal cztowieka w strong celu nadprzyrodzonego, aby
uczestniczyt w Bozych dobrach, ktdre przewyzszaja zupeknie poznanie ludzkiego rozumu:
,»ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszalo, ani serce cztowieka nie zdotato pojac, jak wielkie
rzeczy przygotowat Bog tym, ktorzy Go mituja" (1 Kor 2, 9).

643

To wtasnie nadprzyrodzone objawienie zgodnie z wiarg Ko$ciota powszechnego ogtoszona na
$wigtym Soborze Trydenckim, jest zawarte ,,w ksiggach spisanych i w tradycjach nie
spisanych, ktoére Apostotowie otrzymali z ust samego Chrystusa lub sami dzigki natchnieniu
Ducha Swietego przyjeli i tak je przekazali jakby z rak do rak az do naszych czaséow. Te
ksiggi Starego 1 Nowego Testamentu - cale ze wszystkimi ich czg§ciami - tak jak zostaly
wyliczone w dekrecie tegoz Soboru i jak si¢ zawieraja w starozytnym tacinskim wydaniu
zwanym Wulgata, trzeba uznawac za swigte 1 kanoniczne. Kosciol uwaza je za Swigte 1
kanoniczne nie dlatego, ze stanowia one ludzkie tylko dzieto, a potem zostaty uznane jego
powaga ani dlatego takze, iz zawieraja objawienie bez bledu, ale dla-
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tego, ze spisane pod natchnieniem Ducha Swigtego Boga maja za autora i jako takie zostaty
przekazane Kos$ciotowi.

644

Poniewaz za$ niektorzy zle thumacza to, co §wigty Sobdr Trydencki dla poskromienia
lekkomyslnych umystéw zbawiennie postanowil w sprawie interpretacji Pisma Swigtego,
odnawiamy tenze dekret i o§wiadczamy, zZe to jest jego celem, aby w zagadnieniach wiary i
moralno$ci wchodzacych w sktad doktryny chrzescijanskiej uwazac za prawdziwy ten sens
Pisma Swigtego, jaki utrzymywata i utrzymuje §wigta Matka Kosciot, ktorego zadaniem jest
osadza¢ o prawdziwym znaczeniu i thumaczeniu pism $wigtych. Dlatego nikomu nie wolno
thumaczyé Pisma Swigtego wbrew temu znaczeniu albo tez wbrew powszechnej zgodzie
Ojcow.

Rozdz. 3. O wierze

645

Poniewaz cztowiek catkowicie zalezy od Boga jako swego Stworcy i Pana, a rozum
stworzony zupetnie podlega niestworzonej prawdzie, dlatego jeste§my zobowiazani Bogu
objawiajacemu si¢ okaza¢ przez wiarg zupetne postuszenstwo umystu i woli. Kosciot
katolicki za$§ wyznaje, ze wiara ta jest poczatkiem ludzkiego zbawienia, jest cnota
nadprzyrodzona przez ktora za natchnieniem i za pomoca taski Bozej wierzymy w
prawdziwos¢ rzeczy objawionych przez Boga, nie dla ich prawdziwos$ci wewngtrznej
poznanej $wiattem rozumu, lecz z powodu autorytetu samego objawiajacego si¢ Boga, ktory
si¢ nie myli ani nie moze zwie$¢ cztowieka. Wedlug §wiadectwa Apostota ,,wiara jest bowiem
poreka tych débr, ktorych sig¢ spodziewamy, dowodem tych rzeczywistosci, ktérych nie
widzimy" (Hbr 11, 1).

646

Niemniej, aby nasza wiara byta postuszenstwem zgodnym z rozumem (por. Rz 12, 1),
zechciat Bég z wewnetrzna pomoca Ducha Swietego potaczy¢ zewnetrzne dowody swojego
objawienia, mianowicie Boskie fakty, a wigc przede wszystkim cuda i proroctwa, ktore
znakomicie pokazujac wszechmoc i nieskoficzong wiedz¢ Boga, sa bardzo pewnymi 1
przystosowanymi do mozliwos$ci poznania wszystkich ludzi znakami Bozego objawienia.
Stad tak Mojzesz i prorocy, jak tym bardziej Chrystus Pan uczynili wiele bardzo oczywistych
cudow 1 wypowiedzieli wiele proroctw. Takze o Apostotach czytamy: ,,Oni za$ poszli 1 glosili
Ewangeli¢ wszgdzie, a Pan wspotdziatat z nimi 1 potwierdzil nauk¢ znakami, ktore jej
towarzyszyly" (Mk 16, 20). I znow zostato napisane: ,,Mamy jednak mocniejsza
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prorocka mowe, a dobrze zrobicie, jezeli bgdziecie przy niej trwali jak przy lampie, ktora
swieci w ciemnym miejscu" (2 P 1, 19).

647

Ale chociaz przy§wiadczenie wiary zadna miara nie jest Slepym poruszeniem duszy, nikt
jednak nie moze przyja¢ ewangelicznego przepowiadania, jak to jest konieczne do osiagnigcia
zbawienia, ,,bez o§wiecenia i natchnienia Ducha Swiqtego, ktory wszystkim udziela radosci w
przyjeciu prawdy i w zawierzeniu jej". Totez wiara sama w sobie, chociazby nie dzialata
przez mitos$¢ (por. Gal 5, 6), jednak jest darem Boga, a jej akt jest dzietem odnoszacym si¢ do




zbawienia; poprzez ten akt cztowiek okazuje samemu Bogu dobrowolne postuszenstwo,
zgadzajac si¢ 1 wspotpracujac z Jego taska, cho¢ moglby si¢ jej przeciwstawic.

648

Nastegpnie wiarg boska i katolicka nalezy wierzy¢ w to wszystko, co jest zawarte w stowie
Bozym spisanym lub przekazanym tradycja i przez Kosciot jest podawane do wierzenia jako
przez Boga objawione, czy to w uroczystym orzeczeniu, czy tez w zwyczajnym i
powszechnym nauczaniu.

649

Poniewaz za$ ,,bez wiary nie mozna podobac si¢ Bogu" (Hbr 11, 6) i dostapi¢ uczestnictwa
Jego syndw, dlatego nikt nie otrzymuje bez niej usprawiedliwienia ani tez nie osiagnie zycia
wiecznego, jezeli w niej nie ,,wytrwa az do konca" (Mt 10, 22; 24, 13). BySmy za$ zdotali
zados$c¢uczyni¢ obowiazkowi przyjecia prawdziwej wiary 1 wytrwania w niej na state, Bog
przez swojego Syna Jednorodzonego ustanowit Ko$ciot i wyposazyt go w widzialne
znamiona przez siebie nadane, by wszyscy mogli w nim uznawac str6za i nauczyciela
objawionego stowa.

650

Do samego bowiem Kosciota katolickiego odnosi si¢ to wszystko, co wiele razy cudownie
Bog zdziatat dla oczywistego uwierzytelnienia chrze$cijanskiej wiary. Owszem, sam Kos$ciot
z powodu swego przedziwnego rozwoju, wybitnej Swigtosci, niewyczerpanej ptodnosci we
wszelkie dobra, katolickiej jednos$ci i niezwycigzonej trwatosci jest jakims$ wielkim i nie-
przerwanym motywem wiarygodno$ci i niezbitym §wiadectwem swego Boskiego
postannictwa.

651

Dlatego jest jak gdyby znakiem podniesionym ws$rod narodow (Iz 11, 12) i wzywa do siebie
tych, ktorzy jeszcze nie uwierzyli, a swoje dzieci zapewnia, ze wiara przez nie wyznawana
opiera si¢ na bardzo trwalej podstawie. Do powyzszego $wiadectwa dochodzi skuteczna
pomoc wynikajaca z nadprzyrodzonej sity. Najlaskawszy Pan pobudza bowiem btadzacych
swoja taska 1 pomaga im, aby mogli ,,doj$¢ do poznania prawdy" (1 Tm 2, 4);
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tych zas, ktorych ,,przeniost z ciemnos$ci do swojego przedziwnego $wiatta" (1 P 2, 9),
umacnia swoja taska, by w tym $wietle wytrwali 1 nie opuszcza ich, chyba ze oni Go
opuszcza.

Dlatego nie jest bynajmniej jednakowe potozenie tych, ktorzy przyjeli wiarg katolicka
dzigki niebianskiemu darowi wiary i tych, ktorzy idac za ludzkimi opiniami, 1gna do
falszywej religii. Ci bowiem, ktorzy przyjeli wiarg pod kierownictwem Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota, nigdy nie moga mie¢ zadnej stusznej przyczyny do zmiany swej
wiary i do podawania jej w watpliwos¢. Wskutek tego ,,dzickujac Bogu Ojcu, ktory nas
uzdolnit do uczestnictwa w dziale $wigtych w $wiattosci" (Kol 1, 12), nie zaniedbujmy tak
cennego zbawienia, ale ,,patrzac na Jezusa, ktory nam w wierze przewodzi i ja wydoskonala"
(Hbr 12, 2), ,,trzymajmy si¢ niewzruszenie nadziei, ktora wyznajemy" (Hbr 10, 23).

Rozdz. 4. Wiara a rozum
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Kosciot katolicki zawsze zgodnie utrzymywat i utrzymuje, ze istnieje podwdjny porzadek
poznania, rozniacy si¢ nie tylko zrodtem, ale i przedmiotem. Zrodtem - gdyz w pierwszym
wypadku poznajemy za pomoca naturalnego rozumu, a w drugim za pomoca wiary Boskiej.
Przedmiotem - gdyz oprocz prawdy, do ktorej moze doj$¢ rozum naturalny, przedtozone nam
sa rowniez do wierzenia zakryte w Bogu tajemnice, ktorych nie mozna pozna¢ bez objawienia
Bozego.

Dlatego Apostol, stwierdzajac, ze poganie poznali Boga ,,poprzez rzeczy stworzone" (Rz
1,20), to jednak rozprawiajac o ,,tasce i prawdzie, ktore przyszty przez Jezusa Chrystusa"
(por.J 1, 17), oswiadcza: ,,Glosimy tajemnice madros$ci Bozej, madros¢ ukryta, te, ktora Bog
przed wiekami przeznaczyt ku chwale naszej, te, ktorej nie pojat zaden z wiadcow tego
Swiata. Nam za$ objawit to Bog przez Ducha. Duch przenika wszystko, nawet glgbokosci
Boga samego" (1 Kor 2, 7 n. 10). Sam Jednorodzony Syn wyznaje Ojcu, ze ,,ukryt te rzeczy
przed madrymi i roztropnymi, a objawit je prostaczkom" (Mt 11, 25).
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Kiedy za$ rozum o$wiecony wiarg szuka starannie, naboznie i trzezwo, otrzymuje z daru
Bozego jakie$ zrozumienie - i to bardzo owocne - tajemnic, badz dzigki analogii z rzeczami,
ktére poznaje w sposob naturalny, badz dzigki powiazaniom tajemnic migdzy soba i z celem
ostatecznym czlowieka. Nigdy jednak rozum nie jest zdolny do ich przeniknigcia, tak jak
przenika prawdy, ktore stanowia jego wlasciwy przedmiot. Boze bowiem tajemnice ze swej
natury tak przerastaja umyst stworzony, ze nawet
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podane w Objawieniu i przyjete przez wiar¢ pozostaja jeszcze okryte zastong wiary i otoczone
mrokiem tak dtugo, dopoki w tym $miertelnym zyciu JesteSmy pielgrzymami z daleka od
Pana; albowiem wedlug wiary, a nie dzigki widzeniu postgpujemy” (2 Kor 5, 6 n.).
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Jakkolwiek prawda jest, ze wiara przewyzsza rozum, jednak nigdy nie moze zaistnie¢
rzeczywista niezgodnos$¢ migdzy wiarg a rozumem. Ten sam bowiem Bog, ktory objawia
tajemnice 1 wszczepia wiarg, obdarzyt duszg ludzka §wiatlem rozumu; Bég za$ nie moze
przeczy¢ samemu sobie ani tez prawda nie moze nigdy sprzeciwia¢ si¢ prawdzie. Ztudny
pozor tej sprzecznosci pochodzi gtdwnie stad, ze albo dogmaty wiary nie byty zrozumiane i
wyjasniane po mysli Kosciota, albo falszywe opinie uwaza sig za wnioski rozumowe. Dlatego
,»wszelkie twierdzenie sprzeczne z prawda $wiattej wiary okreslamy jako zupetnie fatszywe".
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Nastegpnie Kosciot, ktory wraz z apostolskim urzedem nauczania otrzymat polecenie
strzezenia depozytu wiary, ma takze prawo i1 dany od Boga obowiazek publicznego
odrzucania ,,fatszywej nauki" (1 Tm 6, 20), ,,aby kogos nie zwiodta filozofia bedaca czczym
oszustwem" (por. Kol 2, 8). Dlatego nie tylko zakazuje si¢ wszystkim chrze$cijanom broni¢
jako naukowych wnioskow tego rodzaju opinii, ktore zostaly uznane za sprzeczne z nauka
wiary, zwlaszcza gdy Koscidt je odrzucit, ale zobowiazuje sig ich stanowczo do tego, by
uwazali je raczej za btedy ukazujace tylko pozér prawdy.
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Wiara i rozum nie tylko nie moga si¢ nigdy ze soba ktocié, ale si¢ wzajemnie wspomagaja
poniewaz prawy sposob myslenia wykazuje podstawy wiary 1 umyst os§wiecony jej §wiatlem




oddaje si¢ wiedzy o rzeczach Boskich; wiara za$ chroni i strzeze umyst przed btedami oraz
wyposaza go w wielorakie poznanie.

Dlatego Kosciot daleki jest od tego, by przeszkadzac¢ rozwojowi ludzkich nauk i
umiejetnosci, raczej popiera je w wieloraki sposob 1 przyczynia si¢ do ich postepu. Ani
bowiem nie sa mu nieznane korzysci ptynace z nich dla ludzkiego zycia ani ich nie
lekcewazy. Owszem, wyznaje, ze jak wziglty swoj poczatek od ,,Boga, Pana wszelkiej
wiedzy" (1 Sm 2, 3), tak tez nalezycie uprawiane z pomoca taski Bozej do Boga prowadza.

Ani rzecz jasna [Ko$ciot] nie zabrania, by tego rodzaju nauki, kazda w swoim zakresie,
postugiwaty si¢ wlasnymi zasadami i wlasna metoda ale uznajac za stuszna taka wolnos¢,
pilnie przestrzega, by nie popadty w bledy przeciwne Boskiej nauce lub - wykraczajac poza
wlasne granice - zajmowaly si¢ sprawami wiary i ja macity.
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Nauka wiary bowiem objawiona przez Boga nie zostata podana jako filozoficzny twor, ktory
moze by¢ udoskonalony przez umyst ludzki, ale jako Boski depozyt zostata przekazana
Oblubienicy Chrystusowej, aby go wiernie strzegla i nieomylnie wyjasniata. Dlatego zawsze
nalezy si¢ trzymac takiego znaczenia §wigtych dogmatéw, jakie raz okreslita $wigta Matka -
Kosciot 1 nigdy nie wolno od tego znaczenia odstgpowac pod pozorem i okre§leniem
glebszego pojmowania. ,,Niech zatem wzrasta i wielorako si¢ rozwija rozumienie, wiedza i
madro$¢ tak poszczegdlnych, jak 1 wszystkich ludzi razem, tak kazdego cztowieka, jak i
calego Kosciota, wszystkich pokolen i wiekow, ale w swoim tylko rodzaju, to jest w tej samej
nauce, w tym samym znaczeniu i w tej samej mysli".

4. sega soborowa, Pierwsza Konstytucja dogmatyczna Pastor aeternus
0 Kosciele Jezusa Chrystusa, 18 czerwca 1870 r.

Przedtozony ojcom soborowym pierwszy projekt konstytucji dogmatycznej Supremi Pastoris
nie zawierat Zadnej wzmianki o nieomylnosci papieskiej, za to traktowat m. in. 0 prymacie
biskupa Rzymu. Odpowiadajqc na liczne propozycje w tym wzgledzie, papiez Pius IX dnia 7
marca 1870 r.umiescit w porzqdku obrad kwestie nieomylnosci papieskiej. W debacie na ten
temat wielu ojcow soborowych dawato wyraz swoim waqtpliwosciom i zastrzezeniom, nie
kryjac, iz taka definicja otworzy droge do naduzyc¢ najwyzszego urzedu koscielnego.
Wskazywali tez na zbyt male uzaleznienie takiej decyzji papieskiej od nauki Pisma Swietego i
Tradycji Kosciota. Poza tym historia Kosciota wskazywata na koniecznos¢ klarownego roz-
roznienia pomiedzy papiezem jako nieomylnym nauczycielem powszechnym a papiezem jako
omylnym nauczycielem prywatnym. Niemata liczba ojcow soborowych byta przeciwna
przyjeciu tekstu dotyczqcego nieomylnosci papieskiej w zaproponowanym brzmieniu, jednakze
ulegla ona woli wiekszosci. Nie nalezy tez ukrywac historycznego faktu, jakim byla reakcja
zdecydowanej walczy¢ do korica mniejszosci: Widzac, Ze nie uda sie jej przekona¢é Piusa IX o
koniecznosci zaniechania ogloszenia dogmatu o nieomylnosci papieskiej, wielu ojcow
soborowych opuscito obrady soboru jeszcze przed rozpoczeciem decydujqcej sesji (18
kwietnia).

Recepcja dogmatu o nieomylnosci papieskiej w Kosciele i poza nim natrafita na wiele
trudnosci. Jednq z przyczyn takiej sytuacji byto gtoszenie przez tzw. ultramontanistow
przesadnej interpretacji nowo ogtoszonej prawdy wiary. Podczas 84. zebrania generalnego
biskup Wincenty
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Gasser jako rzecznik Kongregacji Nauki Wiary wyjasnif zakres i znaczenie dogmatu o
nieomylnosci papieskiej. Wskazat on na podmiot, przedmiot i akt dziatania okreslanego
nowym orzeczeniem wiary. Nie brakto tez innych propozycji w tym wzgledzie. Ludwik
Veuillot, wpfywowy redaktor gazety ,, L'Univers ", przedtozyt projekt, by nieomylnos¢
papieskq stwierdzi¢ po prostu przez aklamacje, nie wdajqc sie w skomplikowane teologiczne
ustalenia. Bodaj najlepszy komentarz w omawianej kwestii napisat sekretarz soboru, biskup
Jozef Fefiler, juz po ukonczeniu obrad soborowych: Die wahre und die falsche Unfehlbarkeit
der Papste, Wien 1871, 3 wydanie.

Na terenie krajow jezyka niemieckiego jednq z przyczyn negatywnych reakcji na nowy
dogmat byto ttumaczenie kluczowego terminu na jezyk niemiecki. Lacinski termin
., infallibilitas" zostal przettumaczony jako ,, Unfehlbarkeit". Nie dysponujqcy znajomosciq
teologii cztowiek, dla ktorego ojczystym jezykiem jest jezyk niemiecki, rozumiat to i rozumie
jako niemoznosé popetnienia jakiegokolwiek uchybienia w ogéle, a nie tylko w scisle
dogmat w Srodowiskach protestanckich i prawostawnych. Od ogloszenia dogmatu o
nieomylnosci papieskiej skorzystal z niego do tej pory jedynie papiez Pius XII, ogtaszajqc w
1950 r.dogmat o wniebowzieciu Najswietszej Maryi Panny.

Rozdziat I. Ustanowienie apostolskiego prymatu
w osobie $w. Piotra Apostota
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Nauczamy zatem i wyjasniamy, ze wedlug §wiadectw Ewangelii Chrystus Pan bezposrednio i
wprost przyrzekt 1 udzielit $wigtemu Piotrowi Apostotowi prymatu jurysdykcji nad catym
Kosciotem Bozym. Do samego bowiem Szymona powiedziat juz wezesniej: ,, Ty bedziesz si¢
nazywal Kefas" (J 1, 42), a gdy ten ztozyl swoje wyznanie: ,, Ty jeste§ Chrystus, Syn Boga
zywego", Pan przemoéwil w tych uroczystych stowach: ,,Blogostawiony jeste§ Szymonie, synu
Jony, bo cialo i1 krew nie objawily ci tego, ale Ojciec moj, ktory jest w niebie. Otoz i Ja tobie
powiadam: Ty jestes$ Piotr [czyli Opoka] i na tej opoce zbuduje¢ Kosciot moj, a bramy
piekielne go nie przemoga. I tobie dam klucze krélestwa niebieskiego; cokolwiek zwiazesz na
ziemi, bedzie zwiazane w niebie; a co zwiazesz na ziemi, bedzie rozwiazane w niebie" (Mt
16, 16n.). Samemu Szymonowi Piotrowi po swym zmartwychwstaniu udzielit Jezus petne;j
wladzy najwyzszego pasterza i rzadcy calej owczarni tymi stowy: ,,Pa$§ baranki moje"; ,,Pa$
owce moje" (J 21, 15-17).
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Tej tak jasnej nauce Pisma Swietego, jak ja zawsze Koscidt rozumiat, otwarcie sprzeciwiaja
si¢ przewrotne mniemania tych ludzi, ktérzy odrzucajac formeg rzadéw ustanowiona przez
Chrystusa Pana w swoim Kosciele, przecza temu, ze jeden tylko Piotr spo$rod innych
Apostotow - branych czy to pojedynczo, czy jako catos¢ - otrzymat od Chrystusa prawdziwy i
wlasciwy prymat jurysdykcji. [Nauce Pisma Swigtego sprzeciwiaja si¢ takze] ci, ktorzy
twierdza Ze ten prymat nie zostat udzielony wprost i bezposrednio samemu §wigtemu
Piotrowi, lecz Ko$ciotowi, a nastgpnie przez Kosciot Piotrowi jako zarzadcy.

Rozdziat Il. O nieprzerwanym trwaniu prymatu
$w. Piotra w Papiezach Rzymskich
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To za$, co w osobie $wigtego Piotra Apostota dla wiecznego zbawienia i trwatego dobra
Kosciota ustanowit Chrystus Pan, pierwszy z pasterzy i najwyzszy pasterz owiec, to musi
stale istnie¢ moca Jego polecenia w Kosciele, ktory - zbudowany na opoce - trwac bedzie
mocno az do konca czasow. Rzeczywiscie ,,nikt nie watpi 1 catemu $wiatu jest znane to, ze
swigty 1 blogostawiony Piotr, gtowa i1 Ksiaze Apostotéw, filar wiary i fundament Kos$ciota
katolickiego, otrzymat klucze krélestwa od naszego Pana Jezusa Chrystusa, Zbawcy i
Odkupiciela rodzaju ludzkiego. Do tego czasu i zawsze zyje On w swoich nastgpcach",
biskupach swigtej Stolicy Rzymskiej, zatozonej przez Niego 1 uswigconej Jego krwia oraz
»przewodzi i sprawuje wtadzg sadzenia".
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Dlatego ktokolwiek jest nastepca Piotra na tej katedrze, ten wedlug ustanowienia samego
Chrystusa otrzymuje Piotrowy prymat nad calym Kosciotem. ,,W ten sposéb utrzymuje si¢ to,
co nakazuje prawda: $wigty Piotr pozostajac nadal mocna opoka nie przestat rzadzic¢
Kosciotem". Dlatego ,,wszystkie Ko$cioty, to znaczy wierni calego §wiata", musialy zawsze
zgadza¢ si¢ z Ko$ciotem rzymskim ,,z powodu jego szczegolniejszego pierwszenstwa'", aby
na podobienstwo cztonkow zespolonych w gtowie potaczy¢ si¢ w organizm jednego ciata w
tej stolicy, z ktorej spltywaja na wszystkich, ,,uprawnienia czcigodnej wspolnoty".

Rozdziat 11l. Wiadza i natura prymatu Biskupa Rzymskiego
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Dlatego opierajac si¢ na oczywistym $wiadectwie Pisma Swietego oraz idac za jasno
okreslonymi i wyraznymi dekretami Naszych poprzednikow,
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Biskupow Rzymskich, jak rowniez soboréw powszechnych, ponawiamy definicj¢
Florenckiego Soboru Powszechnego, wedtug ktorej wszyscy wierni winni wierzy¢, ,,iz Swigta
Stolica Apostolska 1 Biskup Rzymski posiadaja prymat nad catym $wiatem, a sam Biskup
Rzymski jest nastgpca Swigtego Piotra, Ksigcia Apostotéw, prawdziwym zastgpca Chrystusa,
glowa calego Kosciota oraz ojcem 1 nauczycielem wszystkich chrzescijan. Jemu to w osobie
Swigtego Piotra przekazana zostata przez Pana Jezusa Chrystusa petna wtadza pasterzowania,
rzadzenia i kierowania calym Kosciotem, jak to zawieraja takze akta soborow powszechnych i
swigte kanony"'.
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Dlatego nauczamy i o$wiadczamy, ze Ko$ciot rzymski z zarzadzenia Pana posiada prymat
zwyczajnej wladzy nad wszystkimi innymi Kosciotami i Ze ta wtadza jurysdykcyjna
Rzymskiego Papieza jest prawdziwie biskupia 1 bezposrednia. Wobec niej pasterze
jakiegokolwiek obrzadku lub godnos$ci oraz wierni, zaréwno kazdy z osobna, jak 1 wszyscy
razem, sa zobowiazani do hierarchicznego podporzadkowania si¢ i prawdziwego
postuszenstwa nie tylko w rzeczach dotyczacych wiary i moralnosci, lecz takze w tych, ktore
odnosza si¢ do karno$ci 1 rzadzenia Kosciotem rozszerzonym po calym §wiecie. Dzigki temu,
zachowujac jednos$¢ wspolnoty i wyznania wiary z Biskupem Rzymskim, Kosciot
Chrystusowy jest jedna owczarnia pod przewodnictwem jednego najwyzszego Pasterza (por. J
10, 16). Taka jest nauka katolickiej prawdy, od ktorej nikt nie moze si¢ odchyli¢ bez
niebezpieczenstwa dla wiary 1 zbawienia.
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Ta wladza Rzymskiego Papieza nie jest jednak przeszkoda w sprawowaniu zwyczajnej i
bezposredniej wiadzy biskupiej, dzigki ktorej biskupi ,,ustanowieni przez Ducha Swigtego"
(por. Dz 20, 38) sa nastgpcami Apostotow; jako prawdziwi pasterze powierzonych sobie
owczarni, kazdy swojej, karmia je i nimi rzadza. Wrecz przeciwnie, t¢ wladze potwierdza,
wzmacnia i broni jej najwyzszy i powszechny Pasterz, jak méwi swigty Grzegorz Wielki:
,Moim zaszczytem jest zaszczyt catego Kosciota. Moim zaszczytem jest wielka powaga
moich braci. Wtedy jestem prawdziwie uczczony, kiedy kazdemu z nich oddaje si¢ nalezna
czesc".
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Dlatego tez z tej najwyzszej wladzy rzadzenia calym Kosciotem, jaka posiada Biskup
Rzymski, wynika prawo do swobodnego porozumiewania si¢ w zakresie swej funkcji z
pasterzami i owczarniami catego Kos$ciota, by je nauczaé i kierowa¢ nimi na drodze
zbawienia. Dlatego potepiamy i odrzucamy opinie tych, ktorzy méwia, iz mozna w sposob
dozwolony przeszkodzi¢ temu porozumiewaniu si¢ najwyzszej wladzy z pasterzami i owczar
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niami albo tez je podda¢ wladzy swieckiej, utrzymujac, ze decyzje Stolicy Apostolskiej lub
jej pelnomocnikow w odniesieniu do zarzadu Ko$ciotem nie maja mocy ani znaczenia bez
potwierdzenia ze strony wladzy swieckie;j.
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A poniewaz na skutek Boskiego ustanowienia apostolskiego prymatu Rzymski Biskup kieruje
calym Ko$ciotem, nauczamy i wyjasniamy, ze jest on najwyzszym s¢dzia wiernych, ktorzy
moga si¢ do niego zwraca¢ we wszystkich sprawach wchodzacych w zakres jurysdykcji
koscielnej. Wyroku za$ Stolicy Apostolskiej, ponad ktora nie ma wyzszej whadzy, nikt nie
moze odrzuca¢ ani tez poddawac osadowi. Dlatego zbaczaja z drogi prawdy ci, co twierdza, iz
dozwolona jest apelacja od orzeczen Biskupow Rzymskich do soboréw powszechnych, jako
do wtadzy wyzszej od papieskiej.

Rozdziat 1V. Nieomylne nauczanie Papieza Rzymskiego
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W tym prymacie apostolskim, ktéry Rzymski Papiez jako nastgpca Piotra, Ksigcia
Apostotow, posiada nad catym Kos$ciotem, zawiera si¢ takze najwyzsza wladza nauczania.
Utrzymywata to zawsze Stolica Swieta, potwierdza to stata praktyka Kosciota, gtosity to
samo sobory powszechne, te zwlaszcza, na ktorych jednoczyt si¢ Wschod z Zachodem w
jednos$ci wiary 1 mitosci.
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Ojcowie bowiem IV Soboru Konstantynopolitanskiego, idac sladem swych poprzednikow,
ogtosili nastgpujace wyznanie wiary: ,,Pierwszym warunkiem zbawienia jest przestrzegac
zasad prawdziwej wiary [...] A poniewaz nie mozna pomina¢ postanowienia naszego Pana
Jezusa Chrystusa, ktory mowi: «Ty jestes Piotr (czyli Opoka) i na tej opoce zbuduje moj
Kosciot (Mt 16, 18)» 1 stowa te znajduja potwierdzenie w faktach, gdyz na Stolicy
Apostolskiej zawsze byta zachowana nieskalana wiara katolicka i gloszona $wigta nauka;
dlatego nie chcac bynajmniej odlaczy¢ si¢ od tej wiary i nauki [...] ufamy, ze pozostaniemy w
tej jednosci, ktora glosi Stolica Apostolska i w ktorej jest nienaruszona i prawdziwa sita
chrzescijanskiej religii".
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Za zgoda za$ II Soboru Lyonskiego Grecy o$wiadczyli: ,,Swigty Koéciol rzymski posiada
najwyzszy i petny prymat oraz zwierzchnictwo nad catym Kosciotem katolickim, uznajac
zgodnie z prawda i w pokorze, ze je otrzymat z petnia wtadzy od samego Pana w osobie Sw.
Piotra, Ksigcia, czyli glowy Apostotow, ktoérego nastepea jest Rzymski Biskup. Poniewaz
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wigcej niz inni jest zobowiazany broni¢ prawd wiary, do niego wigc tez nalezy rozstrzygac
wszelkie kwestie sporne w dziedzinie wiary".
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Wreszcie Sobor Florencki doktadnie okreslit: ,,Biskup Rzymski jest prawdziwym zastgpca
Chrystusa, glowa catego Kosciota oraz ojcem i nauczycielem wszystkich chrzescijan. Jemu w
osobie swigtego Piotra zostata przekazana przez naszego Pana Jezusa Chrystusa petna wiadza
pasterzowania, kierowania i1 rzadzenia catym Kosciolem".
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Aby zado$cuczyni¢ temu obowiazkowi pasterskiemu, poprzednicy Nasi zawsze pracowali
niezmordowanie nad rozszerzaniem zbawczej nauki Chrystusa wsroéd wszystkich narodéw
ziemi 1 z rowna troska czuwali, aby tam, gdzie zostala przyjeta, przechowywano ja czysta i
nieskazona. Dlatego biskupi calego §wiata, badZ pojedynczo, badz tez zgromadzeni na sy-
nodach, idac za dlugotrwatym zwyczajem Kosciotow i postepujac w mysl dawnych wskazan,
donosili do tej Stolicy Apostolskiej o tych zwlaszcza niebezpieczenstwach, ktore ujawniaty
si¢ w dziedzinie wiary, aby najbardziej tam naprawi¢ szkody wyrzadzone wierze, gdzie ona
nie powinna ponies¢ uszczerbku.

Biskupi za§ Rzymscy wedtug tego, jak wymagaty warunki czasu i spraw, badz zwotywali
sobory powszechne albo tez badali opinig¢ Kosciota po catym $wiecie, badz przez synody
lokalne, badz za posrednictwem Srodkow, jakich im dostarczata Opatrzno$¢, jasno okreslali
obowiazujaca nauke, ktora z pomoca Boza uznali za zgodna z Pismami Swigtymi i
apostolskimi tradycjami.
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Albowiem nastgpcom Piotra Duch Swiety zostat obiecany nie w tym celu, by na podstawie
Jego objawienia podawali nowa nauke, lecz aby przy Jego pomocy $wigcie zachowywali i
wiernie wyjasniali objawienie otrzymane przez Apostolow, tzn. depozyt wiary. Ich apostolska
nauke przyjeli wszyscy czcigodni Ojcowie, a S$wigci 1 prawowierni Doktorzy powazali ja 1 szli
za nig. Wiedzieli doskonale, Ze ta Stolica Piotrowa jest zawsze wolna od wszelkiego bledu
zgodnie z Boska obietnica uczyniong przez naszego Pana 1 Zbawiciela glowie swoich
ucznidw: ,,A ja prositem za toba aby nie ustata twoja wiara; ty nawrdciwszy sig, utwierdzaj
twoich braci" (Lk 22, 32).

673

Ten wigc nigdy nie ustajacy charyzmat prawdy i wiary zostal udzielony Piotrowi i jego
nastgpcom na tej katedrze po to, aby sprawowali swoj wzniosty urzad dla zbawienia
wszystkich; aby cala owczarnia Chrystusowa, zawrdcona przez nich od zatrutego btedem
pokarmu, byta karmiona
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strawa niebianskiej nauki, aby usunagwszy sposobno$¢ schizmy, zachowac caty Kosciot w
jednosci tak, by wsparty na swoim fundamencie trwat silny przeciwko bramom piekta.

674

Ale poniewaz w tej epoce, potrzebujacej jak najbardziej zbawczej skutecznosci apostolskiego
urzedu, znajduje si¢ wielu ludzi uwtaczajacych jego powadze, uwazamy za rzecz
bezwzglednie konieczng uroczyscie okresli¢ prerogatywy, ktore Jednorodzony Syn Bozy
zechciat ztaczy¢ z najwyzszym pasterskim urzedem.

675

Dlatego trzymajac si¢ wiernie Tradycji otrzymanej od poczatku wiary chrzescijanskiej, ku
chwale Boga, naszego Zbawiciela, dla wywyzszenia religii katolickiej i zbawienia
chrzescijanskich narodow, za zgoda §wigtego Soboru nauczamy i definiujemy jako dogmat
objawiony przez Boga to, ze Biskup Rzymski, gdy mowi ex cathedra - to znaczy gdy
sprawujac urzad pasterza i nauczyciela wszystkich wiernych, swa najwyzsza apostolska
wiadza okresla zobowiazujaca caty Kosciol nauke w sprawach wiary 1 moralnosci - dzigki
asystencji Bozej przyrzeczonej mu w osobie swigtego Piotra Apostola posiada tg
nieomylnos¢, w jaka Boski Zbawiciel chciat wyposazy¢ swoj Kosciot w definiowaniu nauki
wiary i moralnosci. Totez takie definicje Biskupa Rzymskiego sa niezmienne same z siebie, a
nie na mocy zgody Kosciota.

108. LIST APOSTOLSKI PAPIEZA PIUSA IX
MIRABILIS ILLA CONSTANTIA
DO BISKUPOW NIEMIECKICH, 4 marca 1875 r.
676
Przedluzyliscie chwate Kosciota, wy, Czcigodni Bracia, gdy podjeliscie si¢ przywrécié
prawdziwe znaczenie orzeczen Soboru Watykanskiego znieksztalcone w podstgpnym
wyjasnieniu zawartym w pewnym rozpowszechnionym liscie okr¢znym, a uczyniliscie to po
to, by nie wprowadzat on wiernych w btad i powodujac wrogosé¢, dawat jak si¢ wydaje -
oparcie dla dokonywania podstepdéw przeciwko swobodzie wyboru nowego Papieza. Zaiste,
wyrazisto$¢ 1 moc waszego o$wiadczenia jest taka, ze - skoro nic nie pozostaje do zyczenia -
nalezatoby tylko wyrazi¢ przy tej okazji Nasza ogromna rados¢. Jednak podstepne glosy
niektorych pism domagaja si¢ od Nas rowniez powazniejszego swiadectwa. Te glosy, dla
przywrocenia znaczenia odrzuconego przez was listu, usituja odebra¢ wiarygodno$¢ waszej
pracy, przekonujac, ze przyjgta przez was
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nauka zawierajaca soborowe orzeczenia zostata ztagodzona i ze tego powodu zupetnie nie
zgadza si¢ z mysla Stolicy Apostolskie;.

My przeto odrzucamy to chytre i podstgpne pomowienie i opinig, poniewaz wasze
oswiadczenie przypomina pierwotne, katolickie, a zatem wtasciwe twierdzenie §wigtego
Soboru i Stolicy Swictej, tak bardzo trafnie obwarowane znakomitymi i pewnymi dowodami i
tak przejrzyscie wyjasnione, aby kazdemu uczciwemu cztowiekowi wykaza¢, ze w atako-
wanych orzeczeniach nie ma niczego nowego lub czego$, co dokonywatoby zmiany w
dawnych stosunkach i co mogloby dostarczy¢ komus$ pozoru dla powodowania wstrzasu w
Kosciele.




109. ENCYKLIKA PAPIEZA LEONA XIII
QUOD APOSTOLICIMUNERIS, 28 grudnia 1878 .

Prawa czlowieka w spoleczenstwie
677
Wedlug dokumentow Ewangelii rownos¢ ludzi polega na tym, ze wszyscy, posiadajac t¢ sama
naturg, sa powotani do najwznio$lejszej godnosci dzieci Bozych, a zarazem wszyscy, majac
wyznaczony ten sam cel, beda pojedynczo sadzeni wedtug tego samego prawa i otrzymaja
wedlug zastug karg lub nagrodg.

678

Nierownos¢ za$ prawa 1 wtadzy pochodzi od samego Tworcy natury, od ktérego bierze swoja
nazw¢ wszelkie ojcostwo na niebie i na ziemi (Ef 3, 15). Umysly za$ rzadzacych i poddanych
sa wedtug katolickiej nauki i1 przykazan tak powiazane wzajemnymi obowiazkami i prawami,
ze zostaje pohamowana zadza panowania i zapewnione latwe, silne i najszlachetniejsze
przekonanie o potrzebie postuchu.

679
Jesli jednak zdarza si¢ czasem, ze wtadza publiczna jest sprawowana nic rozwaznie i bez
umiaru, nauka Kos$ciota katolickiego nie pozwala powstawa¢ przeciw nim samemu, by nie
powodowato to jeszcze wigkszego zaktocenia porzadku, a spoteczenstwo nie odniosto jeszcze
wigkszej szkod\ Jezeli sytuacja pogorszy si¢ tak, ze nie bedzie juz wida¢ zadnej nadziei
ocalenia, to nalezy szukac¢ ratunku w zastugach cierpliwos$ci chrzescijanskiej i w nieustannych
modlitwach do Boga.

Gdyby za$ samowola ustawodawcow i rzadzacych nakazywata lub wprowadzata cos, co
sprzeciwiatoby si¢ prawu Bozemu lub naturalnemu
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to godnos$¢ i obowiazek chrzescijanskiego imienia, a takze pouczenia apostolskie zalecaja,
aby bardziej stucha¢ Boga niz ludzi (Dz 5, 29).

680

Do spokoju w rodzinie i w Zyciu publicznym przyczynia si¢ takze bardzo rozsadnie katolicka
madros$¢, opierajac si¢ na przykazaniach prawa naturalnego i Bozego, przez swoje
przekonania i nauczanie o prawie sprawowania wtadzy i podziale dobr, ktore zdobywa sig na
potrzeby i dla pozytku zycia. Socjalisci uwazaja prawo wtasnosci za ludzki wymyst nie
dajacy sig pogodzi¢ z przyrodzona réwnoscia ludzi i gtosza wspdlnotg dobr, a nie godzac sig
na znoszenie bez sprzeciwu niedostatku, uwazaja, ze mozna bezkarnie narusza¢ wlasnos¢ i
prawa bogatszych. Ko$cidt natomiast o wiele przytomniej uznaje, ze migdzy ludZmi nie ma
rownosci, gdyz w naturalny sposob rdznia si¢ pod wzgledem sit 1 zdolnoS$ci; uznaje takze
nierownos$¢ pod wzgledem posiadanych doébr i nakazuje, by prawo wtasnosci i
zwierzchnictwa, pochodzace z samej natury, pozostawato dla kazdego nietknigte i
nienaruszone. Wiadomo bowiem, ze kradziez i grabiez tak bardzo zostaty zakazane przez
Boga, tworcg 1 msciciela wszelkiego prawa, ze na cudze nie godzi si¢ nawet spogladac, a
ztodzieje 1 grabiezcy sa wykluczeni z krélestwa niebieskiego tak samo, jak cudzotoznicy 1
czciciele bozkéw (por. 1 Kor 6, 9).

110. ENCYKLIKA PAPIEZA LEONA XIII
AETERNIPATRIS, 4 sierpnia1879r.




Encyklika podejmuje problem chrzescijanskiej filozofii i teologii, wskazujqc na sw. Tomasza z
Akwinu jako jej niezrownanego mistrza.

Znaczenie filozofii dla umocnienia wiary
681
Nie przyznajemy bynajmniej ludzkiej filozofii takiej sily i powagi, aby$my sadzili, ze jest
zdolna do odparcia lub wytepienia wszystkich w ogole bledow 1 nie przyznajemy jej az takich
uprawnien i pelnomocnictw. Jak bowiem [...] moca przedziwnego $wiatta wiary, udzielonego
,hie w uwodzacych przekonaniem stowach ludzkiej madrosci, lecz w ukazaniu ducha i mocy"
(1 Kor 2, 4) $wiat zostat przywrocony do pierwotnej swojej godnosci, tak tez i teraz, w
obecnych czasach sity i pomocy nalezy najbardziej oczekiwa¢ od wszechmocnego Boga, aby
[...] umysty wiernych odzyskaty zdrowy rozsadek.
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Niemniej nie nalezy ani lekcewazy¢, ani pomniejsza¢ znaczenia naturalnych srodkéw, w
ktore, dzieki dobrodziejstwu Bozej madrosci [...] jest wyposazony rodzaj ludzki. Wérod tych
srodkdw najwazniejsze miejsce zajmuje odpowiednie wykorzystanie filozofii. Nie na prézno
bowiem Bog wszczepit duszy ludzkiej Swiatlo rozumu, a dodane $wiatlo wiary bynajmnie;j
nie pomniejsza ani nie niszczy mocy ludzkiej inteligencji; wprost przeciwnie - raczej go
udoskonala 1 zwigkszajac jego sity, czyni go zdolnym do pojmowania spraw wyzszych [...]

682

Po pierwsze, filozofia, jesli tylko jest wlasciwie wykorzystywana przez uczonych, jest zdolna
w jaki$ sposob utorowac i zabezpieczy¢ droge do prawdziwej wiary i jak najstosowniej
przysposobi¢ umysty swoich wychowankow na przyjecie Objawienia.

I zaprawdg, najdobrotliwszy Bég w tym, co dotyczy spraw Bozych, w $wietle wiary
ujawnit nie tylko te prawdy, ktorych rozum ludzki nie jest w stanie pojac, ale ujawnit takze
takie prawdy, ktore dla rozumu nie sa catkowicie nie do pojgcia, aby dzigki autorytetowi
Boga od razu 1 bez domieszki jakiegokolwiek bigdu staly si¢ jasne dla wszystkich.

Z tej to wlasnie przyczyny pewne prawdy, ktore bywaja podawane do wierzenia jako
pochodzace od Boga albo tez w jaki$ inny sposob zwiazane sa z nauka wiary, poznali takze
sami poganscy medrcy, postugujac si¢ jedynie naturalnym swiattem rozumu ludzkiego, oraz
potrafili je uzasadnic¢ i obroni¢ odpowiednimi argumentami rozumowymi.

Jest rzecza niezwykle stosowna, aby te wtasnie prawdy, a zwlaszcza te z nich, ktore
zostaly odkryte przez samych medrcow poganskich, obroci¢ na pozytek nauki objawione;,
aby rzeczywiscie stato sig jasne, ze takze ludzka madros$¢, a nawet §wiadectwa przeciwnikow,
wspieraja wiarg chrze$cijanska.

683

Cho¢ $wigta teologia jest potozona na mocnych fundamentach, to wymaga jednak
nieustannego 1 wielostronnego wykorzystania filozofii, aby nabyta charakteru i tworczego
ducha prawdziwej wiedzy naukowej. Konieczne jest szczegodlnie to, zeby w tej
najszlachetniejszej ze wszystkich dyscyplin wiedzy zostaly zespolone jakby w jedno ciato
rozliczne i r6znorodne czgsci nauk niebianskich, aby odpowiednio uporzadkowane, stosownie
do odpowiadajacych im miejsc 1 wyprowadzone z wiasciwych im zasad, wzajemnie ze soba
harmonizowaly; wreszcie aby wszystkie razem i kazda z osobna umacniaty si¢ wzajemnie za
pomoca wilasnych oraz niezwycigzalnych argumentow.




Nie mozna réwniez pomina¢ milczeniem ani uznaé¢ za mniej wazng koniecznosci
doktadniejszego i owocniejszego poznania rzeczy, ktore sa
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przedmiotem wiary, a takze lepszego, na ile jest to mozliwe, rozumienia samych tajemnic
wiary, co pochwalat i pragnat osiagna¢ Augustyn, a takze inni ojcowie Kosciota, a sam Sobor
Watykanski nazwat rzecza bardzo owocna.

684

W koncu do dyscyplin filozoficznych nalezy takze to, by strzegly one sumiennie prawd
przekazanych przez Boga i dawaty odpor tym, ktorzy osmieliliby sieje zwalczac. Z tej wlasnie
przyczyny wielkiej chwaly przysparza filozofii wtasnie to, iz jest ona uwazana za przedmurze
wiary i jakby za mocna podpore religii. ,,Nauka Zbawiciela - jak $§wiadczy Klemens z
Aleksandrii - jest sama w sobie doskonata i nie zawiera w sobie zadnego braku, poniewaz jest
moca 1 madro$cia samego Boga. Filozofia grecka za$, zblizajac si¢ do prawdy, nie czyni jej
wprawdzie silniejsza niemniej, z tej racji, ze ostabia wymierzone przeciw niej argumenty
sofistow 1 niweczy podstgpne zasadzki zastawione przeciwko prawdzie, zostata nazwana
ogrodzeniem i watem ochronnym winnicy".

Stosownos$¢ metody scholastyczneg i autorytet przystugujacy
$w. Tomaszowi z Akwinu

685
Najwyzej posrdd wszystkich doktoréw scholastycznych wzniost si¢ ich ksiazg 1
nauczyciel, Tomasz z Akwinu, ktory - jak to zauwazyt Kajetan - starozytnych ,,miat
w wielkiej czci 1 dlatego dane mu byto posias¢ w jaki$ sposdb zrozumienie ich
wszystkich". Tomasz zebrat ich nauke, rozproszona jak czgsci jakiego$ ciata, w
jedna catos¢, usystematyzowal w godnym podziwu porzadku i tak znakomicie
dopracowat, ze zdobyt tym sobie, stusznie i zastuzenie przystugujace mu miano
znakomitego obroncy i ozdoby Kosciota katolickiego.

686

My przeto oznajmiamy wam, ze ch¢tnie 1 wdzigcznym sercem nalezy przyjac¢ wszystko,
cokolwiek zostato madrze powiedziane, cokolwiek zostato przez kogo$ odkryte i mysla
uchwycone. Was wszystkich [...] usilnie zachgcamy, abyscie dla ochrony i ozdoby wiary
katolickiej, dla dobra spoteczenstwa, dla rozwoju wszystkich dyscyplin naukowych
przywrocili do dawnej swietnosci ztota madros$¢ swigtego Tomasza 1 jak najszerzej ja
upowszechnili. Powiadamy: madros¢ §wigtego Tomasza. Jesli bowiem co$ zostato przez
uczonych scholastycznych przebadane ze zbytnig prostota badZ za malo rozwaznie
przekazane, jesli niezbyt przystaje do osiagnig¢ naukowych pdzniejszych stuleci lub wreszcie
z jakiegokolwiek innego powodu jest nie do przyjecia, tego zadna miara nie mamy zamiaru
podawac do nasladowania naszym wspolczesnym.

276

111. ENCYKLIKA PAPIEZA LEONA XII|
ARCANUM DIVINAE SAPIENTIAE, 10 lutego 1880 .

| stota malzenstwa chrzescijanskiego
687




Chrystus Pan wyniost matzenstwo do godnos$ci sakramentu, a zarazem sprawit, ze
matzonkowie zdobywaja swigto$¢ w samym zwiazku matzenskim, pod opieka i przy wsparciu
Jego niebianskiej taski, ktéra ptynie z Jego zastug. Ponadto w przedziwny sposéb Chrystus
upodobnit matzenstwo do wzoru, jakim jest Jego mistyczny zwiazek z Kosciotem 1 uszla-
chetnil mito§¢ wtasciwa naturze matzenstwa, a nierozerwalna ze swej natury wigz mezczyzny
1 kobiety potaczyt jeszcze mocniej weztem mitosci Boze;.

Podobnie Apostotowie ucza, ze Chrystus potwierdzit jedno§¢ matzenstwa i umocnit jego
trwato$¢, wymagana juz od samego jego poczatku i nadal mu $wigty charakter oraz stwierdzit,
ze nigdy nie wolno go rozerwac.

688

Chrzescijanska doskonatos¢ 1 petnia matzenstwa nie ogranicza si¢ do tego, co zostato
wspomniane. Najpierw bowiem zwiazkowi matzenskiemu zostalo dane wyzsze i1 wznio$lejsze
zadanie niz to, ktore miat wczesniej; jego celem jest nie tylko rozmnazanie rodzaju ludzkiego,
lecz takze rodzenie potomstwa Kosciota, ,,wspotmieszkancéw swigtych i domownikéw Boga"
(Ef2,19) [...]

Po drugie, oboje malzonkowie maja okreslone obowiazki i wskazane doktadnie prawa.
Maja wigc ich taczy¢ zawsze takie uczucia, ze jeden matzonek drugiemu winien okazywac
najwyzsza mito$¢, stata wiernos¢, troskliwa i nieprzerwana opiekg. Maz jest glowa rodziny i
zony; a poniewaz ona jest ciatem z ciata megzczyzny i kosScia z jego kosci, ma by¢ poddana i
postuszna me¢zowi nie jak niewolnica, lecz jak towarzyszka, aby okazywanie postuszenstwa
bylo pelne pigkna i godnosci. W nim bowiem, ktory stoi na czele matzenstwa, 1 w niej
bowiem, ktora jest postuszna, jako ze oboje sg obrazami - on Chrystusa, ona - Kosciota,
mito$¢ Boza powinna by¢ przewodniczka w wypetnianiu obowiazku [...]

Wiadza Kosciola wzgledem malzenstwa chrzescijanskiego
689
Wynoszac malzenstwo do tak wzniostej godnosci, Chrystus przekazat Kosciotowi cata
karnos$¢ w zakresie tej sprawy. Wiladze t¢ w stosunku do matzenstw chrzescijanskich Kosciot
wykonywat wszedzie i w kazdym
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czasie, a czynit to w ten sposob, aby bylo jasne, Ze posiada ja nie z zezwolenia ludzkiego, ale
z ustanowienia swego Boskiego zatozyciela.

Rowne prawa malzenstwa zostaty przyznane wszystkim, z usunigciem dawnych réznic
pomigdzy niewolnikami a ludzmi wolnymi; zrownane zostaly prawa megza 1 zony; jak bowiem
Swiadczy $w. Hieronim: ,,U nas, to, co nie jest dozwolone kobietom, tak samo nie jest
dozwolone mezczyznom; w tym samym potozeniu znajdujq si¢ niewolnicy". Te zas$ rowne
prawa wzmacnia wzajemna zyczliwo$¢ 1 wymiana ustug; jednocze$nie zostata uznana i
obroniona godnos$¢ kobiety; maz utracit prawo karania $miercia cudzotoznej zony oraz prawo
samowolnego 1 bezwstydnego gwalcenia przyrzeczonej wiernosci.

Niemala jest rzecza takze ograniczenie przez Kosciol nadmiernej wladzy ojcowskiej w
stosunku do dzieci, poprzez przywrocenie dzieciom wolnos$ci zawierania zwiazkow
matzenskich; niemalq jest tez rzecza ustalenie zasady, ze matzenstwa w pewnych stopniach
pokrewienstwa i powinowactwa nie moga by¢ wazne, by nadprzyrodzona mito$¢ matzonkow
obejmowata szersze pole dziatania. Zadbano o to, by usuna¢ ze zwiazkow matzenskich, o ile
to mozliwe, btad, przymus 1 podstep; zatroszczono si¢ o §wigtos¢ 1 skromno$¢ pozycia
matzenskiego, bezpieczenstwa osob i pigkno zwiazku, nietykalnosci religii. Wreszcie Kosciot
dat tej Boskiej instytucji taka sit¢ 1 otoczyl ja tak przezornymi prawami, ze kazdy, ktokolwiek




bezstronnie ocenia rzeczywisto$¢, musi uznaé, ze zakresie spraw matzenstwa Kosciot jest
najlepszym stré6zem najdoskonalszym strézem dobra rodzaju ludzkiego 1 jego obronca |[... ]

690

Niech nikogo nie zwiedzie owo stawione przez regalistow rozrdznienie kontraktu
matzenskiego 1 sakramentu, wynalezione w tym celu, aby strong sakramentalna matzenstw
rozpatrywat Ko$ciol, a to, co ma w matzenstwie ceche kontraktu, nalezato do wtadzy i
uznania rzadcow panstw.

Takiego podzialu, a raczej rozdarcia, nie da si¢ uzasadni¢, gdyz wiadomo, ze w
matzenstwie chrzescijanskim sakramentu i kontraktu nie da si¢ rozdzieli¢ i1 dlatego nie moze
istnie¢ prawdziwy 1 prawowity kontrakt, ktory by nie byt jednocze$nie sakramentem.
Chrystus Pan nadat bowiem matzenstwu godnos$¢ sakramentu; matzenstwem za$ jest ten
wiasnie kontrakt, jezeli jest zawarty zgodnie z prawem.

691

Nadto matzenstwo jest sakramentem dlatego, ze jest znakiem $wigtym, sprowadzajacym
taske; jest obrazem mistycznego zwiazku Chrystusa z Ko$ciotem. Obraz i figura tego zwiazku
wyraza si¢ w najscislejszej jednosci, jaka powstaje w potaczeniu me¢zczyzny i niewiasty, a to
potaczenie jest wlasnie matzenstwem. Tak wigc kazde nalezycie zawarte
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przez chrzescijan matzenstwo jest juz samo w sobie i przez si¢ sakramentem; nic zatem nie
jest tak dalekie od prawdy, jak twierdzenie, ze sakrament jest jaka$ dodana ozdoba albo
nadana z zewnatrz wlasciwoscia, ktora mozna odtaczy¢ od kontraktu wedtug uznania
ludzkiego.

112. ENCYKLIKA PAPIEZA LEONA XIII
DIUTURNUMILLUD, 29 czerwca 1881 r.

Wiladza w spoleczenstwie obywatelskim
692
Chociaz cztowiek, pchany jakas pycha i1 uporem, czgsto staral si¢ zrzuci¢ wigzy wladzy, nigdy
jednak nie zdotat sta¢ si¢ niezaleznym od nikogo. Sama konieczno$¢ wymaga, aby ktos stat
na czele kazdego zrzeszenia 1 wspodlnoty ludzi ze soba [...]

Nalezy wszakze zaznaczy¢ w tym miejscu, ze wybor tych, ktorzy maja rzadzi¢ panstwem,
moze w pewnych wypadkach by¢ pozostawiony woli 1 osadowi ludu 1 Ze to bynajmniej nie
sprzeciwia si¢ doktrynie katolickiej ani jej nie narusza. Albowiem podobny wybor wskazuje
na przywodcg, a prawa przewodzenia nie s3 mu nadawane; nie zleca si¢ wladzy, tylko
stanowi sig, kto ja ma wykonywac.

Nie chodzi tu rowniez o taki lub inny ustr6j panstwowy; nie ma powodu, aby Kosciot nie
uznawal zwierzchniej wladzy jednego cztowieka lub wigkszej liczby ludzi, byleby wiadza ta
byta sprawiedliwa i dazyta do dobra ogoélnego. Dlatego z zastrzezeniem co do praw nabytych,
wolno ludowi obrac¢ taka sobie formg rzadu, jaka najbardziej odpowiada jego duchowi,
zwyczajom i obyczajom.

693
Co sig tyczy wladzy politycznej, to Koscidt stusznie naucza, iz zrédto swe ma ona w Bogu

[.]




Ci, ktorzy twierdza ze spoteczenstwa ludzkie powstaty z wolnej umowy, zawartej
pomiedzy obywatelami, z tego zrodta wyprowadzaja prawo wiadzy. Mowia, ze kazda
jednostka wyrzekta si¢ czesci swoich praw i wszyscy poddali si¢ dobrowolnie wtadzy tego, w
ktorym zesrodkowaty si¢ prawa wszystkich. Wielkim jednak btedem jest nie widzie¢ tego, co
jest przeciez jasne, ze ludzie, nie bedac samopas blakajacym si¢ plemieniem, przyszli na
$wiat z przyrodzonym popedem zycia we wspolnocie, niezaleznie od swej wolnej woli.
Zreszta owa umowa, o ktorej si¢ mowi, jest oczywiscie zmyslona i fikcyjna, a gdyby nawet
byla rzeczywista, nie
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wystarczalaby do nadania wtadzy polityczne;j tej sity, godnosci, statosci, ktorej wymaga
bezpieczenstwo panstwa i interes ogdétu obywateli. Wtadza zwierzchnia wtedy tylko posiadaé
bedzie swoj urok i moc, gdy Bog zostanie uznany za jej dostojne i najswigtsze zrodto.

694

Jeden jest tylko powod uwalniajacy ludzi od postuszenstwa, mianowicie gdyby zadano od
nich czego$ przeciwnego prawu naturalnemu albo Bozemu, tam bowiem, gdzie zachodzi
pogwalcenie prawa natury lub woli Bozej, zarowno sam rozkaz, jak wykonanie go, bytoby
niegodziwe. Gdyby wigc kto znalazt si¢ w tym potozeniu, iz mialby do wyboru nie ustuchaé
rozkazow Boga albo panujacych, powinien postapi¢ wedtug stow Jezusa Chrystusa,
nakazujacego oddac ,,Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga" (Mt
22, 21), a idac za przyktadem Apostotow, $mialo odpowiedzie¢: ,,Bardziej trzeba stuchacd
Boga niz ludzi" (Dz 5, 29).

113. ENCYKLIKA PAPIEZA LEONA XIII
HUMANUM GENUS, 20 kwietnia 1884 r.

»Wolnomularze"
695
Obluda z checig ukrywania si¢ w ciemnosciach, przywiazywanie do siebie bardzo scistym
weztem ludzi jakby niewolnikow i to dla sprawy nie dosy¢ jasno przedstawionej,
pozyskiwanie do wszelkiej zbrodni ludzi poddanych obcej samowoli [...] jest to czyms$
nieludzkim, na co natura si¢ wzdryga. Dlatego rozum i sama prawda przekonuja kazdego, ze
stowarzyszenie, o ktorym moéwimy, stoi w jasnej sprzecznosci ze sprawiedliwoscia 1
przyrodzona uczciwoscia.

Z najpewniejszych bowiem oznak, ktore wyzej przytoczyliSmy, pokazuje sig, jaki jest
ostateczny cel jego plandw; jest nim zupetne wywrdcenie porzadku religijnego i
panstwowego, jaki si¢ wytworzyl dzigki nauce chrzescijanskiej, a zbudowanie nowego
porzadku wedle wiasnego sposobu myslenia ducha na podstawie i wedtug praw wzigtych z
naturalizmu.

696

To, co$my tutaj powiedzieli albo co jeszcze powiemy, odnosi si¢ do sekty masonskiej w
0golnosci oraz do pokrewnych i1 sprzymierzonych z nig stowarzyszen, o ile takie obejmuje,
nie za$ do poszczegolnych ich cztonkéw. W ich liczbie moze znajdowac si¢ wielu takich,
ktorzy - chociaz nie sa bez winy, poniewaz si¢ uwiktali w takie stowarzyszenia - jednak
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nie sa sami przez si¢ uczestnikami zbrodniczych czynow i nie znaja ostatecznego celu, do
ktorego zdaza masoneria. Podobnie i nie wszystkie same stowarzyszenia by¢ moze godza si¢
na pewne najskrajniejsze konsekwencje, ktore wlasciwie powinny by przyjac, poniewaz
wyplywaja w sposéb konieczny z ogolnych zasad, gdyby nie odstraszata szpetnos¢
wynikajaca z samej ich natury [...]

697
Nikt nie ma prawa sadzi¢, ze jest mu wolno z jakiejkolwiek przyczyny wstepowac do sekty
masonskiej, jezeli wiarg katolicka i wlasne zbawienie tyle sobie ceni, ile powinien.

114. ENCYKLIKA PAPIEZA LEONA XIII
IMMORTALE DEI, 1listopada 1885r.

Cel i autorytet spolecznos$ci panstwowej

698
Zycie w spoleczefistwie jest cztowiekowi wrodzone; w odosobnieniu bowiem nie moze on
zaspokoi¢ niezbednych potrzeb zyciowych ani odpowiednio wyksztalci¢ umystu i serca. Z
Bozego wigc rozporzadzenia rodzi si¢ do zycia w spotecznosci i zbiorowosci tak domowej,
jak i panstwowej; taka jedynie spoteczno$¢ moze podja¢ wszystkie wymagania ludzkiego
zycia. A ze nie moze istnie¢ spotecznosé, ktorej by nie przewodniczyt ktos, kto jednakowo i
skutecznie kieruje wszystkich do wspolnego celu, to wynika stad, ze polityczna spoteczno$é
ludzi wymaga zwierzchniej wladzy, ta za$, podobnie jak sama spotecznos¢, pochodzi z
natury, a wigc i od samego Boga.

Stad wynika, Ze wladza publiczna jako taka, jest jedynie od Boga (por. Rz 13, 1) [...]
Prawo wiadzy za$ jako takie nie ma koniecznego zwiazku z zadna forma rzadu; moze
przybiera¢ stusznie taka lub inna formg, byleby byta ona dostosowana do dobra wspdlnego.

Kosciol jako spolecznos¢ doskonala
699
Jak Jezus Chrystus przyszed! na ziemig, aby ludzie ,,mieli Zycie 1 mieli je w obfitosci", tak
celem 1 zadaniem Kosciota jest wieczne zbawienie dusz. Dlatego Kos$cidt ze swej natury
rozciaga si¢ na caly rodzaj ludzki i nie jest ograniczony zadnym miejscem ani czasem.
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700

A cho¢ ta spotecznos¢, podobnie jak panstwowa, sktada si¢ z ludzi, jednak ze wzgledu na
postawiony przed soba cel i srodki, ktorymi do niego zmierza, jest nadprzyrodzona i
duchowa. Dlatego tez r6zni sig¢ 1 jest odrgbna od spotecznosci panstwowej, a co
najwazniejsze, jest ze swego rodzaju i prawa spoteczno$cia doskonata, poniewaz wszystkie
srodki potrzebne do wtasciwego bytu 1 dziatania posiada sama w sobie niezaleznie z woli 1
hojnosci swego Tworcy. Jak cel postawiony przed Kosciotem przewyzsza daleko inne cele,
tak 1 jego wtadza jest ze wszystkich najwznioslejsza 1 nie moze uchodzi¢ za nizsza od
zwierzchno$ci §wieckiej ani by¢ od niej zalezna.

Zwiazek miedzy wladza koscielng a panstwowa
701
Troske o rodzaj ludzki Bog podzielit pomiedzy dwie zwierzchnosci: koscielna 1 $wiecka;
jedna ustanowit nad sprawami Boskimi, druga nad doczesnymi. Jedna i druga jest w swym
rodzaju najwyzsza, jedna i druga ma pewne okre$lone granice pochodzace ze swej natury i




wlasciwego zadania; skad sa one jakby sferami, na ktorych kazda zgodnie z wlasnym prawem
rozwija swoja dziatalnos¢. Ale poniewaz obu zwierzchnos$cia podlegaja ci sami ludzie i
niekiedy jedna i ta sama sprawa, cho¢ w r6znym wzgledzie, podpada pod zakres dziatalnos$ci
obu, Bog, od ktorego obie zwierzchnosci biora poczatek, w swej najwigkszej opatrznosci,
ustalit wiasciwy porzadek drog obydwu [...]

Migdzy tymi wiadzami musi wigc istnie¢ harmonijny zwiazek, ktory najwlasciwiej
poréwna¢ mozna z tym, jaki zachodzi w cztowieku pomigdzy dusza a ciatem [...]

Cokolwiek wigc sposrod spraw ludzkich jest w jakis sposob swigte, cokolwiek dotyczy
zbawienia dusz lub czci Bozej, czy to ze swej natury, czy z przyczyny, do ktorej si¢ odnosi,
wszystko to nalezy do wiadzy i woli Kosciota. Wszystko za$ inne, co lezy w sferze zycia
cywilnego i polityki, stusznie podlega wtadzy §wieckiej, poniewaz Jezus Chrystus nakazat od-
dawac to, co nalezy do Cezara, Cezarowi, a co nalezy do Boga, Bogu.

702

Wymaga¢ zas, zeby Kosciot w spelnieniu swych zadan podlegat wtadzy §wieckiej, jest
wielkim bezprawiem i wielka lekkomys$lnos$cia. Przez to wywraca sig porzadek, gdyz rzeczy
naturalne stawia si¢ wyzej od nadnaturalnych; usuwa sig albo przynajmniej pomniejsza
bardzo zdrdj dobrodziejstw, jakie Koscidt, nie bedac niczym krgpowany, wlewa w zycie
publiczne; ponadto otwiera si¢ droge do wasni 1 sporéw, ktore - jak az nazbyt cz¢Sto
wykazuje doswiadczenie - przyniosty tyle szkody obu tym spoleczno$ciom.
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Szkic chrzescijanskiej nauki o prawie panstwowym
703
Nalezy zrozumie¢, ze poczatek wtadzy panstwowej pochodzi od Boga, a nie od ludu, ze
prawo do buntow sprzeciwia si¢ rozumowi, ze nie godzi si¢ ani poszczegdlnym ludziom ani
panstwom mie¢ za nic obowiazkow religijnych albo r6znym wyznaniom okazywacé
jednakowa zyczliwo$¢, ze nieograniczone prawo myslenia 1 wyrazania swych zdan nie nalezy
do praw obywatelskich i nie zalicza si¢ do rzeczy godnych z jakiegokolwiek powodu wzgledu
i wsparcia.

704

Tak samo nalezy rozumiec¢, ze Kos$ciot jest spolecznoscia podobnie jak panstwo, co do
rodzaju 1 swych praw doskonata, a ci, ktorzy maja najwyzsza wladze, postepuja Zle, kiedy
chca by Kosciot im stuzyt 1 podporzadkowuja go sobie, albo kiedy mu odbieraja we wiasnej
jego sferze swobodg dziatania lub w czymkolwiek uwtaczaja prawom danym mu przez
Chrystusa.

705

W sprawach nalezacych do obu wladz naturze rzeczy 1 zamiarom Boga odpowiada

najbardziej nie rozejscie si¢ obu wladz, a tym bardziej spor migdzy nimi, ale zgoda

odpowiadajaca stosunkowi pierwiastkow, z ktorych obie spotecznosci pochodza.
Oto, co Kosciot katolicki stanowi co do ustroju i zarzadzania panstwami.

Wolnosci obywatelskie
706
Przez te jednak orzeczenia, byle je nalezycie rozumiec¢, nie gani si¢ zadnej z rozmaitych form
rzadu, skoro nie sa one przeciwne nauce katolickiej oraz roztropnie i sprawiedliwie stosowane
moga zabezpieczy¢ jak najlepsza pomys$Ilnos¢ panstwa.




707

Nie gani si¢ nawet wlasciwie mniejszego czy wigkszego udziatu ludu w zarzadzaniu
sprawami panstwa, co w pewnych okoliczno$ciach 1 warunkach moze by¢ nie tylko korzyscia
ale i obowiazkiem obywateli.

708

Ponadto nie ma stusznego powodu, by kto$ miat zarzuca¢ Kosciotowi, ze bardziej niz jest to
stuszne, chce ograniczaé tagodnos$¢ 1 wyrozumiato$¢ lub jest nieprzyjaznie nastawiony do
stusznej 1 prawowitej 1 wolnosci.
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709

W istocie, jakkolwiek Koscidt uwaza, ze nie wolno stawia¢ r6znych wyznan na rowni z
prawdziwa religia, to jednak przez to nie potgpia jeszcze postgpowania tych przywodcow
panstw, ktorzy dla osiagnigcia jakiego$ wielkiego dobra albo dla zapobiezenia zhu, toleruja w
praktyce istnienie tych wyznan w panstwie.

710

Kosciot przestrzega tez bardzo tego, by nikogo wbrew woli nie zmuszano do przyjecia wiary
katolickiej, poniewaz - jak madrze wspomina $w. Augustyn - ,,wierzy¢ moze cztowiek tylko
dobrowolnie".

711
Te¢ szlachetna i godna cztowieka wolno$¢ Kosciot najbardziej ze uznaje i nigdy nie zaniechat
zadnych staran, aby ja zabezpieczy¢ i ocali¢ dla ludzi.

115. DEKRET SWIETEGO OFICJUM, 15 grudnia 1886 r.
712
Ile razy chodzi o tych, ktérych ciala poddawane sa kremacji nie z whasnej ich woli, lecz
innych, moga by¢ uzyte wobec nich ryty i modlitwy Kos$ciota tak w domu, jak i w kosciele
(unikajac niebezpieczenstwa zgorszenia), jednak nie do miejsca kremacji. Zgorszenie moze
by¢ takze oddalone, jesli widomym byloby, Ze kremacja zostata wybrana nie z wlasnej woli
zmartego.

Gdy za$ chodzi o tych, ktorzy z wlasnej woli wybrali kremacjg, 1 w tym postanowieniu
swiadomie i sposdb powszechnie znany az do $mierci wytrwali, nalezy zastosowac¢ wobec
nich, z zachowaniem Dekretu ze $rody 19 maja 1886 r., zgodnie z normami Rituale Romanum
tytul: ,,Ktorym nie wolno udzieli¢ chrzescijanskiego pogrzebu". W szczegdlnych za$ przy-
padkach, co do ktorych rodzi si¢ watpliwo$¢ czy trudnos¢, nalezy zwrdcic sig do
Ordynariusza [...]

116. DEKRET SWIETEGO OFICJUM
POST OBITUM, 14 grudnia 1887r.

Poczynajqc od 1831 r., niektore tezy gloszone przez Antonia Rosminiego-Serbatiego
napotykaly na opor. Wiele jego dziel zostato wskazanych Kongregacji Nauki Wiary jako
podejrzane. Papieze - Grzegorz XV i Pius IX i cnili go jednak za jego niebywate zdolnosci
(Pius IX zamierzal nawet
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wynies¢ gow 1948 1. do godnosci kardynalskiej). Rosmini nie musiat wiec zbytnio obawia¢ sie
swoich wrogow. Jednak w maju 1849 1. dwa z jego pomniejszych dziel zostaly uznane przez
Kongregacje Nauki Wiary za niezgodne z wiarq katolickq. W odniesieniu do pozostatych
zakwestionowanych dziet Kongregacja oglosita, ze zostaje zawieszone postepowanie
orzekajqce ich zgodnos¢ z wiarq katolickq. Po ukazaniu sie nowych dziet Rosminiego (a stato
sie to juz po jego smierci dnia 1 lipca 1855 r)powtorzyt sie casus ich zakwestionowania. Inne
dzieta tego autora ukazaly sie wielokrotnie, bez dokonania koniecznych poprawek. Swiete Ofi-
cjum krytycznie ocenito 40 sformutowan Rosminiego, publikujqc je po wlosku i tacinie.
Papiez Leon XII skierowat 1 czerwca 1889 r. specjalny list do arcybiskupa Mediolanu, w
ktorym potwierdzit stusznos¢ tego potepienia.

Bledy Antonia Rosminiego-Ser batiego
713
1. W porzadku rzeczy stworzonych ukazuje si¢ bezposrednio umystowi ludzkiemu co$, co jest
boskie samo w sobie, mianowicie co$, co nalezy do natury boskiej.

714

2. Kiedy méwimy o czyms$ boskim w swojej naturze, nie uzywamy stowa ,,boski", by
oznaczy¢ nieboskie dziatanie boskiej przyczyny: nie mamy takze zamiaru méwic o czy$
boskim, ktore takie jest przez uczestnictwo.

715

3. W naturze wigc wszech§wiata, tzn. w inteligencjach, ktore w nim sa jest cos$, do czegos
przystaje okreslenie ,,boski" nie w sensie przeno$nym, ale wtasciwym. - Jest rzeczywistos¢,
ktoéra nie r6zni si¢ od pozostatej rzeczywistosci boskie;j.

716
4. Nieokreslony byt, ktory bez watpienia znany jest wszystkim inteligencjom, jest czyms
boskim, co si¢ cztowiekowi objawia w naturze.

717

5. Konieczna jest rzecza, by byt, ktory czlowiek oglada, miat co$ z bytu koniecznego 1
wiecznego, co$ z przyczyny stwarzajacej, okreslajacej, celowej wszystkich bytow
przygodnych: a tym bytem jest Bog.

718
6. W bycie, ktéry odcina si¢ od stworzen 1 od Boga, a ktory jest bytem nieokreslonym, jak
rowniez w Bogu, bycie nie nieokreslonym, lecz absolutnym, jest ta sama istota.
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7. Byt nieokreslony intuicji, byt poczatkowy, jest czyms$ ze Stowa, co umyst Ojca rozrdznia

nie realnie, lecz logicznie od Stowa.

720




8. Byty okreslone, z ktorych ztozony jest §wiat, wynikaja z dwoch elementow, to jest z
okreslonego, rzeczywistego celu 1 z bytu poczatkowego, ktéry temu celowi nadaje forme

bytu.

721

9. Byt, przedmiot intuicji, jest aktem poczatkowym wszystkich bytéw. Byt poczatkowy jest
poznawalny, jak rowniez istniejacy: jest na rowni poczatkiem Boga, jak to przez nas jest
pojmowane, i stworzen.

722

10. Byt wirtualny i bez granic jest pierwszym i najprostszym spos$rod wszystkich jestestw, tak
ze kazde inne jestestwo jest ztozone 1 wsrdd sktadnikow owego zawsze 1 koniecznie jest
bytem wirtualnym. - Jest czg$cia istotna w ogole wszystkich jestestw, wedlug tego, jak
dzielone jest mysla.

723

11. Cos$nosé¢ (to, co jest rzecza) bytu okreslonego nie jest okres$lana przez to, co ma
pozytywnego, lecz przez swoje granice. Cosnos$¢ bytu nieokreslonego jest stanowiona przez
jestestwo 1 jest pozytywna; co$nos¢ zas bytu okreslonego jest stanowiona granicami jestestwa
i jest negatywna.

724

12. Nie ma okre$lonej rzeczywistos$ci, lecz Bog sprawia, ze jest bytem poprzez dodanie
granicy do nieokreslonej rzeczywisto$ci. - Byt poczatkowy staje si¢ istota kazdego bytu
realnego. - Byt, ktory urzeczywistnia ograniczone natury i z nimi jest ztaczony, jest
oddzielony od Boga.

725

13. Réznica pomigdzy bytem absolutnym a relatywnym nie jest tego rodzaju, jak miedzy
substancja a inng substancja lecz jest o wiele wigksza; jednym jest mianowicie absolutny byt,
drugim absolutny niebyt. Lecz to drugie jest relatywnym bytem. Gdy wigc jest uczyniony byt
relatywny, nie pomnaza si¢ byt absolutny; stad absolut i relatywny absolut nie sa jedna
substancja lecz jednym bytem. W tym znaczeniu nie ma zadnej r6znosci bytu, lecz jest raczej
jednos¢ bytu.

726

14. Z boskiej abstrakcji jest wyprowadzany byt poczatkowy, ktory jest pierwszym elementem
bytow okreslonych. Z boskiej za§ wyobrazni jest wyprowadzana rzeczywisto$¢ okreslona, tzn.
wszystkie rzeczywistosci, z ktorych sktada sig §wiat.

727

15. Trzecim dziataniem bytu absolutnego stwarzajacego $wiat jest boska synteza, tj. jednos¢
dwoéch elementdw: bytu poczqtkowego, ktory jest wspolnym poczatkiem wszystkich bytow
okreslonych, oraz rzeczywistos¢
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okreslona albo bardziej rozne rzeczywistosci okreslone, rézne okreslenia tego samego bytu
poczatkowego. Przez t¢ jednos$¢ stwarzane sa byty okreslone.
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16. Byt poczatkowy przez boska synteze odniesiony przez inteligencje¢ do terminow
okreslonych i realnych nie tylko jako poznawalny, lecz bardziej jako istota, sprawia, ze
okreslone byty istnieja subiektywnie i realnie.

729
17. To jedno sprawit Bog stworzeniu, ze polozyt w pelni caty akt bytu stworzen. Ten akt wigc
jest wlasciwie nie uczyniony, lecz potozony.

730

18. Mito$¢, ktéra Bog kocha siebie takze w stworzeniach, ktéra jest racja determinujaca Go
do stwarzania, zawiera konieczno$¢ moralna, ktora w bycie najdoskonalszym zawsze
wprowadza swoj skutek. Tego rodzaju koniecznos¢ tylko w licznych bytach niedoskonatych
pozostawia nienaruszona obustronna wolnosc.

731
19. Stowo jest owa materia niewidzialna, z ktorej, jak moéwi Mdr 11, 18, zostaly stworzone
wszystkie rzeczy wszech§wiata.

732

20. Niczemu nie sprzeciwia si¢, ze dusza ludzka pomnaza si¢ przez zrodzenie, tak ze mozna
przyjac, iz przechodzi od stanu niedoskonalego, tzn. stopnia sensytywnego, do doskonatego,
tzn. stopnia intelektualnego.

733

21. Z sensytywnym poczatkiem byt staje si¢ intuitywnym, tym jedynym dotykiem, ta
jednoscia z samym soba; zasada ta wczesniej tylko czujaca, teraz jednoczesnie poznajaca, jest
przeniesiona do wyzszego stanu, zmienia naturg i staje si¢ inteligentna, bytujaca samoistnie
oraz niesmiertelna.

734

22. Jest mozliwe do pomyslenia, ze z boska moca moze sig stac to, iz od ciala obdarzonego
dusza oddziela si¢ dusza poznajaca, a ono samo odtad pozostaje zwierzgce. Zasada zwierzgca
pozostawalaby mianowicie w nim jakby baza czystego zwierzgcia. Zasada ta wezesniej byta
w nim jakby dodatkiem.

735

23. W stanie naturalnym dusza zmarlego egzystuje tak, jakby nie egzystowata. Poniewaz nie
moze czyni¢ nad soba jakiejkolwiek refleksji ani mie¢ jakiej§ swiadomosci same;j siebie,
mozna powiedzie¢, ze jej potozenie jest podobne do stanu wiecznych ciemnosci 1 snu
wiekuistego.
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736

24.Forma substancjalna ciata jest bardziej realizacja duszy i wewngtrzna definicja jej
dziatania, przeto forma substancjalna ciala nie jest sama dusza. - Jedno$¢ duszy i ciata w
sposob wlasciwy polega na immanentnej percepcji, za pomoca ktdrej podmiot intuicyjnie
obejmuje ide¢ oraz potwierdza sensytywnos$¢, skoro w idei ujat swoja istote.




737

25. Po objawieniu tajemnicy Trojcy Swietej moze byé pokazana jej egzystencja czysto
spekulatywnymi argumentami, ktére wprawdzie sa negatywne i posrednie, ale sa tego
rodzaju, iz przez nie owa prawda jest odniesiona do dyscyplin filozoficznych i staje si¢
twierdzeniem naukowym podobnie jak pozostate. Jesli bowiem zostalaby zanegowana, nauka
teologiczna czystego rozumu nie tylko pozostataby nickompletna, ale takze z kazdej strony
petna absurdéw i bytaby zniszczona.

738

26. Trzy najwyzsze formy bytu: subiektywnos¢, obiektywnos$¢, §wigtos¢ czy tez realnose,
idealnos¢ 1 moralno$¢, jesli przeniesie sig je na byt absolutny, nie moga by¢ inaczej
pojmowane jak samoistne 1 zyjace osoby. - Stowo, o ile jest przedmiotem ukochanym, i o ile
nie jest Stowem, tzn. przedmiotem samoistnym w sobie i przez siebie poznawanym, jest
osoba Ducha Swiqtego.

739

27. W czlowieczenstwie Chrystusa ludzka wola zostata tak porwana przez Ducha Swigtego,
by przylgna¢ do Bytu obiektywnego, tzn. Slowa, iz przekazala Mu w petni wtadzg¢ nad
cztowiekiem i Stowo przyjeto ja osobiscie, w skutek tego zjednoczylo ze soba nature ludzka.
Stad ludzka wola przestaje istnie¢ osobowo w cztowieku i podczas gdy w innych ludziach
jest ona osoba w Chrystusie pozostata natura.

740

28. W nauce chrzescijanskiej Stowo, charakter 1 obraz Ojca, wyciska si¢ w sercu tych, ktorzy
z wiara przyjmuja chrzest Chrystusa. - Stowo, tj. charakter, odci$nig¢te w duszy, jest zgodnie z
nauka chrzescijanska Bytem realnym (nieokre§lonym), manifestujacym si¢ przez samego
siebie, ktory nastepnie rozpoznajemy, ze jest druga osoba Tréjcy Swicte;.

741

29. Uwazamy, ze od nauki katolickiej, ktora jedynie jest prawda niedalekie jest
przypuszczenie: W sakramencie Eucharystii substancja chleba i wina staje si¢ prawdziwym
ciatem i prawdziwa krwia Chrystusa, kiedy Chrystus czyni go celem swojej zasady myslacej i
ozywia go swoim zyciem. Robi to prawie w taki sposob, jakim chleb 1 wino prawdziwie prze-
chodza substancjalnie w nasze ciato i krew, poniewaz staja si¢ celem naszej zasady myslace;.
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30. Mozna rozumie¢, ze po dokonaniu transsubstancjacji jest dotaczana do uwielbionego ciata
Chrystusa jakas czg$¢ bedaca w nim samym, niepodzielna i na rowni chwalebna.

743

31. W sakramencie Eucharystii silq stow ciato i krew Chrystusa jest tylko w takiej mierze,
ktora odpowiada jakosci (a quel tanto) substancji chleba i wina, ktore sa substancjalnie
przeksztalcane: reszta ciata Chrystusa jest tam przez towarzyszenie.

744

32. Poniewaz ten, ktory ,,nie spozywa ciala Syna Cztowieczego i nie pije Jego krwi, nie ma
zycia w sobie" [J 6, 54] 1 bez wzgledu na to ci, ktérzy umieraja w chrzcie wody, krwi albo
pragnienia, z pewnos$cia 0siagaja zycie wieczne, trzeba powiedzied, ze tym, ktérzy w tym




zyciu nie spozywali ciata 1 krwi Chrystusa, bedzie udzielony pokarm niebieski w Zyciu przy-
sztym, juz w samym momencie §mierci. - Stad takze swigtym Starego Testamentu Chrystus
mogl, zstepujac do otchtani, udzieli¢ samego siebie pod postaciami chleba i wina, aby ich
uzdolni¢ do ogladania Boga.

745

33. Kiedy demony zdobyly owoc, uznaty, ze moglyby wej$¢ w cztowieka, jesli zjaditby z
niego; gdy pokarm zostat przemieniony w ozywione ciato czlowieka, one same moglty w
sposob wolny wejs¢ w ozywione zycie, tzn. w zycie subiektywne tego bytu i tak nim
kierowac¢, jak zamierzyty.

746

34. By zachowa¢ Najswigtsza Dziewice Maryje¢ od zmazy grzechu pierworodnego
wystarczyto, by pozostato niezepsute przynajmniej nasienie w cztowieku - by¢ moze
przypadkiem zlekcewazone przez samego demona - azeby z niego, nietknigtego,
przekazywanego z pokolenia na pokolenie, we wtasciwym czasie zrodzita si¢ Dziewica
Maryja.

747

35. Im bardziej zwraca si¢ uwage na porzadek usprawiedliwienia w cztowieku, tym
stosowniejszy wydaje si¢ sposob mowienia Pisma, ze Bog okreslone grzechy zakrywa albo
nie liczy. - Zgodnie z Psalmista (Ps 31,1) istnieje r6znica migdzy niesprawiedliwosciami,
ktore sa oddalane, i grzechami, ktore sa zakrywane: tamte, jak si¢ wydaje, sa rzeczywistymi i
dobrowolnymi winami, te za$ niedobrowolnymi grzechami tych, ktorzy naleza do ludu
Bozego i ktorym z tego powodu nie przynosza zadnej szkody.

748

36. Porzadek ponadnaturalny opiera si¢ na manifestacji bytu w petni swojej realnej formy;
dziataniem jej udzielania czy tez manifestacji jest zmyst (sentimento) podobny do bostwa,
ktory jako poczatkowy w tym zyciu tworzy $§wiatlo wiary 1 taski, wypetniony w innym Zyciu -
tworzy Swiatto chwaty.
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37. Pierwszym $wiatlem czyniacym dusze myslaca jest byt idealny; drugim pierwszym
$wiattem jest takze byt, ale nie czysto idealny, lecz istniejacy i zyjacy: 6w ukrywajac swoja
osobowos$¢, pokazuje tylko swoja obiektywno$¢: kto widzi drugie (ktore jest Stowem),
chociaz przez zwierciadto 1 w tajemnicy, widzi Boga.

750
38. Bog jest przedmiotem wizji uszczesliwiajacej, o ile jest sprawca dziet ad extra.

751

39. Slady madrosci i dobroci, ktore w stworzeniach daja odblask, sa konieczne dla patrzacych
(W niebie); owe bowiem zebrane w wiecznym wzorze sa Tego czesécia ktora przez nich moze
by¢ widziana (che ¢ loro accessibile), i wlasciwie one tworza zawarto$¢ dla piesni chwaty,
ktore Swigci wiecznie §piewaja Bogu.

752




40. Poniewaz Bog nie moze, nawet przez Swiatto chwaty, catkowicie zjednoczy¢ sig z
ograniczonymi bytami, nie mogl patrzacym [w niebie] odstoni¢ i zjednoczy¢ swojej istoty
inaczej, jak tylko w taki sposob, ktory dostosowany jest do skonczonych inteligencji. Bog
objawia si¢ im, o ile wchodzi z nimi w relacje jako ich Stwoérca, Opiekun, Odkupiciel i
Uswigciciel.

[Cenzura, przez Papieza potwierdzona: Swigte Officium] orzeklo, ze zdania w sensie
wlasciwym autora nalezy odrzucic¢ i napigtnowac i przez ten og6lny dekret odrzuca, potepia i

pigtnuje [...]

117. ENCYKLIKA PAPIEZA LEONA XIII
LIBERTAS PRAESTANTISSIMUM, 20 czerwca 1888 .

Godnos¢ czlowieka na podstawie jego wolnosci
753
Wolno$¢, dobro natury najwspanialsze 1 wtasciwe jedynie istotom obdarzonym samowiedza
albo rozumem, uzycza cztowiekowi tej godnosci, ze jest we wlasnej mocy rozstrzygania i ma
wladze¢ nad swoimi dzialaniami.

Dla tej godnosci jest bardzo wazne, w jaki sposob si¢ wypetnia [...] Bez watpienia jest w
mocy czlowieka stucha¢ rozumu, pdj$¢ za moralnym dobrem, zdaza¢ prosto do swego
najwyzszego celu; lecz moze on takze zbacza¢ do czego$ innego, a podazywszy za
zwodniczymi utludami dobr, niweczy¢ nalezny porzadek i wpada¢ w dobrowolna zagtadg |...]
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O wolno$ci nikt ani doniostej nie opowiadatl, ani jej wytrwale nie zatwierdzat, jak Ko$ciot
katolicki, ktory strzeze [tego] jak dogmatu. I to nie tylko to: lecz przeciw heretykom, ktorzy
cos$ przeciwnego zauwazaja [...] [wymienieni sa manichejczycy, przeciwnicy Soboru
Trydenckiego, jansenisci, fatalisci] podjal si¢ Kosciot obrony wolnosci i tak wielkie dobro
cztowieka od zaglady uratowat.

Prawo naturalne
755
Dlatego pierwszej przyczyny, z powodu ktorej prawo jest nicodzowne dla cztowieka, trzeba
szuka¢ w samej jego wolnej woli, jakby w korzeniu, mianowicie w tym, aby nasze pragnienia
nie rozmijaly si¢ ze zdrowym rozumem.

Na czele wszystkiego stoi naturalne prawo, ktore jest wypisane i wyryte w sercach
poszczegblnych ludzi, ono bowiem jest samym rozumem cztowieka, nakazujacym dobrze
czyni¢, a zabraniajacym grzeszyC. Ten za$ przepis ludzkiego rozumu ma znaczenie prawa z
tego powodu, iz jest glosem 1 thumaczem wyzszego rozumu, ktéremu winny podlega¢ umyst i
nasza wolno$¢. Sita bowiem prawa, skoro do niego nalezy naktada¢ obowiazki, a prawa
przyznawac, opiera si¢ jedynie na powadze, to jest na prawdziwej wladzy stanowienia
obowiazkow i okreslenia praw, jak rowniez sankcjonowania nakazéw nagrodami i karami:

a to wszystko oczywiscie nie mogloby by¢ w cztowieku, gdyby sobie sam jako najwyzszy
prawodawca dawat regutg dla swoich czynow. Wynika zatem, ze prawo natury jest samym
prawem wiecznym wszczepionym rozumnym istotom i naktaniajacym je do nalezytego czynu
i celu, 1 Ze jest ono samym rozumem wiecznym Stworzyciela i Boga rzadzacego catym
Swiatem.




Prawo ludzkie (stanowione)

756
To bowiem, co rozum i naturalne prawo w poszczegdlnych ludziach sprawia, to samo spetnia
miedzy stowarzyszonymi prawo ludzkie ogtoszone dla powszechnego dobra obywateli. Jedne
z praw ludzkich zajmuja, si¢ tym, co jest z natury dobrem lub zlem [...] Tego rodzaju jednak
postanowienia nie biora swego poczatku ze stowarzyszenia ludzi [...] lecz wszystko to
wyprzedzito raczej uspotecznienie ludzi i nalezy to wywodzi¢ koniecznie z prawa
naturalnego, a przez to z prawa wiecznego.

Inne przepisy cywilnej wtadzy nie wyptywaja wprost i bezposrednio z prawa naturalnego,
ale z dala i1 ubocznie okreslaja one rdézne sprawy, co
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do ktoérych istnieja z natury tylko ogélnikowe 1 powszechne zastrzezenia. Otoz te
poszczegolne reguly zycia, ktére roztropnos¢ wykryta, a prawowita wladza przepisata,
wchodza w zakres wlasciwego prawa ludzkiego... Stad mozna zrozumie¢, ze w wiecznym
prawie Boga istnieje norma i reguta wolnosci, i to nie tylko pojedynczych ludzi, ale takze
spotecznosci i zjednoczenia ludzkiego.

757

Prawdziwa zatem wolno$¢ w spoteczenstwie ludzi nie polega na tym, iz dziatatbys, jak ci si¢
podoba [...] lecz na tym, aby$ zachowujac cywilne prawa, mogt tatwiej zy¢ wedlug przepisow
prawa wiecznego. Wolno$¢ za$ zwierzchnikow nie polega na tym, aby lekkomyslnie i za
glosem namigtno$ci mogli rozkazywac [...] lecz moc praw ludzkich winna by¢ w tym, aby o
nich rozumiano, ze wynikaja z wiecznego prawa i aby nic nie stanowily, co by nie byto objete
nim jako zrédtem wszelkiego prawa.

Wolno$¢ sumienia i tolerancja
758
Glosno takze zachwalaja 1 owa [wolnos$¢], ktora nazywaja wolno$cia sumienia: ktora, jesli ja
tak mozna rozumie¢, iz kazdemu wolno wedlug swego zdania czci¢ Boga lub Go 1 nie czcié,
zbijaja powyzej przytoczone argumenty. Mozna ja jednakze i w tej mysli pojmowac, ze
cztowiekowi z poczucia obowiazku wolno w panstwie bez jakiejkolwiek przeszkody p6js¢ za
wola Boga i spetnia¢ Jego rozkazy. Taka wolnos¢ to prawdziwa wolno$¢ i godna synow
Bozych, ktora najszlachetniej strzeze godnosci osoby ludzkiej i jest wyzsza od wszelkiej
przemocy i niesprawiedliwosci: Kosciotowi tez byta zawsze pozadana i szczegdlnie droga.
Tego rodzaju wolnosci domagali si¢ dla siebie wytrwale Apostotowie [...]

759
[Kos$ciol] przyznajac jednak prawa tylko temu, co jest prawdziwe i uczciwe, nie wzbrania
jednak, izby publiczna wiadza tolerowata co$ obcego prawdzie i sprawiedliwos$ci, aby ominac
jakie$ wigksze zlo albo osiagnac¢ lub zachowac dobro. Sam Bog w swej Opatrznosci, cho¢ jest
nieskonczong dobrocia 1 cho¢ wszystko moze, dozwala jednak istnie¢ na $wiecie ztu, aby z
jednej strony nie przeszkodzi¢ wzrostowi dobrego, z drugiej za$, aby nie wynikngto wigksze
zto. Godzi si¢ w sterowaniu panstwami nasladowac¢ Sternika Swiata: co wigcej, gdy wtadza
ludzka nie moze zakaza¢ poszczegolnego zta, winna ,,wiele dopusci¢ 1 bezkarnie pozostawic,
dosiggnie tam juz tego sprawiedliwie opatrznos¢ Boza".

Jezeli jednak prawo ludzkie w takim potozeniu moze, a nawet i powinno, z powodu
wspodlnego dobra, i to z tego powodu jedynie, znosi¢
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cierpliwie zto, to przeciez nie moze i nie powinno go ani uznawac, ani tez jako takiego
chciec: zto bowiem samo w sobie, bedac zaprzeczeniem dobra, sprzeciwia si¢ powszechnemu
dobru, ktérego prawodawca, o ile tylko moze, powinien chciec i je ochraniaé. I w tej takze
rzeczy potrzeba, aby prawo ludzkie wzigto sobie Boga jako wzdr do nasladowania, ktory
dlatego, ze dopuszcza zto w $wiecie, ,,ani nie chce, by si¢ zto dziato, ani nie chce, by si¢ zte
nie dziato, lecz chce dopuscic, aby si¢ zto dziato, i to jest dobrem". Ta sentencja Doktora
Anielskiego zawiera w najzwigzlejszej formie cala nauke o tolerancji ztego.

Zarys nauki o zakresie wolnosci obywatelskigj

760
Z tego zatem, co zostato powiedziane, wynika, ze zadna miara nie wolno zada¢, broni¢,
uzycza¢ wolnos$ci myslenia, pisania, nauczania, rowniez i wolnosci wyznawania jakich badz
religii, jakby tyluz praw, ktore cztowiekowi data natura. Gdyby je bowiem prawdziwie data
natura, uwlaczanie panowaniu Boga byloby prawem, a zadna ustawa nie mogtaby po-
wsciagna¢ wolnosci ludzkiej.

Podobnie wynika, iz owe rodzaje wolno$ci, w razie stusznych przyczyn, mozna wprawdzie
tolerowac, lecz trzeba im zakresli¢ miarg, aby si¢ nie wyrodzily w swawolg i zuchwatos¢.

761

Gdzie czu€ ucisk albo grozbg ze strony takiego panowania, ktore uciemigzone spoteczenstwo
trzyma niesprawiedliwa przemoca lub zmusza Kosciot, aby nie uzywal przynaleznej
wolnosci, tam godzi si¢ dazy¢ do innego zorganizowania panstwa, w ktérym dozwolonym
bytoby dziata¢ z wolnoscia: wtedy bowiem nie chodzi o odzyskanie owej nieumiarkowane;j i
wystepnej wolnosci, ale szuka si¢ pewnej ulgi dla dobra og6tu, 1 do tego si¢ jedynie zmierza,
aby tam, gdzie si¢ uzycza swobody dla ztych spraw, nie doznawata przeszkdd moznosé
uczciwego postgpowania.

Zyczy¢ sobie demokratycznego kierowania stanem panstwa nie jest takze samo z siebie
sprzeczne z obowiazkiem, byle tylko zostata zachowana katolicka nauka o poczatku i
wykonaniu wladzy publicznej. Sposrdd roznorodnych form panstw, jesli tylko same z siebie
sa zdolne do zapewnienia korzysci obywatelom, Kosciot nie odrzuca zadnej : chee tylko, aby
kazda z nich, jak tego wymaga nawet sama natura, nie krzywdzila nikogo, a najbardziej, by
nie naruszala praw Kosciola.

762
Nie potepia tez Kosciot 1 tego pragnienia, izby wlasny nardd nie pozostawat w niewoli, czy to
zagranicy, czy despoty, jesli to tylko moze sig sta¢
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bez naruszenia sprawiedliwo$ci. Wreszcie nie gani tych, ktorzy chca sprawié, aby miasta zyly
wedtug swych praw, a obywatelom uzyczono jak najwigkszej moznosci zwigkszania swych
korzysci.

118. ENCYKLIKA PAPIEZA LEONA XIII
QUAMQUAM PLURIES, 15 sierpnia 1889r.

Grupa ojcow Soboru Watykanskiego I zwrocita sie do papieza Piusa IX z prosbq o
ustanowienie sw. Jozefa patronem Kosciola powszechnego. Dekretem Quemadmodum Deus




losephum z dnia 8 grudnia 1870 r. papiez zadoscuczynit tej prosbie. Leon XIII objasnia w
swojej encyklice teologiczne podstawy kultu sw. Jozefa i akt uczynienia go patronem Kosciota
powszechnego. Historyczny kontekst trudnych dla Kosciola czasow pozwala lepiej zrozumiec
znaczenie tej decyzji.

Migsce §w. Jozefa w porzadku zbawienia
763
Szczegoblna przyczyna tego, ze §w. Jozef jest wyraznie uwazany za patrona Kosciota i ze
Kosciot tak wiele sig spodziewa po jego opiece i troskliwosci, tkwi w tym, ze byt matzonkiem
Marii 1, jak sadzono, ojcem Jezusa Chrystusa. W tym tez tkwi przyczyna calej jego godnosci,
swigtosci 1 chwaty. Bez watpienia godnos¢ Matki Bozej jest tak wysoka, ze nic wigkszego
sta¢ si¢ nie moze. Poniewaz jednak §w. Jozef byl potaczony z Przenajswigtsza Dziewica
weztem matzenskim, przeto niezawodnie najbardziej zblizyl si¢ do owej wzniostej godnosci,
ktora Bogurodzica o wiele przewyzszyta wszystkie stworzenia. Malzenstwo bowiem jest ze
wszystkich najscislejsza wspolnota i zwiazkiem, i dlatego z natury swej domaga sig
wzajemnej wspolnoty wszystkich dobr matzonkow. Jezeli zatem Bog przeznaczyt sw. Jozefa
na matzonka Naj$§wigtszej Dziewicy, to uczynit go z pewnoscia nie tylko towarzyszem Jej
zycia, $wiadkiem Jej dziewictwa, obronca Jej cnoty, ale przez zwiazek malzenski takze
uczestnikiem Jej wzniostej godnosci.

Podobnie przewyzsza on wszystkich ludzi swoja wzniosta godno$cia poniewaz z
rozporzadzenia Bozego byl opiekunem Syna Bozego i w opinii ludzkiej byt uwazany za Jego
ojca. Naturalnym tego nastgpstwem bylo, iz Stowo odwieczne z pokora byto poddane $w.
Jozefowi i okazywato mu cze$¢, jaka dzieci winny okazywac rodzicom.
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Z ta podwojna godnoscia byty zwiazane $cisle tez jednak pewne obowiazki, ktére natura
naktada ojcom, tak ze Sw. Jozef byl prawnym 1 naturalnym str6zem, opiekunem i obronca sw.
Rodziny, ktérej przewodzit. Te obowiazki spetniat tak dtugo, jak Zyt na tej ziemi [...]

765

Przenajswigtsza Rodzina, ktora sw. Jozef kierowat jakby wtadza ojcowska, zawierata w sobie
poczatki rodzacego si¢ Kosciota. Naj§wigtsza Panna, jak jest Rodzicielka Jezusa Chrystusa,
tak tez Matka wszystkich wierzacych, gdyz zrodzita ich na gorze Kalwarii wsrod
najstraszliwszych mak Zbawiciela. Totez Jezus Chrystus jest pierworodnym wszystkich
chrzescijan, ktorzy sa Mu bra¢mi wskutek przybrania 1 odkupienia.

766

To wlasnie jest powadd, ktory sprawia, iz §w. Patriarcha rozumie, Ze w szczeg6lny sposob
powierzono mu wszystkich wiernych nalezacych do Kosciota, cztonkow owej wielkiej, az po
krafice ziemi rozprzestrzenionej rodziny, wobec ktorej jako matzonek Maryi i ojciec Jezusa
Chrystusa cieszy si¢ niemal ojcowska wtadza. Dlatego jest rzecza stuszna i nalezy si¢ $w.
Jozefowi przed innymi, aby teraz swej niebieskiej potggi strzegl i bronit Ko$ciota
Chrystusowego tak, jak ongi$ strzegl wszystkimi srodkami Rodziny z Nazaretu.

119. ENCYKLIKA PAPIEZA LEONA XIII
RERUM NOVA RUM, 15maja 1891r.




W 1848 r. zostal ogltoszony Manifest komunistyczny. Wywart on wplyw i ukierunkowat rozwaj
tzw. sprawy robotniczej, zwiqzanej z tworzeniem sie nowej klasy spotecznej najemnych
robotnikow, Zyjacych i pracujqcych nierzadko w warunkach gleboko urqgajqcych godnosci
cztowieka. Szerzqca sie ideologia socjalizmu i komunizmu wymagata zajecia stanowiska przez
Kosciol, ktory uswiadamiatl sobie odpowiedzialnos¢ za swoich braci i siostry cierpiqcych
nieludzki wyzysk, pozbawionych wszelkiej wlasnosci, a mogqcych zaoferowac jedynie dobro
swojej nisko platnej pracy.

O encyklice papieza Leona XII powiedziano, Ze gdyby ukazala sie przed Manifestem
komunistycznym, Kosciot nie stracitby swiata robotniczego i nie byltby podejrzewany o
sprzyjanie klasie kapitalistow. Rerum nova-rum to kamien milowy w historii nauki spolecznej
Kosciola, tworzqcy jej zreby. Pierwszy szkic tego dokumentu jest autorstwa kardynata
Gasparda Mermillot, biskupa Lozanny i Genewy, zatozyciela Union catholique d'études
sociales et économiques. W powstaniu tekstu encykliki uczest-
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niczyli tez 0. Mateo Liberatore SJ, kard. Tommaso Zigliara OP i kard. Cantillo Mazzella SJ.
Warto zauwazy¢, ze pozniejsze encykliki spoteczne papiezy Piusa XI, Pawta VI i Jana Pawla
11 zostaly opublikowane w 40., 70. i 90. rocznice ogloszenia Rerum novarum, nawiqzujqc i
rozwijajqc zawarte w niej idee.

Prawo do wlasnosci prywatne i j€ uzywanie
767
Prywatne bowiem posiadanie dobr materialnych na whasno$¢ jest naturalnym prawem
cztowieka [...] I nie ma podstaw do wysuwania troski panstwa; cztowiek bowiem jest starszy
niz panstwo, a prawo do troski o cialo i zycie otrzymat z natury, jeszcze zanim powstato
jakiekolwiek panstwo.

Tych bowiem dobr, ktorych potrzeba do utrzymania, a szczegolnie do udoskonalenia
zycia, ziemia dostarcza wprawdzie w obfitosci; nie mogtaby ich jednak dostarczy¢ bez
uprawy i bez opieki ludzkiej. Przygotowujac sobie dobra naturalne za pomoca przemyslnosci
rozumu i za pomoca sit cielesnych, tym samym cztowiek przyswaja sobie tg czg$¢ przyrody,
ktora sam uprawit 1 na ktorej zostawit wycisnigty jak gdyby ksztatt swej osobowosci;
skutkiem tego jest rzecza stuszna by tg czg$¢ przyrody posiadat jako wtasna 1 by nikomu nie
byto wolno narusza¢ w zaden sposob jego do niej prawa.

768
Prawa te, wrodzone kazdemu czlowiekowi z osobna, wydaja si¢ jeszcze wazniejsze, kiedy
sieje rozwaza na tle obowiazkow wynikajacych z zycia rodzinnego.

Udowodnione juz wyzej prawo posiadania, ktore przystuguje jednostce na podstawie
prawa natury, nalezy zastosowac do cztowieka bedacego gtowa rodziny; przy czym prawo to
tym wigksza ma silg, im wigksza rodzing dana jednostka obejmuje swa opieka.
Nienaruszonym prawem natury jest, by ojciec rodziny troszczy? si¢ o srodki do zycia tych,
ktérych sam zrodzit. Wyprowadza si¢ zatem z samej natury, ze chce on swoim dzieciom,
ktore w jaki$ sposob odbijaja osobg ojca 1 ja kontynuuja tyle zdoby¢ i1 przygotowac, azeby
mogly si¢ godnie w zmiennym biegu zycia obroni¢ przed bieda Tego nie moze dokonaé w
zaden inny sposob, jak tylko przez posiadanie wystuzonych rzeczy, ktore przekaze dzieciom
droga dziedziczenia.

769




Stuszne posiadanie bogactw rozni si¢ od slusznego uzywania bogactw. Prywatne posiadanie
bogactw jest prawem czlowieka, jak widzielismy,
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naturalnym, a korzystanie z tego prawa, szczegdlnie dla cztowieka zyjacego wsrod
spoteczenstwa, jest nie tylko dozwolone, ale takze konieczne.

Jesli za$ pytamy, jak nalezy uzywac bogactw, Kosciot bez wahania odpowiada: Pod tym
wzgledem cztowiek nie powinien rzeczy zewngtrznych uwazaé za wlasne, lecz za wspolne,
dlatego, azeby tatwiej z nich udzielat innym bedacym w potrzebie. Dlatego Apostot mowi:
Bogatym tego $wiata przykazuj [...] tatwo dawac i uzyczaé (S. Theol. 1I-11 qu. LXVI. a. 2).
Zapewne nikt nie jest obowiazany pomagaé¢ drugim z tego, co mu jest konieczne do
utrzymania wlasnego i najblizszych, ani tez pozbawia¢ si¢ na rzecz innych tego, co jest godne
1 stosowne dla cztowieka. Kiedy si¢ juz jednak uczynito zado$¢ koniecznosci 1 przyzwoitosci,
wowczas dobra zbyteczne nalezy przeznaczy¢ na rzecz potrzebujacych. Z tego, co zbywa,
dajcie jatmuzng (Lk 11,41). Nie sa to, z wyjatkiem wypadku ostatecznej potrzeby, obowiazki
sprawiedliwos$ci, ale mitosci chrzescijanskiej, obowiazki zatem, ktorych spetnienia nie mozna
dochodzi¢ na drodze prawnej. Lecz ponad prawa i sady ludzkie wznosi si¢ prawo i sad
Chrystusa Pana, ktéry w r6zny sposob przypomina obowiazek statego dawania jatmuzny [...]
a udzielenie, wzglgdnie odmowienie jalmuzny obiecuje sadzi¢ [Mt 25, 34 n.].

Prawa wynikajace z pracy
770
Praca nosi na sobie dwie niejako cechy: mianowicie jest najpierw osobowa, poniewaz sita
pracy tkwi w osobie i jest wlasciwoscia osoby, ktora jej uzywa i na ktorej pozytek natura ja
przeznaczyta. Dalej, praca jest konieczna, poniewaz do zachowania zycia potrzebuje cztowiek
OWOCOW pracy; sama za$ natura rzeczy, ktorej nie mozna by¢ niepostusznym, nakazuje
staranie o zycie.

771

Jesli na pracg bedziemy patrzy¢ tylko z pierwszego, osobowego punktu widzenia, to nie ulega
watpliwosci, ze pracownik moze zadowoli¢ si¢ skromnym zarobkiem; jak bowiem swoja
pracg oddaje komus$ decyzja wilasnej woli, tak samo tez decyzja swej woli w pelni
zadowolony moze zrezygnowac z czesci albo z calej placy.

772

Sprawa przedstawia si¢ jednak inaczej, jesli ze wzgledem na osobowy charakter pracy
potaczymy wzglad na konieczno$¢, dajaca si¢ zreszta od tamtego odlaczy¢ tylko w mysli, nie
W rzeczywistosci. W istocie zachowanie zycia jest obowiazkiem spoczywajacym na
wszystkich ludziach, a zbrodnia bytoby go nie spetié. Z tego to obowiazku wywodzi si¢
prawo
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do starania si¢ o rzeczy potrzebne dla utrzymania Zycia, ktérych ubogiemu dostarczy¢ moze
tylko ptaca otrzymana za prace. Chociaz wigc pracownik 1 pracodawca zawra ze soba wolna
umowg, a w szczegdlnosci zgodza sig co do wysokosci ptacy, mimo to jednak ponad ich wola
zawsze pozostanie do spetniania prawo sprawiedliwosci naturalnej, wazniejsze 1 dawniejSze
od wolnej woli uktadajacych sig stron, ktoére powiada, ze ptaca winna pracownikowi




rzetelnemu i uczciwemu wystarczy¢ na utrzymanie zycia. Jesli zatem pracownik zmuszony
koniecznoscia albo sktoniony strachem przed wigkszym nieszczesciem, przyjmuje
niekorzystne dla siebie warunki, ktore zreszta przyjmuje tylko pod przymusem, poniewaz mu
je narzuca wiasciciel lub w ogole pracodawca, wtedy dokonuje si¢ gwalt, przeciw ktéremu
glos podnosi sprawiedliwos¢.

773

Pracownik, jesli bedzie otrzymywat ptace wystarczajaca mu na utrzymanie wtasne, zony i
dzieci, bedzie tez z pewnoscia, idac za gtosem rozsadku, oszczedzat 1 bedzie sig staral, do

czego go sama natura wzywa, odtozy¢ co$ z dochodow, aby z czasem dojs$¢ do skromnego
mienia.

Lecz tylko pod tym warunkiem wymienione korzys$ci stana si¢ rzeczywisto$cia jesli
prywatna wlasno$¢ nie bedzie wyczerpywana przez nadmiar podatkow i cigzarow
publicznych. Wtadza panstwowa bowiem nie moze niszczy¢ prawa wilasnosci prywatnej, bo
natura jest jego zrodtem, nie wola ludzka; moze tylko jego uzywanie ograniczac i
dostosowywac¢ do dobra ogotu. Dziatataby wigc niesprawiedliwie i niegodnie, gdyby z pry-
watnej wlasnos$ci $ciagata pod nazwa podatkdéw wigcej, niz si¢ nalezy.

120. ENCYKLIKA PAPIEZA LEONA XIII
OCTOBRI MENSE, 22 wrze$nia 1891 r.

W swojej encyklice poswieconej modlitwie rozancowej papiez Leon X1 przedktada niektore
zasady i prawdy mariologii.

Maryja jako Matka i Posredniczka lask
774
Kiedy odwieczny Syn Boga dla zbawienia i chwaty czlowieka zechcial przyja¢ ludzka nature
1 przez to zawrze¢ mistyczne matzenstwo z catym rodzajem ludzkim, nie uczynit tego bez
wolnej zgody wybranej (do tego) matki. Wystepowata ona poniekad w roli samego rodzaju
ludzkiego zgodnie ze znanym i prawdziwym zdaniem Akwinaty: ,,Przez
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zwiastowanie byta oczekiwana zgoda Dziewicy w zastgpstwie calej ludzkiej natury" (Sw.
Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 111, g. 30 a. 1).

Wolno zatem w nie mniej prawdziwym 1 wlasnym znaczeniu stwierdzi¢, ze w ogdle nic z
tego przeogromnego skarbca taski, ktory przynidst Pan, poniewaz ,laska i prawda przyszty
przez Jezusa Chrystusa" (J 1, 17), nie moze by¢ dla nas uzyskane, jak tylko za zgoda Boga,
przez Maryje. Jak bowiem do najwyzszego Ojca nikt nie moze si¢ zblizy¢ jak tylko przez
Syna, podobnie nikt nie moze przystapi¢ do Chrystusa jak tylko przez matkg [...]

775

Taka to wtasnie [Maryje] dat nam Bog, ktéra napeinit matczynymi uczuciami mitosci i
przebaczenia przez to, ze wybrat Ja na matke swego Jednorodzonego; taka pokazat przez
swoje dziatanie Jezus Chrystus, ktory zechcial dobrowolnie - jak syn matce - podlegac i by¢
postusznym; taka ogtosit z krzyza, kiedy powierzyt Jej trosce i opiece caty rodzaj ludzki w
osobie ucznia Jana (J 19, 26 n); taka wreszcie okazata si¢ Ona sama, kiedy owo dziedzictwo
niezmierzonego trudu, zostawione przez umierajacego Syna, objeta wielkim sercem i
natychmiast zacze¢ta doktadaé staran w wypeltnianiu wobec wszystkich matczynych
obowiazkow.




121. ENCYKLIKA PAPIEZA LEONA XII|
PROVIDENTISSIM US DEUS, 18 listopada 1893 r.

Nalezy odnotowac, ze ponizsza encyklika jest jednym z pierwszych oficjalnych odniesien
papieskich do problematyki nowoczesnej egzegezy historyczno-krytycznej.

Autorytety przy objasnianiu Pisma Swigtego
776
Nauczyciel wezmie do nauczania tekst Wulgaty, ktora wedtug Soboru Trydenckiego ma by¢
uwazana ,,za autentyczng w publicznych czytaniach, dyskusjach, kazaniach i objasnieniach",
co tez zreszta poleca codzienna praktyka Kosciota. Nie znaczy to jednak, aby nie trzeba byto
uwzglednia¢ innych przektadow, ktére chwalila i ktorych uzywata starozytno$¢ chrzes-
cijanska, a zwlaszcza pierwotnych kodeksow. Chociaz bowiem w zasadniczym stopniu tekst
Wulgaty dobrze oddaje mysl podana w tekscie hebrajskim i greckim, to jednak, gdyby si¢ w
tekscie tacinskim znalazto co$
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dwuznacznego lub mniej jasnego, bedzie pozyteczne, za rada Sw. Augustyna, ,,uciec si¢ do
pierwotnego jezyka" (§w. Augustyn, De doctr. Christ. 111, 4.)

777

[...] Sobor Watykanski przyjat naukeg Ojcow, gdy powtarzajac dekret Soboru Trydenckiego o
thumaczeniu stowa Bozego pisanego, oswiadczyl, ze taka jest jego wola, ,,aby w rzeczach
wiary i obyczajow, nalezacych do zbudowania nauki chrzescuanskle_], ten sens Pisma
Swietego uwazaé za prawdziwy, ktory przyjmowata i przyjmuje Swieta Matka Kosciot, do
ktorego nalezy sad o prawdziwym sensie i thimaczeniu Pisma Swigtego, i dlatego nikomu nie
wolno wyktada¢ Pisma Swigtego sprzecznie z tym znaczeniem albo z jednomyslnym zdaniem
Ojcow".

778

Przez to prawo, petne madrosci, Kosciot bynajmniej nie op6znia ani nie powstrzymuje
poszukiwan nauki biblijnej, lecz raczej zabezpiecza ja przed biedem i wielce jej dopomaga do
prawdziwego postepu. Przed kazdym bowiem prywatnym uczonym otwiera si¢ szerokie pole,
po ktoérym, postepujac pewnymi krokami, moze przez dobre wyjasnienia wybitnie si¢
odznaczy¢ i stuzy¢ Kosciolowi z pozytkiem. Odnosnie do tych fragmentow Boskiego Pisma,
ktore jeszcze wymagaja wykladu pewnego 1 zdefiniowanego, moze on sprawié, o ile to jest w
planach Opatrznosci Bozej, ze jakby studiami przygotowawczymi przyspieszy orzeczenie
Kosciota; przy miejscach za$ juz zdefiniowanych prywatny uczony moze sta¢ si¢ pozyteczny,
gdy je bedzie thumaczyt bardziej przystegpnie dla ludu wiernego lub w sposéb bardziej
naukowy dla uczonych albo tez bgdzie ich dzielnie bronit przed przeciwnikami.

779
W innych miejscach nalezy 1§¢ za analogia wiary 1 uwaza¢ za najwyzsza norm¢ nauke
katolicka jaka si¢ otrzymato od autorytetu Ko$ciota.

780
Tak wigc Ojcom $wigtym, ,,ktorych sadzeniu, podlewaniu, budowaniu, pasterzowaniu i
karmieniu zawdzigcza Ko$ciol po Apostotach swoj wzrost" (Sw. Augustyn, C. lulianum. II,




10, 37.), nalezy przyzna¢ najwyzsza powagg, ilekro¢ jakis tekst biblijny, dotyczacy nauki
wiary 1 obyczajow, wszyscy w ten sam sposob wyjasniaja; z samej bowiem ich jednomyslno-
$ci okazuje si¢ wyraznie, ze poczawszy od Apostoldw taka byta tradycja zgodnie z wiara
katolicka.

[Egzegeta] jednak z tego powodu niech nie sadzi, ze ma droge zamknigta do posuwania si¢
dalej w badaniu i wyjasnianiu, a tym bardziej gdy znajdzie si¢ do tego stuszna przyczyna -
byle tylko szedl sumiennie za owa regula, rozumnie postawiong przez $w. Augustyna, a
mianowicie
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ze nalezy jak najmniej odstgpowac od sensu literalnego 1 niejako wlasciwego, chyba ze jakis$
powod nie pozwoli go zatrzymac lub konieczno$¢ zmusi do opuszczenia go ($w. Augustyn,
De Genesi. ad literami. VIII, 7,n. 13)][...]

781

Powaga innych egzegetéw katolickich jest wprawdzie mniejsza, jednak gdy studia biblijne
stale w Kosciele postgpowaty naprzdd, rowniez nalezy przyzna¢ znaczenie ich komentarzom,
poniewaz mozna z nich przy sposobnosci wydoby¢ wiele argumentow dla obalenia zdan
przeciwnych 1 do wyjasnienia miejsc trudniejszych.

Nauki pomocnicze dla wyktadu Pisma Swietego
782
Dla nauczycieli Pisma Swietego jest rzecza konieczna, a teologom wypada, aby posiedli
znajomos¢ tych jezykow, w ktorych pisarze §wigci napisali pierwotne Ksiggi kanoniczne.

Z tego samego powodu ci mgzowie winni by¢ bardziej uczeni i wigcej wyéwiczeni w
prawdziwej metodzie krytyki, gdyz wprowadzono falszywa i zgubna dla religii sztuke, zwana
zaszczytnie wyzsza krytyka, ktora z samych, jak powiadaja, argumentéw wewngtrznych ma
wykazywac poczatek kazdej ksiggi, jej nieskazono$¢ 1 powage. Przeciwnie jest rzecza jasna
ze w sprawach historycznych, takich jak poczatek i nieskazonos¢ ksiag, Swiadectwa
historyczne maja wigksza wagg 1 wartos¢ od wszelkich innych i dlatego powinno sig¢ je bada¢
i roztrzasa¢ z jak najwigksza staranno$cia; dowody za$ wewngtrzne najczgsciej nie maja
takiego znaczenia i nie moga by¢ przywolywane w sprawie, chyba ze tylko dla pewnego
potwierdzenia.

Stad tez znajomos$¢ nauk przyrodniczych bedzie wielka pomoca dla nauczyciela Pisma
Swietego, aby tego rodzaju podstepne tezy zwrdcone przeciw Boskim Ksiegom mégt tatwiej
odkry¢ 1 obali¢.

Nie moze by¢ zadnej prawdziwej niezgody migdzy teologiem a przyrodnikiem, o ile kazdy
z nich bedzie si¢ trzymal swoich granic 1 przestrzegat za rada Sw. Augustyna, ,,aby niczego
nie twierdzi¢ lekkomyslnie 1 gdy co$ jest niepewne, nie glosi¢ tego za pewne" (Sw. Augustyn,
De Genesi ad litteram imperfectus liber IX n. 30). Jezeliby za$ zdarzyt si¢ konflikt, to wedtug
tego samego doktora, reguta postgpowania dla teologa ma by¢ nastgpujaca: ,,Wszystko to,
mowit, co uczeni, postugujac si¢ powaznymi dowodami, zdotaliby wykaza¢ o naturze rzeczy,
wykazmy, Ze nie sprzeciwia si¢ Pismu Swigtemu; gdyby za$ przedstawili w swych dzietach
rzeczy
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sprzeczne z Pismem Swietym, to jest z wiara katolicka, wtedy, jezeli mozemy, udowodnijmy
albo wierzmy bez zadnego wahania, ze te poglady sa btedne" (§w. Augustyn, De Genesi ad
litter am I, 21, n. 41).

783

Aby uzna¢ stusznos¢ tej zasady, nalezy najpierw zwazy¢, ze swigci pisarze, albo raczej ,,Duch
Bozy, ktory przez nich méwit, nie chcial pouczaé ludzi o tych rzeczach (to jest o wewngtrznej
naturze §wiata widzialnego), jako nie majacych dla zbawienia zadnego pozytku" (§w.
Augustyn, De Genesi ad litteram 11, 9, 20). Przeto pisarze swigci, zamiast doktadnie badac
zjawiska przyrody, opisuja i przedstawiaja niekiedy te rzeczy w sposob przenosny albo
postuguja si¢ sposobem wyrazania si¢ powszechnie za ich czasow uzywanym, co i dzi§ ma
miejsce w zyciu codziennym w opisie wielu rzeczy, nawet u ludzi najbardziej uczonych. A
jak w mowie popularnej przedstawia sig rzeczy tak, jak one okazuja si¢ zmystom, podobnie
swigty pisarz (jak mowi Doktor Anielski) ,,kierowat si¢ tym, co podaja zmysty" (Sw. Tomasz
z Akwinu, Summa Theologiae 1. g. 70 a. 1 ad 3), albo sam Bog, méwiac do ludzi, dostosowat
si¢ do ich sposobu wyrazania sig o rzeczach, aby by¢ przez nich zrozumianym.

784

Lecz z tego, ze Pisma Swigtego trzeba broni¢ energicznie, nie wynika weale, ze nalezy takze
podtrzymywacé wszystkie opinie, jakie wygtaszali poszczegdlni Ojcowie albo pdzniejsi
komentatorzy. Ci m¢zowie podzielali zapatrywania swego czasu i dlatego, wyjasniajac ustepy
Pisma Swietego dotyczace przyrody, nie zawsze wypowiedzieli sad prawdziwy, tak ze dzi$
wiele ich zapatrywan trzeba odrzucic.

Stad tez nalezy starannie wyodrgbni¢ w ich wyjasnieniach prawdy, ktore rzeczywiscie
podaja jako nalezace do prawd wiary albo z nia sa jak naj$cislej zwiazane, albo co do ktorych
ich zdania sa jednomyslne; albowiem ,,w rzeczach nie nalezacych do dziedziny wiary mogli
swigci, podobnie jak i my, rozne glosi¢ zdania", jak mowi $w. Tomasz (§w. Tomasz z
Akwinu, Super 1V libros Sententiarum 11 d. 2 g. 1 a. 3). Na innym miejscu podaje on madra
uwage: ,,Sadze, ze jest rzecza roztropniejsza aby tych prawd, ktore zgodnie przyjmuja
filozofowie 1 ktore nie sprzeciwiaja si¢ naszej wierze, zardwno nie uznawac za dogmaty
wiary, chociaz niekiedy sa prowadzone pod patronatem filozofow, ani takze nie odrzucac ich,
jako przeciwnych wierze, aby uczonym tego $wiata nie dawa¢ sposobnosci do wzgardzenia
nauka wiary" (§w. Tomasz z Akwinu, Responsio ad lectorem Vercellensem de articulis 42).

Wprawdzie komentator powinien wykazaé¢ fakty podawane przez badaczy przyrody za
pewne, gdy poparte powaznymi dowodami nie sprzeciwiaja si¢ Pismu Swigtemu wiasciwie
wyjasnionemu, to jednak winien

302

pamigtac, Zze oprocz tego sa inne fakty, podawane najpierw jako pewne, a ktore potem zostaty
podane w watpliwos$¢ 1 odrzucone.
To samo mozna zastosowac do pokrewnych nauk, a przede wszystkim do historii.

Natchnienie i nieomylno$é Pisma Swietego
785
Wprawdzie mogly przytrafi¢ si¢ kopistom pewne bledy przy przepisywaniu rekopisow:
wszakze tak sadzi¢ mozna dopiero po doktadnym zbadaniu i przyjmowac bledy tylko w tych
miejscach, w ktorych ich istnienie zostato nalezycie udowodnione. Moze sig tez zdarzy¢, ze
wlasciwy sens jakiego$ fragmentu jest niejasny; w tym wypadku w rozwiktaniu trudnosci
wiele pomoga dobre reguly interpretacji.




Natomiast bezwzglgdnie nie wolno ogranicza¢ natchnienia do niektorych tylko czgsci
Pisma Swigtego albo przyjmowaé, ze pobtadzil sam §wigty autor. Nie mozna takze tolerowacé
zapatrywania tych, ktorzy chcac unikna¢ powyzszych trudnosci, nie wahali si¢ wcale przyjaé
zdania, ze natchnienie Boze rozciaga si¢ jedynie do rzeczy wiary i obyczajow i do niczego
poza tym; blednie bowiem sadza, ze prawdziwos$ci sensu nie tyle nalezy szuka¢ w tym, CO
Bog powiedziat, ile raczej w motywach, dla ktorych rzeczy te powiedziat.

786

Albowiem wszystkie Ksiggi, ktore Kosciot przyjmuje za $wigte i kanoniczne, tak w catosci,
jak we wszystkich swych czgsciach, zostaty napisane pod natchnieniem Ducha Swigtego.
Nalezy stanowczo odrzuci¢ twierdzenie, ze boskie natchnienie mogtoby podlegac¢ jakiemus
btedowi. Nie tylko samo przez si¢ wyklucza wszelki blad, lecz wyklucza go 1 odrzuca z

koniecznosci, tak jak konieczne jest, ze Bog, najwyzsza Prawda, nie jest autorem zadnego
bledu.

787

Takie jest stare i stale przekonanie Ko$ciota, zdefiniowane nadto na Soborze Florenckim i
Trydenckim, a ostatnio potwierdzone i wyrazniej sformutowane na Soborze Watykanskim,
ktéry orzekt w sposob bezwzgledny, ze ,,Ksiggi Starego i Nowego Testamentu [...] Boga maja
za Autora". Choé¢ Duch Swiety wziat ludzi za instrumenty do pisania, nie mozna wszakze
przypuscic, ze jaki$ blad mogt popetni¢ nie tyle pierwszorzedny Autor, ile raczej natchnieni
pisarze. Albowiem On sam tak ich swa nadprzyrodzona moca pobudzit i poruszyl do pisania,
tak piszacym towarzyszyl, ze to wszystko i to tylko, co w ten sposob polecil, i dobrze ro-
zumem pojeli, 1 wiernie napisa¢ chcieli, 1 wlasciwie z nieomylng prawda
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wyrazili; w przeciwnym razie sam Bog nie bytby autorem catego Pisma Swietego.

Wszyscy Ojcowie 1 Doktorowie byli jak najmocniej przekonani, ze Ksiggi Boze w tej
formie, w jakiej wyszly spod pidra §wigtych pisarzy, sa w zupelnosci wolne od wszelkiego
btedu; 1 dlatego owe nieliczne ustepy, ktore zdawaty si¢ zawiera¢ pewna sprzecznos¢ lub
rdznicg [...] starali si¢ z nie mniejsza bystroscia, jak i religijnym szacunkiem zestawic¢ ze soba
1 pogodzi¢. Wszyscy wyznawali jednomyslnie, ze ksiggi te, tak w catosci, jak 1 w swych
czg$ciach, sa jednako dzielem natchnienia Bozego, i ze sam Bog, méwiac przez swigtych
autorow, nie mogl bezwzglednie powiedzie¢ niczego, co odbiegatoby od prawdy.

Powszechne znaczenie ma to, co Augustyn pisat do Hieronima: ,,A je§libym w tych
pismach spotkal co$, co wydawatoby si¢ by¢ przeciwne prawdzie, nie watpitbym, ze albo
tekst jest skazony, albo ttumacz nie uchwycit sensu, albo ja go nie zrozumiatem" (§w.
Augustyn, List 82, 1).

Rozliczne bowiem zarzuty ze wszystkich gatgzi wiedzy podnoszono przez dtugi czas i w
sposob gwaltowny przeciwko Pismu Swigtemu. Wszystkie one obecnie, jako bezwarto$ciowe,
zostaly porzucone. Podobnie do pewnych miejsc Pisma Swietego (ktére nie dotycza
bezposrednio zasad wiary 1 obyczajow) dawano rdzne thumaczenia, tymczasem pozniejsze
glebsze zbadanie wskazato lepsze ich rozumienie. Czas rzeczywiscie niszczy btedne opinie,
jedynie ,,prawda zostaje i trwa na wieki" (3 Ezd 4, 38).

122. ODPOWIEDZ SWIETEGO OFICJUM
ARCYBISKUPOWI CAMBRAI, 24 lipca 1895r.

Przerwanie ciazy
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Wyjasnienie: Kiedy lekarz Tytus byt wezwany do ci¢zko chorej cigzarnej, mimochodem
zauwazyl, ze przyczyna $miertelnej choroby nie tkwi w niczym innym, jak tylko w samej
cigzarnos$ci, tzn. w obecnosci ptodu w tonie matki. Jedna zatem byta dla niego droga, aby
uratowac matke od pewnej i grozacej $mierci, spowodowac mianowicie aborcje, tzn. wyjecie
ptodu. Wykorzystal zgodnie z praktyka t¢ droge, postugujac si¢ jednak srodkami 1 operacjami,
ktére same przez si¢ i bezposrednio do tego nie daza, azeby zabi¢ ptdéd w tonie matki, lecz
jedynie by zywy, jesli sig to sta¢ moze, wydany byt na §wiat, chociaz wkrotce umrze,
poniewaz jest jeszcze niedojrzaty.
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Skoro za$ teraz przeczytal, co Stolica Swigta 19 sierpnia 1889 r. napisata do arcybiskupa z
Cambrali, ze: ,,przezornie nie moze by¢ nauczane", iz dozwolona jest jakakolwiek operacja
bezposrednio zabijajaca ptodd, rowniez wtedy, kiedy bytoby to konieczne do uratowania
matki. Tytus ma watpliwos$¢ zwiazang z pozwoleniem na dziatania chirurgiczne, poprzez
ktére nierzadko sam powodowat az do tego czasu spgdzenie ptodu, azeby ratowac cigzko
chore cigzarne kobiety.

Pytanie: Tytus chce wiedzieé¢, czy moze w sposdb pewny na nowo przeprowadzaé wyzej
wymienione operacje przy powtorzeniu si¢ opisanych okolicznosci.

Odpowied? (potwierdzonaprzez Ojca Swietego 25 lipca): Nie, zgodnie z innymi dekretami
z dn. 28 maja 1884 i 19 sierpnia 1889.

123. ENCYKLIKA PAPIEZA LEONA XIII
SATIS COGNITUM, 29 czerwca 1896 r.

Jednos$¢ Kosciola jako mistycznego Ciala Chrystusa
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[Koscidt], jesli spojrzymy na 6w cel ostateczny, o ktory zabiega 1 na sprawy bezposrednio
ksztattujace §wigtosc¢, rzeczywiscie jest duchowy; jesli spojrzymy na tych, z ktorych on sig
sktada 1 na same $rodki, ktore prowadza do duchowych dardw, jest on z koniecznos$ci
postrzegany jako zewnetrzny [...]

Z tych to powodow Koséciot jest czesto nazywany przez Pismo Swigte ,,ciatem", jak
réwniez ,,ciatem Chrystusa": ,,Wy jestescie ciatem Chrystusa" (1 Kor 12, 27). Poprzez to, ze
jest ciatem, Ko$ciot jest postrzegany oczami; skoro za$ jest Chrystusa, jest Zzywym ciatem,
czynnym i zywotnym, poniewaz [Chrystus] chroni go i utrzymuje [...] Jak bowiem w istotach
zywych zasada zycia pozostaje niewidzialna 1 ukryta, jednakze przejawia sig przez poruszenie
1 dzialanie czlonkow, tak tez w Kosciele nadprzyrodzona zasada zycia ukazuje si¢ wyraznie
przez to, co przez nia si¢ dokonuje.
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Z tego wynika, ze w wielkim owym niebezpiecznym blgdzie tkwia ci, ktorzy tworza Kosciol
zgodnie z wlasnym osadem i przedstawiaja go jako ukryty i prawie niewidoczny; jest on dla
nich jakby ludzka instytucja ze stosownymi przepisami dyscypliny i zewngtrznymi
przepisami, i bez ciagtego udzielania darow boskiej taski, bez tych rzeczy, ktore daja na co
dzien wyrazne $wiadectwo zycia zaczerpnigtego od Boga. Tak bez wat-
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pienia stoi w sprzecznos$ci stwierdzenie, ze Koscidt Jezusa Chrystusa nie moze by¢ jednym i
drugim, jak to, ze cztowick sktada si¢ tylko z samego ciata albo z samej duszy. Sciste
zlaczenie tych dwoch porzadkoéw jest konieczne dla prawdziwego Kos$ciota tak samo, jak
natur¢ ludzka tworzy najglebsze polaczenie duszy i ciata.

Nie jest Ko$ciot czym$ obumartym, lecz Cialem Chrystusa obdarzonym zyciem
nadprzyrodzonym. Tak jak Chrystus, Gtowa 1 wzor, jest niepelny, gdy widzi si¢ w nim tylko
ludzka widzialna naturg [...] albo niewidzialna naturg boska [...] ale jest jeden z dwdch i w
dwoéch naturach: tak widzialnej, jak 1 niewidzialnej, tak tez Jego ciato mistyczne nie jest
prawdziwym Kos$ciotem bez tego, co sprawia, ze jego widoczne czg$ci czerpia sil¢ i zycie z
nadprzyrodzonych daréw i innych rzeczy, z ktoérych rozkwita ich wtasna zasada i natura [...]
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Podczas rozpatrywania i ustalania natury jednosci wielu sprowadzity z drogi liczne btedy. Nie
tylko bowiem samo pochodzenie Kos$ciota, lecz i cata struktura nalezy do rodzaju rzeczy
wykonywanych z wolnej woli, dlatego nalezy odwota¢ poprzedni sad o tym, co sig stato, i
uzna¢ za niewlasciwe badanie, w jaki sposob Kosciot moze by¢ jeden, lecz dlaczego Ten,
ktory go zatozyt, zapragnat, aby byl on jeden.
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Jezeli juz sig bierze pod uwagg to, co si¢ dokonato, to Jezus Chrystus stworzyt 1 uksztattowat
nie taki Kosciot, ktory obejmowaltby wiele podobnych wspolnot, lecz odrgbnych i
nieskrgpowanych wigzami, ktére tworzylyby Koscidl nierozdzielny w sobie i jeden w taki
sposob, jak to wyznajemy w symbolu wiary: ,,Wierze w jeden [...] Kosciol" [...]

Gdy Jezus Chrystus méwit o tej budowli mistycznej, to o Kosciele nie wspomina inaczej
niz o jednym, ktory nazywa swoim: ,,zbuduj¢ Kosciolt moj" (Mt 16, 18). Gdyby wige
pomysle¢ o innym kos$ciele oprocz tego, to skoro nie bylby zatoZzony przez Jezusa Chrystusa,
nie méglby on by¢ prawdziwym Kos$ciotem Chrystusa [...]

Dlatego zrodzone przez Jezusa Chrystusa zbawienie, jak rowniez wszystkie dobra, ktore
stad pochodza, winien Kos$ciot szeroko utwierdza¢ we wszystkich ludziach i propagowac we
wszystkich czasach. Dlatego z woli samego zatozyciela konieczne jest, aby po wieczne czasy
[Koscidt] byt jeden we wszystkich krajach [...]
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Ponadto Syn Bozy postanowit, iz Ko$ciot bedzie mistycznym Jego cialem 1 potaczy si¢ z Nim
jakby Glowa na podobienstwo ciata ludzkiego, ktore przyjat [...] Jak wigc przybrat sobie
jedno $miertelne ciato, ktore ofiarowat na ukrzyzowanie i $§mier¢, aby zaplaci¢ ceng za
wyzwolenie
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cztowieka, tak tez posiada jedno ciato mistyczne, w ktorym 1 przez ktorego dzieta czyni ludzi
wspotuczestnikami $wigtosci i zabawienia: ,,Jego (Chrystusa) ustanowit (Bég) gtowa nad
catym Kosciotem, ktory jest Jego ciatem (Ef 1, 22 n.). Rozproszone 1 rozdzielone nie moga
by¢ cztonki z ta sama glowa, tworzac jednoczesnie jedno ciato. Lecz Pawel mowi:

,» Wszystkie za$ cztonki ciala, cho¢ jest ich wiele, sa jednak jednym ciatem, tak samo 1
Chrystus (1 Kor 12, 12). Dlatego owo ciato mistyczne jest, jak mowi, ,,zwarte" 1 ,,zespolone".
,,Gtowa jest Chrystus, a z Niego cale cialo, zloZzone 1 ztaczone przez wszystkie spojenia
wzajemnej stuzby, wedtug dziatalnosci stosownej do natury kazdego cztonka" (Ef 4, 15 n.).
Jezeli wigce jakie$ cztonki trwaja oderwane od innych, to nie moga by¢ potaczone z ta sama 1
jedyna gltowa [...]




Kosciot Chrystusa jest wige jedyny 1 wieczny; ci, ktorzy chodza osobno, odstepuja od woli
1 przykazania Chrystusa Pana, porzuciwszy za$ drog¢ zbawienia, ida na zgube.

Podstawy jednosci KoSciola
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I dlatego Ten, ktory jedyny zatozyt [Koscidt], zatozyt go jako jeden, a wigc taki, ze ci, ktorzy
znajda si¢ w nim, beda zlaczeni najscislejszymi wigzami zupetnie tak, by tworzyli jeden
nardd, jedno kroélestwo, jedno ciato: , jedno ciato i jeden duch..." (Ef 4, 4) [...] Koniecznym
fundamentem tak wielkiej i absolutnej zgody migdzy ludzmi jest harmonia i zjednoczenie
umystow [...]

[W tym celu] Jezus Chrystus ustanowil w Kosciele Zzywq, autentyczng, a tym samym
wiecznq wladze nauczania (magisterium), ktoéra swoja wladza utwierdzit, pouczyt Duchem
Prawdy, potwierdzil cudami i mocno nakazal, aby, tak jak Jego wlasne, zostaly przyjete
zasady tej nauki.

Ile razy wigc moca tego urzedu stwierdza sig, ze nauce przekazanej w sposob boski
dotyczacej tego lub innego zakresu, kazdy winien bez wahania wierzy¢, ze jest prawda; jezeli
mialaby by¢ ona falszywa - 0 jest jawnie niedorzeczne - wynikatoby, ze sam Bog jest
sprawca blgdu w cztowieku: ,,Panie, jesli to blad, przez Ciebie zostalismy zwiedzeni"
(Ryszard od $w. Wiktora, De Trinitate | 2) [...]
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Jak dla jednosci Kos$ciota, o ile jest zgromadzeniem wiernych, jest wymagana koniecznie
jednos¢ wiary, tak dla jego jednosci, o ile jest w boski sposob ustanowiong spotecznoscia,
wymagana jest boskim prawem jednos¢ zarzqdzania, ktora doprowadza do skutku jednosé¢
wspolnoty [...]
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Chociaz Piotrowi 1 jego nastgpcom przystuguje petna 1 najwyzsza wladza, nie powinna by¢
ona uwazana za jedyna. Albowiem Ten, ktory uczynit Piotra fundamentem Kosciota, Ten sam
wybral ,,dwunastu ... 1 nazwat apostotami” (Lk 6, 13). Jak autorytet Piotra musi pozosta¢ na
wieczno$¢ u papieza rzymskiego, tak biskupi bedacy nastgpcami Apostotdw przyjmuja w
dziedzictwie ich wtadze, by stan biskupdéw dosigegnal z konieczno$ci wewngtrznej struktury
Kosciota. Jakkolwiek wigc nie maja oni petnej ani powszechnej, ani najwyzszej wiadzy, a
wigc nie mozna ich uwazac€ za zastgpcOw papiezy rzymskich, to jednak sprawujac sobie
wlasciwa wladzg, nazywani sa najprawdziwszymi biskupami ordynariuszami ludéw, ktorymi
rzadza [ ... ]
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Lecz grono biskupow wtedy moze by¢ uwazane, zgodnie z nakazem Chrystusa, za potaczone
z Piotrem, gdy podlega Piotrowi i jest mu postuszne; inaczej rozpadnie si¢ z koniecznosci na
pomieszang i skldcona wielo$¢. Dla wlasciwego zachowania jedno$ci wiary i wspolnoty nie
wystarczy odgrywaé przewodniej roli i okazywac troski, lecz potrzeba powszechnego i
najwyzszego autorytetu, ktéremu podporzadkowataby sig cata spoteczno$¢ [...]

Tym thumacza si¢ szczegolne wypowiedzi dawnych autoréw o sw. Piotrze, wskazujac na
najwyzszy stopien godnos$ci i wtadzy. Mowia o nim czgsto jako o ,,ksigciu grona uczniéw",
»ksigciu s$wietych Apostotow", ,,przewodniku ich choru", ,,ustach wszystkich Apostotow",
»glowie owej rodziny", ,,zwierzchniku catego §wiata", ,,pierwszym wsrdod Apostotow",
»szczycie Kosciofa" [...]
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Nie jest zgodne z prawda i sprzeciwia si¢ otwarcie boskiemu postanowieniu [twierdzenie], ze
stuszne jest, ze poszczegaolni biskupi podlegaja jurysdykcji papiezy rzymskich, natomiast nie
ich cafosé¢. Taka jest bowiem wszelka istota i przeznaczenie fundamentu, by zapewniat
jednos¢ i statos¢ bardziej catemu budynkowi, niz poszczegolnym jego czesciom [...]

Kosciot nigdy nie ustawat w podkreslaniu 1 potwierdzaniu tej wtadzy, o ktorej méwimy,
takze w odniesieniu do kolegium biskupow [...]

Pismo Swigte poswiadcza, ze rzeczywiscie klucze krolestwa niebieskiego zostaty
powierzone Piotrowi, za$ wladza zwiazywania i rozwiazywania zostata nadana Apostotom
razem z Piotrem. Nigdzie jednak nie zostato po$wiadczone, ze by Apostotowie otrzymali
najwyzsza wladzg bez Piotra i przeciw Piotrowi [...]

Czyz nie byloby to pomieszaniem zarzadzania podlega¢ podwojnej wtadzy? Przyjmowac
co$ takiego zabrania nam przede wszystkim madro$¢ Boza, ktdrej rada i postanowieniem jest
ustanowiony ten sposob
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rzadzenia. Trzeba takze pamigta¢ o tym, Ze cierpi na tym porzadek rzeczy i zakldceniu
ulegaja wzajemne wigzi, gdy dwa urzedy maja dla ludu ten sam stopien waznosci, z ktérych
jeden nie jest podlegty drugiemu. Lecz najwyzsza wtadza papieza rzymskiego jest
powszechna i wyraznie niezalezna, natomiast wladza biskupow jest ograniczona pewnymi
ramami i nie catkiem niezalezna. ,Jest rzecza niedogodna ustanawia¢ dwoch jednoczesnie dla
tej samej trzody. Jest jednak do przyjecia ustanowienie dwoch, jesli jeden jest wazniejszy od
drugiego i zgodnie z tym nad tym samym ludem jest bezposrednio proboszcz, biskup i
papiez" (§w. Tomasz, Super libros IV Sententiarum 1. 1V, dist. 17, . 3, a. 3).

Papieze za$ rzymscy, §wiadomi swego obowiazku, pragna najbardziej zachowac to, co w
Kosciele jest ustanowione w boski sposob i dlatego jak ze stosowna troska i uwaga chronia
swa wiladze, tak tez doktadaja i beda doktada¢ staran, by zostat zachowany autorytet biskupa.
Jakakolwiek czes¢ i postuszenstwo sa okazywane biskupom, to jednak wszystko to uwazaja
za przystugujace sobie.

124. LIST PAPIEZA LEONA XIII
APOSTOLICAE CURAE ET CARITATIS, 13 wrze$nia 1896 r.

W Kosciele anglikanskim obowiqzywat ryt swiecen wprowadzony przez krola Edwarda VI w
latach 1550-1552. Wypowiedzi dotyczqce Eucharystii, zwlaszcza co do charakteru
ofiarniczego Mszy swietej, a zawarte w Ordinale, spowodowaty negatywnq reakcje stolicy
rzymskiej i nieuznanie Swiecen anglikanskich, udzielanych zgodnie z tq ksiegq. Kongregacja
Nauki Mary badata ten problem w latach 1685, 1704 i 1875. W wyniku tych dociekan zostaly
zakazane wszelkie ksiqzki opowiadajqce sie za waznosciq swiecen anglikanskich.
Nawracajqcy sie na katolicyzm duchowni anglikanscy ponownie otrzymywali Swiecenia, i to
nie na sposob warunkowy. Pod koniec XIX w. Lord Halifax, Abbé Portal, Gasparri i
Duchesne wystqpili z propozycjq uznania waznosci swiecen anglikanskich. Papiez Leon XIII
rozstrzygnal kwestie, positkujqc sie badaniami przeprowadzonymi przez zwotang w tym celu
komisje papieskq.

Swiecenia anglikanskie
798
W rycie wykonywania i udzielania kazdego sakramentu rozrdznia si¢ prawnie migdzy czescia
obrzedowa a czgscia istotowa, ktore zwykto nazywac
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si¢ materia i forma. Wszyscy wiedza, ze sakramenty Nowego Przymierza jako znaki
widzialne i sprawiajace niewidzialnag taske, powinny sprawiac taske, ktora oznaczaja i
oznaczac¢ taske, ktora sprawiaja. Owo oznaczanie chociaz powinno zawierac si¢ w calym
istotowym rycie, tzn. w materii i formie, to jednak szczeg6lnie nalezy do formy, poniewaz
materia jest czg$cia sama przez si¢ nie zdeterminowana, ktéra przez formg jest okreslana.
Ukazuje si¢ to w sposob wyrazniejszy w sakramencie §wigcen, przy udzielaniu ktorego
materia, jak to si¢ w tym miejscu da zauwazy¢, jest wlozenie rak. Samo przez si¢ nie oznacza
nic okreslonego i moze by¢ uzywane w ten sam sposob do pewnych §wigcen, jak rowniez do
bierzmowania.
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Stowa, ktore przez anglikanow az do obecnych czaséw wszedzie sa uzywane jako forma
$§wiecen prezbiteratu, tzn. ,,Przyjmij Ducha Swigtego", w najmniejszym stopniu nie oznaczaja
w sposoOb okreslony §wigcen prezbiteratu, czy tez jego taski i wladzy, ktora w sposob
szczegolny jest wladza ,.konsekrowania i1 sktadania ciata i krwi Chrystusa" w takiej ofierze,
ktora nie jest ,,czystym wspomnieniem ofiary dokonanej na krzyzu". Ta forma zostala pdzniej
rozszerzona przez stowa: ,,do urzedu i zadania prezbitera". Oznacza to jednakze, ze sami
anglikanie zobaczyli, ze ta pierwsza forma jest uszkodzona i nie odpowiadajaca rzeczy. To
jednak uzupehienie, jesli nawet mogltoby doda¢ wtasciwego znaczenia formie, zostato
wprowadzone zbyt pézno, skoro ubiegt wiek od przyjecia Ordinale Edwarda. Poniewaz
wygasla hierarchia, nie istniata juz wtadza Swigcen |[...]
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Podobnie jest ze $wigceniami biskupimi. Albowiem do formuty: ,,Przyjmij Ducha Swigtego"
stowa ,,do urzedu 1 zadania biskupa" zostaty nie tylko zbyt pdzno dolaczone, lecz jest takze z
nimi podobnie, jak wyzej powiedzieliSmy, poniewaz orzekamy o nich inaczej niz w rycie
katolickim. Nie pomaga sprawie przywotanie prefacji Wszechmogaqcy Boze, poniewaz
rownoczesnie skrocona jest o stowa, ktore wyjasniaja najwyzsze kaptanstwo.

Z pewnoscia do niczego nie odnosi sig¢ badanie, czy biskupstwo jest dopetnieniem
kaptanstwa, czy §wigceniem od niego oddzielonym; czy tez udzielone, jak méwia, ,,przez
skok", tzn. cztowiekowi nie bedacemu kaptanem, ma swoj skutek, czy nie. Jednakze bez
watpienia [biskupstwo] z ustanowienia Chrystusa nalezy prawdziwie do sakramentu §wigcen i
jest w wyrdzniajacym sig stopniu kaptanstwem. Jest mianowicie tak w sposobie wyrazania
swigtych Ojcow, jak 1 w naszym zwyczaju obrzgdowym nazywane najwyzszym kaptanstwem,
szczytem Swietej stuzby.

Wynika stad, ze w zaden sposob biskupstwo nie moze by¢ prawdziwie 1 zgodnie z prawem
udzielane, poniewaz sakrament §wigcen i prawdziwe
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kaptanstwo Chrystusa zostaly z rytu anglikanskiego catkowicie usunigte i skutkiem tego w
konsekracji biskupiej 1 jego rycie kaptanstwo nie jest udzielane. Jest tak tym bardziej, iz do
pierwszych zadan biskupstwa nalezy wyswigcanie szafarzy do swigtej Eucharystii i ofiary.
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Do wlasciwej i pelnej oceny Ordinale anglikanskiego (oprocz tego, co zostato zganione
poprzez niektore jego czgsci) nic z pewnoscia nie jest tak wazne, jak zbadanie, pod jakimi




warunkami zostato stworzone i publicznie ustanowione. Rozwazanie poszczegélnych
[elementow] byloby zbyt odlegte i1 nie jest to konieczne. Historia bowiem tego czasu uczy
dosy¢ wyraznie, jakiego nastawienia wobec Kosciota katolickiego byli autorzy Ordinale,
jakich zwolennikow z heterodoksyjnych sekt przyjmowali do towarzystwa, czym thumaczyli
w koncu swoje zamiary.

Zbyt dobrze w rzeczywistosci wiedzac, jakie nierozdzielne potaczenie wystgpuje miedzy
wiarg a kultem, pomigdzy regula wiary i reguta modlitwy, znieksztalcili w roznoraki sposob
porzadek liturgii na modte btedow nowatoréw, czyniac to pod pozorem powrotu do
pierwotnego jej ksztattu. Z tego powodu w catym Ordinale nie ma wyraznego wspomnienia
ofiary, konsekracji, udzielenia wtadzy kaptanskiej i sktadania ofiary, lecz nawet $lady tych
rzeczy, ktore pozostaty w modlitwach (nie w catosci odrzuconych) rytu katolickiego,
rozmyslnie usunigto i zniszczono, jak to zostato wyzej wspomniane.
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Tak zatem, jak mowia, ukazuje si¢ sam przez si¢ pierwotny charakter i duch Ordinale.
Poniewaz btad ten zostat wprowadzony od poczatku i je§li w najmniejszym stopniu nie mogto
by¢ ono uzywane w $wigceniach, nie bedzie miato znaczenia w przysztosci, jesli takim
pozostanie wraz z uptywem lat. Daremne zatem dziatania podejmowali ci, ktorzy od czasow
Karola I usitowali doda¢ co$ z ofiary i kaptanstwa, przez co powstal pewien dodatek do
Ordinale. Daremnie takze trudzi si¢ ta nieliczna grupa anglikanéw, ktora zebrana w ostatnim
czasie twierdzi, ze Ordinale mozna rozumie¢ w zdrowym i wtasciwym znaczeniu i do niego
prowadzic.

Daremne, moéwimy, byly i sa tego rodzaju usitowania, takze z tego powodu, ze jesli nawet
jakies$ stowa, jak to jest teraz w Ordinale anglikanskim, sa dwuznaczne, nie moga by¢
rozumiane w takim sensie, jaki maja w rycie katolickim. Poniewaz takze kiedy ryt zostal raz
odnowiony, przez co, jak zobaczyliSmy, sakrament §wigcen zostat zanegowany czy tez za-
falszowany, i z ktorego zostato odrzucone wszelkie wspomnienie konsekracji i ofiary, nie ma
trwalosci wyrazenie: ,,Przyjmij Ducha Swigtego", ktory to Duch wlany jest do duszy wraz z
taska sakramentu. Nie maja
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trwato$ci stowa: ,,do urze¢du i1 zadania prezbitera" czy ,,biskupa" i podobne, ktére pozostaja
nazwami bez rzeczy, ktora ustanowil Chrystus [...]
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Z tym wigc wewngtrznym biedem formy jest potaczony blad intencji, ktérej [Swigcenie]
réwnoczes$nie wymaga, by by¢ sakramentem. O mniemaniu i intencji jako czyms
wewngtrznym Kos$cidl nie orzeka, jednakze jej uzewngtrznienie powinno podlegaé osadowi.
Kiedy wigc kto$ podczas udzielania i wypelniania sakramentu postuguje si¢ stosowna materia
i forma w sposob powazny i zgodny z prawem, tym samym przyjmuje si¢ bez watpienia, ze
stara si¢ to czyni¢ tak, jak robi to Ko$ciol. Na tej samej zasadzie opiera si¢ twierdzenie, Ze
chodzi o prawdziwy sakrament nawet wtedy, gdy jest udzielany przez postuge heretyka lub
cztowieka nie ochrzczonego, o ile czynione jest to zgodnie z rytem katolickim.

Zupelnie przeciwnie ma si¢ rzecz, gdy ryt jest zmieniany z wyrazZnym zamiarem
wprowadzenia innego, ktory nie jest przyjety przez Kosciot, oraz wytaczenia tego, co czyni
Kosciot i co z ustanowienia Chrystusa nalezy do natury sakramentu. Wyrazne staje si¢ wtedy,
ze nie tylko brak jest koniecznej intencji do sakramentu, lecz nawet wystgpuje intencja prze-
ciwna mu i odrzucona.




804

...[Konsultanci Sw. Oficjum] sg jednomyslnie zgodni w tym, ze przedtozona sprawa zostata
juz wezeéniej rozpoznana i osadzona przez Stolice Swieta... [Uwazamy to za najlepsze], ze
rzecz ta zostata na nowo wyjasniona powaga Naszego autorytetu |[...]

Przeto [...] potwierdzajac i jakby odnawiajac [dekrety poprzednich Papiezy] powaga
Naszego autorytetu, z wtasnego poruszenia i pewna wiedza oznajmiamy i os§wiadczamy, ze
swigcenia dokonane w rycie anglikanskim byly i1 sa catkowicie niewazne, i nie maja w ogole
zadnego znaczenia.

125. ENCYKLIKA PAPIEZA LEONA XIII
DIVINUMILLUD MUNUS, 9 maja 1897 r.

Tréjca Swigta
805
Niebezpieczenstwo [btedu o Tréjey] tkwi w tym, by w wierze lub aktach kultu nie dochodzito
do pomieszania Osob lub oddzielania jednej w nich natury. [...] Dlatego Nasz poprzednik
Innocenty XII w ogodle odrzucit wnioski, by ustanowi¢ jakas$ uroczystos¢ ku czci Ojca.
Wprawdzie
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w niektore dni oddaje sig cze$¢ poszczegdlnym tajemnicom Wcielonego Stowa, lecz w Zaden
dzien $§wiateczny nie obchodzi sig¢ uroczystosci Stowa wedlug Boskiej tylko natury; réwniez
uroczysto$¢ Zestania Ducha Swigtego nie dlatego zostata wprowadzona od dawna, by
oddawa¢ hotd Duchowi Swietemu po prostu dla Niego samego, lecz dla uczczenia Jego
przybycia i zewngtrznej misji. To wszystko zostato madrym postanowieniem tak
uksztattowane, by kto§ od odrézniania Osob nie przechodzit do rozdzielania Boskiej istoty.
Aby zachowac swoich synéw w nienaruszalnosci wiary, Kosciot ustanowil §wigto
Przenaj$wigtszej Trojcy, ktore Jan XXII rozkazat wszedzie obchodzi¢ [...] Potwierdza to
wiele momentow. Kult bowiem okazywany $wigtym, aniotom, Bogurodzicy i Chrystusowi
odnosi si¢ ostatecznie do Tréjcy Swictej i [na Niej] si¢ konczy [...]
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Kosciot w sposdb najbardziej odpowiedni przypisuje Ojcu te dzieta Boga, w ktorych zaznacza
si¢ potega, Synowi te, w ktorych przejawia si¢ madro$é, zas Duchowi Swietemu te, w ktorych
najmocniej wystgpuje mito$¢. Nie znaczy to, ze wszystkie te doskonatosci 1 dziela
przejawiane zewngtrznie nie sa wspolne Osobom Boskim, sa to bowiem ,,niepodzielne dzieta
Trojcy Swietej, tak jak niepodzielna jest istota tej Trojcy" (Sw. Augustyn, De Trinitate, lib. I,
c.415), jak bowiem trzy Boskie Osoby ,,sa nierozdzielne, tak tez nierozdzielnie dziataja",
lecz chodzi tu tylko 0 pewne porownanie, a wtasciwie powinowactwo miedzy przymiotami i
dzietami tych Osob i dlatego sa one przypisywane bardziej jednej niz drugiej, a raczej, jak
moéwia, przez apropriacje. ,,Tak jak postugujemy si¢ podobienstwem wzoru lub obrazu
wystepujacego w stworzeniach dla ukazania Boskich Osob, tak tez czynimy w odniesieniu do
ich istotnych przymiotow; to za$ ukazywanie Osob przez istotne przymioty nazywa sig¢ apro-
priacja" ($w. Tomasz, Suma teologiczna, I, g. 39, a. 1).

W ten sposob Ojciec, ktory jest ,,poczatkiem catej Boskosci" (Sw. Augustyn, De Trinitate,
lib. IV, c. 20), tak samo jest przyczyna sprawcza wszystkich rzeczy i Wcielenia Stowa, i
uswigcenia serc; ,,z Niego jest wszystko"; z Niego, poniewaz jest Ojcem. Syn za$, Stowo i
Obraz Ojca, tak samo jest przyczyna wzorcza, przez ktora wszystkie rzeczy nasladuja forme i
pigkno, porzadek i harmonig; On stat si¢ dla nas droga, prawda i Zyciem, pojednawca




cztowieka z Bogiem ,,przez Niego jest wszystko"; przez Niego, poniewaz jest Synem. Duch
Swiety za$ tak samo jest ostateczna przyczyna rzeczy, dlatego ze w Nim, jak w swoim celu,
znajduje zaspokojenie wola i w ogole wszystkie rzeczy; nie inaczej tez On, ktory jest Boza
dobrocia oraz sama mitoscia Ojca i Syna mi¢dzy soba, dokonuje i dopetnia tajemniczych
dziet dla zbawienia ludzi, ,,w Nim jest wszystko", w Nim, poniewaz jest Duchem Swiqtym.
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Relacja Ducha Swietego do wcielonego Slowa
807
Wsréd zewnetrznych dziel Boga na pierwszym miejscu znajduje si¢ dominujaca tajemnica
Stowa wcielonego, w ktorej tak jasnieje blask Boskich doskonatos$ci, ze nie mozna pomysle¢
czego$ wigkszego [...] Chociaz to wielkie dzieto nalezy do catej Trojcy Swietej, jest ono
jednak przypisywane jako wtasciwe Duchowi Swigtemu. Wskazuja na to stowa Ewangelii 0
Dziewicy: ,,Znaleziona jest brzemienna za sprawa Ducha Swigtego" oraz: ,,To, co si¢ w niej
narodzilo, jest z Ducha Swigtego" (Mt 18, 20) [....]

Przez dziatanie Ducha Swietego dokonato sie nie tylko poczecie Chrystusa, lecz takze
uswigcenie Jego duszy, ktore w §wigtych ksiggach nosi nazwe ,,namaszczenia" (Dz 10, 38);
tak samo tez kazde Jego dzialanie ,,odbywato si¢ w obecnosci Ducha" (§w. Bazyli, De Spiritu
Sancto, c. XVI), przede wszystkim za$ ztozenie ofiary z siebie: ,,Przez Ducha Swietego
ofiarowat siebie niepokalanego Bogu" (Hbr 9, 14).

Gdy si¢ rozwazy te rzeczy, to nie bedzie dziwnym fakt, ze do duszy Chrystusa sptyngly
wszystkie charyzmaty ozywiajacego Ducha [...] Tak wigc zard6wno przez widzialna obecnos¢
Ducha Swigtego nad Chrystusem oraz przez zewnetrzna cnote w Jego duszy byta
zasygnalizowana Jego podwojna misja, a mianowicie ta, ktéra jest wyraznie widoczna w Ko-
Sciele oraz ta, ktora dokonuje si¢ przez ukryte przenikanie w duszach sprawiedliwych.

Duch Swiety jako dusza Kosciola
808
Kosciot poczety byt juz 1 wyszedt z boku drugiego Adama jakby $piacego na krzyzu,
pierwszy raz za$ ujawnit si¢ mocno w zyciu ludzi w najbardziej uroczysty dzien
Pigé¢dziesiatnicy. W tym samym dniu Duch Swiety zaczat dokonywaé swoich dobrodziejstw
w mistycznym ciele Chrystusa [...]

Tak dobitnie spelniata si¢ obietnica Chrystusa dana apostotom, Ze przysle im Ducha
Swietego, ktory przez swoje natchnienie uzupehni i jakby przypieczetuje depozyt przekazanej
nauki: ,,gdy za$ przybedzie 6w Duch prawdy, nauczy was wszelkiej prawdy" (J 16, 12-13)
[...] Prawdy tej udziela i obdarowuje nig Koscidl, zabezpieczajac wciaz obecna pomoca, by
nie zostata kiedykolwiek narazona na jakikolwiek btad, a zarodki Boskiej nauki byly z
kazdym dniem obficiej zywione i dostarczaly dla ludow owocnego zbawienia. Poniewaz za$
zbawienie ludow, dla ktorego narodzit si¢ Kosciot, wymaga wyraznie, by dar ten tak samo byt
sprawowany na wieczne czasy, dlatego przez Ducha Swictego dostarczane jest zycie i moc,
ktére zachowuja 1 powigkszaja Kosciot: ,,Ja bedg prosit Ojca
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i innego Pocieszyciela da wam, by pozostal z wami na wieki, Ducha prawdy" (J 14, 16-17).
Przez Niego bowiem sa ustanawiani biskupi, z postugi ktérych nie tylko sa zrodzeni synowie,
lecz takze ojcowie, czyli kaptani, by rzadzi¢ Ko$ciotem i zywi¢ go [...] Zaréwno wigc biskupi,
jak 1 kaptani maja ten niezmierny dar Ducha, ze w zastgpstwie odpuszczaja grzechy:




,,Wezmijcie Ducha Swietego, ktorych grzechy odpuscicie, sa im odpuszczone, a ktorym
zatrzymacie, sa im zatrzymane" (J 20, 22-23).

Kosciot jest jak najbardziej Bozym dzietem, czego najdobitniejszym dowodem sa
charyzmaty, ktore zewszad otaczaja go $wietnoscia i chwata, za$ sprawca 1 dawca ich jest
Duch Swiety. Wystarczy stwierdzié, ze poniewaz Chrystus jest glowa Kosciota, Duch Swiety
jest jego dusza. ,,Tym, czym dusza jest w naszym ciele, tym Duch Swigty jest w ciele
Chrystusa, ktorym jest Kosciot" (§w. Augustyn, Sermo 267).

Zamieszkiwanie Ducha Swigtego w usprawiedliwionych
809
Jest rzecza pewna, ze u tych sprawiedliwych, ktorzy zyli przed Chrystusem, Duch Swigty
przebywal przez taske, jak mowia nam pisma 0 prorokach, Zachariaszu, Janie Chrzcicielu,
Symeonie i Annie. W dzien Pig¢dziesiatnicy Duch Swiqty nie udzielit sig tak, ,,ze dopiero
wtedy uczynit swoje mieszkanie w §wictych, lecz by bardziej zaobfitowat, skupiajac swoje
dary, nie zapoczatkowujac ich, nie zaczynat wigc dziela przez to, ze wzmogt swa
szczodrobliwo$¢" (Sw. Leon Wielki, horn. 111, De Pentec.) Jezeli ci sprawiedliwi zaliczali si¢
réwniez do synéw Bozych, to byli jednak w stanie niewolnikéw, gdyz syn ,,nie rozni si¢ od
niewolnika jak dtugo podlega opiekunom i dziatajqcym"” (Gal 4, 1-2), poniewaz za$
sprawiedliwymi mieli si¢ sta¢ dopiero przez zashigi Chrystusa, udzielanie si¢ Ducha Swigtego
byto po Chrystusie bardziej obfite, tak jak umowiona rzecz jest cenniejsza od zadatku, a
prawda jest o wiele wazniejsza od obrazu [...]

810

Poczatki tego odrodzenia i odnowienia staja si¢ udziatem czlowieka przez chrzest. W
sakramencie tym [...] wchodzi po raz pierwszy Duch Swiety i czyni ja [dusze] podobna sobie:
,»Co narodzito si¢ z Ducha, jest Duchem« (J 3, 6). Jeszcze obficiej dzieje si¢ to przez Swigte
bierzmowanie, w ktorym ten sam Duch daje si¢ w darze dla statosci i sity chrzescijanskiego
zycia [...] On bowiem nie tylko przynosi nam Boskie dary, lecz jest ich sprawca. Dar ten jest
takze najwyzszym, pochodzac bowiem od wzajemnej mitosci Ojca 1 Syna, stusznie nazywany
jest 1 przyjmowany jako »dar najwyzszego Boga«".

315

Aby sig jak najwyrazniej ukazata natura tego daru, trzeba powolac si¢ na to, co swigci
doktorowie wyjasnili z tego, co zostalo przekazane w Pismie Swigtym, a mianowicie, ze Bog
jest we wszystkich rzeczach ,,przez moznos¢, gdyz wszystkie podlegaja Jego wladzy oraz
przez obecnosc¢, poniewaz wszystkie sa obnazone i widoczne dla Jego oczu, a takze przez
istote, gdyz jest przy wszystkich rzeczach jako przyczyna istnienia" (Sw. Tomasz, Suma
teologicznal, g. 8, a. 3). Natomiast w cztowieku Bog jest nie tylko tak, jak we wszystkich
rzeczach, lecz jeszcze bardziej jest poznawany 1 mitowany przez niego, gdyz juz z samej
natury samorzutnie kochamy, pozadamy i dazymy do dobra. Ponadto Bég przebywa przez ta-
ske tak jak w $wiatyni w duszy sprawiedliwego w sposob catkowicie wewngtrzny i
szczegblny, stad takze wynika owa konieczno$¢ mitosci, przez ktora dusza Ignie najscislej do
Boga, bardziej niz przyjaciel moze by¢ zwiazany z przyjacielem najbardziej zyczliwym i
kochanym oraz pelniej 1 z wigksza stodycza Nim sig cieszy.

Ta przedziwna wigz, ktora jest okre§lana mianem zamieszkiwania, r6zni si¢ tylko
warunkiem lub stanem od tej, ktora Bog ogarnia niebian, uszczgsliwiajac ich, tak ze speinia
si¢ doktadnie przez obecno$é boskosci catej Trojcy Swietej: ,,do niego przyjdziemy i
mieszkanie u niego uczynimy" (J 14, 23), lecz odnosi sig to jakby w szczegdlny sposob do
Ducha Swietego. Wprawdzie przejawy Boskiej mocy i madrosci wystepuja nawet w




cztowieku nieuczciwym, lecz uczestnikiem mitosci, ktora jest jakby wiasciwa Duchowi
Swigtemu, moze by¢ tylko sprawiedliwy.

126. ENCYKLIKA PAPIEZA LEONA XIII
MIRAE CARITATIS, 28 maja 1902 r.

Chrystus eucharystyczny jako zycie ludzi
811
Ktokolwiek rozwazy dobrodziejstwa ptynace z Eucharystii, zrozumie, Zze na pierwsze miejsce
wybija si¢ 1 jasnieje to, ktore obejmuje wszystkie inne. To jedyne dobrodziejstwo polega na
tym, ze z Eucharystii ptynie dla ludzi zycie: ,,Chlebem, ktory Ja wam dam, jest ciato moje za
zycie $wiata" (J 6, 52).

Nie w jeden sposéb Chrystus jest zyciem [...] Albowiem skoro tylko na ziemi ukazata si¢
,dobro¢ i mito$¢ Zbawiciela, naszego Boga dla ludzi" (Tt 3, 4), to wiadomo kazdemu, ze z
tego zaraz wytrysneta jakas sita tworcza, wprowadzajaca nowy porzadek rzeczy i
przenikajaca wszystkie przejawy zycia domowego i spotecznego [...] 1 co najwazniejsze -
umysty
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i serca ludzkie zostaty skierowane ku prawdzie wiary i ku §wigtosci obyczajow. Tak przeto
zostato ludziom dane zycie prawdziwie niebianskie i boskie [...]

Zycie to, o ktorym mowimy, ma wyrazne podobienstwo do naturalnego zycia ludzkiego i
dlatego tak jak naturalne trwa i jest podtrzymywane pokarmem, tak tez i nadprzyrodzone ma
by¢ podtrzymywane i zasilane sobie wlasciwym pokarmem. Wypada tu przypomnieé, w
jakim to czasie 1 w jaki sposob Chrystus poruszyt serca ludzkie i przysposobit je do tego, aby
przyjely chleb, ktory w przysztosci mial im by¢ dany [...] ,,Jesli kto spozywa ten chleb, bedzie
zyt na wieki" (J 6, 52). Wielkos¢ tego przykazania akcentuje dalej w przestrodze: ,,Zaprawdg,
zaprawdg powiadam wam: jezeli nie bedziecie spozywali Ciata Syna Cztowieczego i nie bg-
dziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli zycia w sobie™ (J 6, 54).

812

Niech daleko bedzie rozpowszechniajacy si¢ zgubny btad, jakoby przyjmowanie Eucharystii
nalezato pozostawi¢ jedynie tym osobom, ktore wolne od trosk i ograniczonego umyshu
postanawiaja prowadzi¢ ,,pobozny tryb zycia". Jednakze to, nad co nie ma nic dostojniejszego
1 bardziej zbawiennego, odnosi si¢ bez wyjatku do wszystkich: w tym wypadku nie ma
znaczenia, jakie kto pelni zajgcie 1 obejmuje stanowiska, poniewaz kazdy, kto tylko chce (a
nikomu nie wolno tego nie chcie¢), moze wspiera¢ w sobie zycie taski Bozej, ktorej
ostatecznym celem jest osiagnigcie szczgsliwego zycia z Bogiem.

Zwigzek Eucharystii z KoSciolem i wspélnota Swietych

813
[...] Nawet same znaki, na ktorych polega sakrament, wskazuja najstosowniejsze racje
jednosci. O tym to wlasnie mowi $w. Cyprian: ,,Albowiem kiedy Pan nazywa chleb swoim
Ciatem uczynionym z wielu ziaren, to tym samym stwierdza, ze lud przez niego prowadzony
jest ludem ztaczonym; kiedy za$ wino, wycisnigte z licznych gron i zlane w jedno, nazywa
swoja Krwia, to podobnie wskazuje na to, ze nasza spoteczno$¢ powstata z wielu elementow
potaczonych i zlanych w jedno" (Sw. Cyprian, List 69, do Magnusa n. 5).

Podobnie i Doktor Anielski powtarza za $w. Augustynem ($w. Augustyn, Trakt. XXVI do
Ewangelii wedlug sw. Jana, 13, 17): ,,Pan nasz przedstawia Cialo swe 1 swoja Krew w tych




rzeczach, ktore z wielu w jedno sa zebrane: pierwsze - to jest chleb, jest cato$cia powstala z
wielu ziaren; drugie to jest wino, stanowi catos¢ powstala z wielu winnych gron". Dla
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tego tez §w. Augustyn mowi w innym miejsca: ,,O Tajemnico poboznosci, o znaku jednosci,
o wigzi mitosci" (tamze).

To wszystko jest zgodne z orzeczeniem Soboru Trydenckiego, ktory mowi, ze Chrystus
pozostawil Kosciotowi Eucharystig ,,jako symbol tej mitosci i jednos$ci, ktorymi zechcial, aby
migdzy soba byli ztaczeni 1 zjednoczeni chrzescijanie [...] Eucharystia jest symbolem tego
jednego Ciala, ktérego Glowa jest Chrystus". Tak samo wyrazil to §w. Pawet: ,,Poniewaz
jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego
samego chleba" (1 Kor 10, 17).

814
Dar wzajemnej mito$ci migdzy zywymi czerpiacy tyle sity i pomnozenia z sakramentu
eucharystycznego, sptywa na wszystkich gtownie moca Ofiary, ktora dosigga wszystkich w
Swigtych obcowaniu. Jest ono wzajemnym dzieleniem si¢ pomoca, przeblaganiem,
modlitwami, dobrymi czynami, jakie sa udziatem wiernych, ktorzy osiagngli juz ojczyzng
niebieska, z tymi, ktorzy sa skazani na ogien czy§¢cowy, oraz tymi, ktdrzy jeszcze
pielgrzymuja na ziemi. Wszyscy zas tacza si¢ w jedna spotecznosc, ktorej Glowa jest
Chrystus, a czynnikiem ozywiajacym mitos¢

Jest bowiem pewnoscia wiary, ze jakkolwiek tylko samemu Bogu nalezy sktada¢
czcigodng Ofiarg, to jednak mozna ja rowniez sprawowac ku czci §wigtych krélujacych z
Bogiem dla zjednania sobie ich wstawiennictwa, gdyz Bog juz ich ukoronowat swoja chwata.
Ponadto, jak nam przekazuje Tradycja Apostolska, mozna sprawowac t¢ ofiarg dla zmazania
jeszcze niecalkowicie odpokutowanych win braci, ktorzy zmarli w Panu.

815

Jest [sakrament Eucharystii] wreszcie niejako dusza Kosciola, do ktorej zmierza cala pelnia
taski kaptanskiej przez rézne stopnie swigcen. Stad to Koscidt posiada i czerpie cata swa site 1
chwatg, tutaj ma Zrédto wszelka ozdoba dar6w boskich 1 wszelkie dobra. Dlatego tez Kosciot
otoczyt to wszystko swa najwyzsza troska tak, aby serca wiernych przez Sakrament Ciata 1
Krwi przygotowat 1 doprowadzit do najscislejszej facznosci z Chrystusem.

127. ENCYKLIKA PAPIEZA PIUSA X
AD DIEM ILLUM, 2lutego 1904 .

Encyklika ta zostata wydana dla uczczenia 50. rocznicy ogloszenia dogmatu o niepokalanym
poczeciu Maryi. Centralnym zagadnieniem dokumentu jest kwestia dokonujqcego sie przez
Maryje posrednictwa task.

318

Maryjajako posredniczka lask
816
Na podstawie za$ wspdlnoty cierpien 1 woli miedzy Maryja 1 Chrystusem ,,zastuzyta" ona,
aby ,,stac si¢ w sposob jak najgodniejszy odnowicielka zgubionego §wiata" (Eadmer, De
excellentia Virginis Mariae 9) i dlatego jest szafarka wszystkich darow, ktore nam
przygotowatl Jezus przez swoja $mier¢ i krew.




Bez watpienia nie przeczymy, ze rozdzielanie tych daro6w przynalezy Chrystusowi na
podstawie osobistego 1 wlasnego prawa, poniewaz zostaty pozyskane jedynie przez Jego
$mier¢ 1 On sam przez swoja moc jest posrednikiem pomigdzy Bogiem i ludzmi. Jednak na
podstawie, jak wspomnieli$my, wspdlnoty cierpien i smutkéw Matki i Syna zostato udzielone
czcigodnej Dziewicy, iz jest ,,potezna Posredniczka i Pojednawczynia calego kregu ziemi u
swojego Jednorodzonego Syna™ (Pius 1X, Ineffabilis Deus, 8).

Chrystus jest wige zrodtem ,,i z Jego pelnosci wszyscy$Smy otrzymali" (J 1, 16); ,,z Niego
cate Ciato zespalane 1 utrzymywane dzigki catej wi¢zi umacniajacej [...] przyczynia sobie
wzrostu dla budowania siebie w mitosci" (Ef 4, 16). Maryja jest zatem [...] ,,akweduktem"
(Bernard z Clair-vaux, Kazanie na Swigto Narodzenia Maryi: De aquaeductu, n. 4) albo takze
szyja, ktora polaczone jest ciato z glowa (Bernard ze Sieny, Quadragesimale de evangelio
aeterno, 51, art. 3. a. 1) [....]

Jest wigc zupelnie jasne, ze jesteSmy w rzeczywistosci daleko od tego, by Bozej
Rodzicielce przypisywa¢ moc sprawiania ponadnaturalnej taski, ktora posiada jedynie Bog.
Ona jednak, poniewaz goruje nad wszystkim $wigto$cia i tacznoscia z Chrystusem i zostata
wlaczona przez Chrystusa do dziela ludzkiego zbawienia, pozyskuje dla nas, jak mowia
,wedhug odpowiedniosci" to, co Chrystus pozyskat ,,wedlug godnosci” i jest pierwsza
Szafarka przy rozdzielaniu fask.

128. DEKRET PAPIEZA PIUSA X
SACRA TRIDENTINA SYNODUS, 16 grudnia 1905r.

Bezposredniq przyczynq ogloszenia ponizszego dekretu byly ostre spory, toczqce sie w Belgii
wokol kwestii czestej Komunii Swietej. Dokument wylicza warunki codziennej Komunii
Swietej: stan laski uswiecajqcej i wlasciwq intencje. Tym samym zwraca sie przeciwko
skrajnemu pogladowi,
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domagajqcemu sie od przyjmujqcego wolnosci nawet od grzechu powszedniego. Pie¢ lat
pozniej zostanie wydany dekret ustalajqcy minimalny wiek przystepujqacego do Komunii
Swi@tej.

Codzienna Komunia Swigta
817
Chrystus 1 Ko$ciot zycza sobie, by wszyscy wierni codziennie przystgpowali do Stotu
Panskiego, 1 Zyczeniu temu na pierwszym miejscu przyswieca mysl, by wierni ztaczeni z
Bogiem w Najswigtszym Sakramencie z niego czerpali sil¢ do zwycigzania namigtnosci, do
pozbycia si¢ drobnych powszednich przewinien, do ustrzezenia si¢ od cigzkich grzechéw, na
jakie jest wystawiona ludzka utomnogé: nie zas mysl, aby Komunia Swigta byta gtdwnie
srodkiem uczczenia 1 uwielbienia naszego Pana albo rodzajem zaptaty czy nagrody za swoje
cnoty. Stad §w. Sobor Trydencki nazywa Eucharystig ,,lekarstwem, ktore z grzechow
powszednich nas oczyszcza, a od $miertelnych broni".

818

Poniewaz z biegiem czasu pobozno$¢ stygta i nade wszystko jansenistyczne skazenie
wszedzie si¢ panoszylo, poczeto wiele rozprawia¢ o warunkach rzekomo koniecznych do
codziennego przyjmowania Komunii i jedni drugich przes$cigali w stawianiu coraz wigkszych
1 trudniejszych wymagan. Skutkiem tych rozpraw byto, ze niezmiernie szczupta liczbe
chrze$cijan uznano za godna codziennej Komunii Swigtej i sposobna do pehiejszego




korzystania z task, jakie si¢ mieszcza w tym btogostawionym Sakramencie: inni mieli si¢
zadowoli¢ tym, iz sa nim pokrzepiani raz w roku albo co miesiac, a najwyzej co tydzien.
Owszem posunigto si¢ do tak wielkiej surowosci, ze cale kregi oséb, np. kupcdéw lub osob
zyjacych w matzenstwie, wykluczono z rzedu tych, ktorym wolno czesciej przystepowac do
Stotu Panskiego.

819

Inni na odwrét popadli w druga skrajnosé. Ci sadzac, ze codzienna Komunia Swigta jest
nakazana prawem Bozym, by wiernych ani jeden dzien bez Komunii Swigtej nie minat [...]
uwazali, ze Eucharystia powinna by¢ przyjmowana i rozdawana nawet w piatek Wielkiego
Tygodnia.

820

Wobec tych spraw Stolica Swigta nie zaniedbata swoich obowiazkéw [...] Jednakze
jansenistyczny wirus, ktory zdotat si¢ wslizgnaé¢ do dusz zreszta dobrych i cnotliwych, pod
pozorem gorliwos$ci o cze$¢ 1 uszanowanie nalezne Eucharystii, nie zniknat catkowicie. Mimo
powyzszego orzeczenia
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Stolicy Swictej dalej rozprawiano o warunkach potrzebnych do czestszego i godnego
przyjmowania Komunii Swietej, przy czym wielu, skadinad dobrych teologéw dochodzito do
whniosku, ze na codzienna Komunie Swigta pozwala¢ mozna jedynie rzadko i to pod
warunkiem spelnienia rozlicznych wymagan.

821

Kongregacja Soboru [...] postanowita i orzekfa:

1. Czesta i codzienna Komunia Swigta [...] ma byé dozwolona wszystkim wiernym kazdego
stanu i zawodu tak, by przystgpowanie do Stotu Panskiego nie byto zabronione nikomu, kto
jest w stanie taski 1 przystgpuje z wlasciwa 1 pobozna intencja.

2. Dobra intencj¢ tak nalezy pojmowac, zeby che¢ przystapienia do Stolu Panskiego nie
wyptywata z nabytego zwyczaju, z proznosci albo z innych wzgledéw ludzkich, lecz ze
szczerego pragnienia podobania si¢ Bogu, Scislejszego zjednoczenia si¢ z Bogiem wigzami
mitosci 1 z wyjscia naprzeciw owemu boskiemu lekarstwu ze swymi stabo$ciami 1 brakami.

3. Chociaz jak najbardziej wypada, by ludzie czgsto lub codziennie pozywajacy Ciato Panskie
wolni byli od grzechéw powszednich, przynajmniej catkiem dobrowolnych i z przywiazania
do nich: jednakze wystarcza, by by¢ wolnym od grzechow $miertelnych 1 mie¢ silne
postanowienie nigdy ich nie popetniac.

4. Stara¢ si¢ trzeba, by Komunig Swigta wyprzedzato pilne przygotowanie, a po niej nastapito
stosowane dzigkczynienie w miarg sil, stanu i obowiazkow kazdego.

5.[...] Rada spowiednika jest konieczna. Spowiednicy jednak niech sig strzega, by czestej czy
codziennej nawet Komunii Swietej nie zabraniali, jesli osoba proszaca jest w stanie taski i
przystepuje z dobra intencja.

129. DEKRET SWIETEGO OFICJUM
LAMENTABILI, 3lipca 1907 .

Zatwierdzony 4 lipca 1907 r. dekret jest pierwszym dokumentem papieskim potepiajqcym tzw.
modernizm. Zamieszczone w nim wypowiedzi pochodzq po czesci z dziel autorow uznanych za
niebezpiecznych dla czystosci wiary katolickiej. Byli nimi: Alfred Loisy, Eduard Le Roy,




Ernest Dimnet, Albert Houtin. Nie sq to dostowne cytaty, lecz wnioski z wypowiedzi
poszczegolnych autorow. Trzeciq grupe tez stanowiq twierdzenia bedqce wowczas
powszechnie w uzytku, swego rodzaju swiadectwo ,,ducha czasu". Uzu-
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petnieniem dekretu jest encyklika Pascendi dominici gregis oraz przysiega
antymodernistyczna, zniesiona dopiero w 1967 r.

Bledy modernizmu

Wylaczenie egzegezy
spod Nauczycielskiego Urzedu Kosciola
822
1. Prawo koécielne nakazujace, by ksiazki o tresci religijnej dotyczace Pisma Swigtego byty
poddawane uprzednio cenzurze, nie odnosi si¢ do tych, ktérzy uprawiaja naukowa krytyke lub
egzegeze ksiag Starego i Nowego Testamentu.

823
2. Jakkolwiek nie nalezy pogardza¢ interpretacja Ksiag Swigtych, jaka daje Koscidl, to jednak
podlega ona doktadniejszym osadom i poprawkom egzegetow.

824

3. Z orzeczen i cenzur ko$cielnych naktadanych za uprawianie swobodnej i §wiatlejszej
egzegezy mozna wnosi¢, ze wiara, ktéra podaje Kosciot, jest sprzeczna z historia i ze
dogmaty katolickie zadna miara nie pokrywaja si¢ z prawdziwymi poczatkami religii
chrzescijanskie;.

825
4. Urzad Nauczycielski Ko$ciota nie moze nawet poprzez definicj¢ dogmatyczna okresli¢
wlasciwego sensu Pisma Swigtego.

826

5. Poniewaz w depozycie wiary zawieraja si¢ tylko prawdy objawione, pod zadnym
wzgledem nie nalezy do Ko$ciota wydawanie sadow na temat twierdzen ludzkich dyscyplin
naukowych.

827

6. W okresleniu prawd wiary Kos$ciot stuchajacy tak wspotpracuje z nauczajacym, iz
Kos$ciotowi nauczajacemu nie pozostaje nic innego, jak sankcjonowa¢ wspodlne opinie
Kosciota stuchajacego.

828
7. Kiedy Kosciot potepia btedy, nie moze wymagac¢ zadnej zgody wewngtrznej, ktora
godzitaby si¢ na sady przez niego wydane.

829
8. Nalezy uwazac za wolnych od wszelkiej winy tych, ktorzy za nic maja sady potepiajace
wydawane przez Swigta Kongregacj¢ Indeksu czy inne Swigte Rzymskie Kongregacje.
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Natchnienie i bezbledno$¢ Pisma Swigtego
830
9. Ci, ktérzy wierza, ze Bog jest rzeczywiscie autorem Pisma Swietego, wykazuja zbytnia
naiwno$¢ i brak wiedzy.

831
10. Natchnienie ksiag Starego Testamentu polega na tym, ze autorzy izraelscy przekazali
prawdy religijne pod pewnym tylko aspektem — mato lub w ogéle nieznanym dla pogan.

832
11. Natchnienie Boze nie rozciaga si¢ do tego stopnia na calo$é Pisma Swigtego, by
wszystkie 1 poszczegolne jego czesci zabezpieczato przed wszelkim bigdem.

833

12. Egzegeta, jesli chee z pozytkiem oddawac si¢ studiom biblijnym, to w pierwszym rzedzie
powinien odrzuci¢ wszelka uprzednia opini¢ o nadprzyrodzonym powstaniu Pisma Swigtego i
powinien je thumaczy¢ nie inaczej jak inne, czysto ludzkie dzieta.

834

13. Przypowiesci ewangeliczne sztucznie zmyslili Ewangelisci oraz chrze$cijanie drugiego i
trzeciego pokolenia, ktérzy w ten sposdb mogli wytlumaczy¢ mate powodzenie
przepowiadania Chrystusa wobec Zydow.

835
14. Ewangelisci w wielu opowiadaniach podali nie to, co rzeczywiscie miato miejsce, ale to,
co uwazali, Ze przyniesie wigksza korzys¢ odbiorcom, chociazby to bylo fatszywe.

836
15. Do czasu ustalenia i okreslenia kanonu poszerzano Ewangeli¢ ciagtymi dodatkami i
poprawkami, tak Zze pozostat w nich staby tylko i niepewny $lad nauki Chrystusa.

837

16. Opowiadania Jana nie sg historyczne we wlasciwym sensie, lecz sa mistyczna
kontemplacja Ewangelii. Mowy zawarte w jego Ewangelii to teologiczne rozwazania na temat
tajemnicy zbawienia, pozbawione prawdy historycznej.

838

17. Czwarta Ewangelia zbytnio podkreslata cuda nie tylko dlatego, by okazaty sig jeszcze
bardziej nadzwyczajne, lecz takze by staty si¢ odpowiedniejsze dla oznaczenia dziela i
chwaty Stowa Wcielonego.

839
18. Jan przypisuje sobie wprawdzie rolg swiadka Chrystusowego; w rzeczywistosci jednak
nie jest nikim innym, jak tylko znakomitym $wiad-
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kiem zycia chrze$cijan, czyli zycia Chrystusa w Kosciele pod koniec pierwszego wieku.




840
19. Niekatoliccy egzegeci rzetelniej wyrazili prawdziwy sens Pisma Swigtego niz egzegeci
katoliccy.

Poje¢cie objawienia i dogmatu
841
20. Objawienie nie mogto by¢ niczym innym, jak uswiadomieniem sobie przez cztowieka
swego stosunku do Boga.

842
21. Objawienie, stanowiace przedmiot wiary katolickiej, nie zostato zakonczone wraz z
Apostotami.

843

22. Dogmaty podawane przez Kos$ciot jako objawione nie sa prawdami pochodzenia
Boskiego, ale sa swego rodzaju interpretacja faktow religijnych, ktéra umyst ludzki
wypracowat sobie z duzym wysitkiem.

844

23. Moze zaistnie¢ i rzeczywiscie istnieje sprzecznos¢ migdzy tymi zdarzeniami, o ktérych
opowiada Pismo Swigte, a tymi, na ktorych opieraja si¢ dogmaty Kosciota. Stad ten, kto
patrzy krytycznie, moze odrzuci¢ jako fatszywe te fakty, w ktore Koscidt wierzy jako w
najbardziej pewne.

845

24. Nie nalezy potgpiac egzegety, ktory tak formutuje zatozenia, iz wynika z nich, ze
dogmaty z punktu widzenia historycznego sa fatszywe albo watpliwe, byleby tylko nie
zaprzeczal wprost samym dogmatom.

846
25. Wiara jako przyzwolenie umyshu zasadza si¢ ostatecznie na sumie prawdopodobiefistw.

847
26. Dogmaty wiary nalezy pojmowac¢ wedtug ich funkcji praktycznej, tzn. jako zasady
obowiazujacej w dziataniu, nie za$ jako zasady wierzenia.

Chrystus
848
27. Boskos$¢ Jezusa Chrystusa nie jest dowiedziona z Ewangelii; jest dogmatem, ktory
swiadomos$¢ chrzescijanska wyprowadzita z pojecia ,,Mesjasz".

324

849
28. Jezus, gdy wypetial swoje postannictwo, nie przemawiat w tym celu, aby pouczy¢, ze
jest Mesjaszem, ani Jego cuda nie zmierzaja do tego, aby to pokazac.

850




29. Wolno zgodzi¢ si¢ z tym, ze Chrystus, ktorego pokazuje historia, jest o wiele mniej
znaczacy od Chrystusa, ktory jest przedmiotem wiary.

851

30. We wszystkich tekstach ewangelicznych wyrazenie Syn Bozy odpowiada tylko wyrazeniu
Mesjasz, w najmniejszym jednak stopniu nie oznacza, ze Chrystus jest prawdziwym i
naturalnym Synem Boga.

852

31. Nauka o Chrystusie, ktora przekazuje Pawel, Jan i Sobor Nicejski, Efeski, Chalcedonski,
nie jest ta, jaka przekazat Jezus. Jest ona taka, jaka stworzyta o Jezusie §wiadomos$¢
chrzescijanska.

853
32. Nie mozna uzgadnia¢ sensu naturalnego tekstow Ewangelii z tym, co nasi teologowie
nauczaja o $wiadomosci 1 nieomylnej wiedzy Jezusa Chrystusa.

854

33. Jest rzecza jasna dla kazdego, kto nie kieruje si¢ z gory powzigtymi przestankami, ze albo
Jezus byt glosicielem bledu o bliskim przyj$ciu Mesjasza, albo znaczna cz¢$¢ Jego nauki
zawarta w Ewangeliach synoptycznych jest pozbawiona autentycznosci.

855

34. Czlowiek krytyczny nie moze przypisywa¢ Chrystusowi nieograniczonej wiedzy bez
przyjecia hipotezy, ktora historycznie nie moze by¢ utrzymana i ktora sprzeciwia si¢ odczuciu
moralnemu, ze mianowicie Chrystus jako cztowiek posiadat wiedz¢ Boga i mimo tego nie
chciat si¢ znajomoscia tak wielu rzeczy podzieli¢ z uczniami i potomnoscia.

856
35. Chrystus nie zawsze miat sSwiadomos$¢ swojej mesjanskiej godnosci.

857

36. Zmartwychwstanie Zbawiciela nie jest wlasciwie faktem porzadku historycznego, lecz
faktem porzadku czysto nadnaturalnego, ktory nie jest pokazany ani mozliwy do pokazania 1
co $wiadomos¢ chrzescijanska stopniowo wyprowadzita z innych [faktow].

858
37. Na poczatku wiara w zmartwychwstanie Chrystusa byta nie tyle wiara w fakt samego
zmartwychwstania, ile w nie§miertelne zycie Chrystusa u Boga.
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859

38. Nauka o odkupienczej $mierci Chrystusa nie ma pochodzenia ewangelicznego, lecz tylko
Pawiowe.

Sakramenty
860




39. Pojecia o poczatku sakramentow, jakie mieli Ojcowie Trydenccy i ktore bez watpienia
wywarty wplyw na ich dogmatyczne kanony, dalekie sa od [teorii], ktére dzisiaj stusznie
utrzymuja historycy i badacze chrzes$cijanstwa.

861
40. Sakramenty stad wzigly poczatek, ze Apostotowie lub ich nastepcy zinterpretowali jakas
mysl albo zamiar Chrystusa pod wptywem i zachgta okoliczno$ci i wydarzen.

862
41. Sakramenty maja na celu tylko to, by przypomina¢ cztowiekowi o obecnosci zawsze
dobroczynnego Stworcy.

863

42. Spoteczno$¢ chrzescijanska wprowadzita koniecznos¢ chrztu, przyjmujac go jako obrzed
konieczny i taczac z nim zobowiazanie do zachowywania praktyk wyznania
chrzes$cijanskiego.

864
43. Zwyczaj udzielania chrztu dzieciom byt owocem ewolucji dyscypliny [koscielnej] i
przyczynit si¢ do tego, ze jeden sakrament rozpadt si¢ na dwa, tj. na chrzest i na pokutg.

865

44. Nic nie dowodzi, by obrzed sakramentu bierzmowania byt w uzyciu u Apostotow;
formalnie za$ rozr6znienie dwoch sakramentow, chrztu i bierzmowania, nie dotyczy historii
pierwotnego chrzescijanstwa.

866
45. Nie wszystko, co opowiada Pawet o ustanowieniu Eucharystii (1 Kor 11, 23-25), moze
by¢ przyjete z historycznego punktu widzenia.

867

46. Nie istnialo w pierwotnym Kosciele pojgcie chrzescijanina grzesznika, otrzymujacego
rozgrzeszenie wladza Kosciota, lecz Kosciot bardzo powoli przyzwyczajat si¢ do tego
pojgcia. Owszem, nawet kiedy pokuta zostala uznana za instytucjg¢ Kosciota, nie nazywano jej
sakramentem, poniewaz taki sakrament uwazany bytby za hanbiacy.

868
47. Stowa Pana: ,,Przyjmijcie Ducha Swietego, ktérym odpuscicie grzechy, sa im
odpuszczone, a ktorym zatrzymacie, sa im zatrzymane" (J 20, 22 n.)
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wecale nie odnosza si¢ do sakramentu pokuty [niezaleznie od tego], co by si¢ podobato
twierdzi¢ Ojcom Soboru Trydenckiego.

869

48. Jakub w swoim Liscie (Jk 5, 14 n.) nie zamierzal oglasza¢ jakiego$ sakramentu Chrystusa,
lecz zalecal pewien pobozny zwyczaj. A jesli przypadkiem w tym zwyczaju widzi jaki$
srodek taski, nie przyjmuje tego z taka nieugigtoscia, z jaka przyjeli to teologowie, ktorzy
ustanowili pojgcie 1 liczbg sakramentow.




870
49. Gdy wieczerza chrze$cijanska stopniowo nabierata charakteru czynnosci liturgicznej, ci,
ktorzy zwykle przewodniczyli wieczerzy, uzyskali charakter kaptanski.

871

50. Starsi, spetniajac funkcje nadzoru na zebraniach chrze$cijan, zostali ustanowieni przez
Apostotow kaptanami lub biskupami, by czuwa¢ nad porzadkiem koniecznym z powodu
wzrostu wspolnot, a nie zeby we wiasciwym znaczeniu kontynuowaé postannictwo i wtadze
apostolska.

872

51. Malzenstwo w Kosciele moglo sta¢ si¢ dopiero pdzniej sakramentem nowego Prawa; aby
bowiem mogto by¢ uwazane za sakrament, konieczny byl pelny teologiczny rozwéj nauki o
tasce i sakramentach.

Konstytucja Kosciola
873
52. Daleka byta od Chrystusa mysl zatozenia Ko$ciola jako spotecznosci trwajacej na ziemi w
ciggu dhugiego szeregu wiekOw; a nawet - zdaniem Chrystusa - wkrotce miato nadejsé¢
krolestwo niebieskie razem z koncem $wiata.

874
53. Ustr¢j organiczny Kosciota nie jest niezmienny, lecz spoleczno$¢ chrzescijanska,
podobnie jak spoteczno$¢ ludzka podlega ustawicznemu rozwojowi.

875

54. Dogmaty, sakramenty, hierarchia, tak co do swego pojgcia, jak 1 co do rzeczywistosci, nie
sa niczym innym, jak tylko sposobem wyjasnienia i etapem ewolucji mysli chrzescijanskie;,
ktéra zewngtrznym przyrostem powigkszyta i udoskonalita maty zarodek ukryty w Ewangelii.

876
55. Szymon Piotr nigdy nawet nie podejrzewat, ze otrzymal od Chrystusa prymat w Kosciele.
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877
56. Kos$ciot rzymski statl si¢ glowa wszystkich Ko$ciotléw nie na mocy rozporzadzenia
Opatrznos$ci Bozej, lecz wskutek czysto politycznej sytuacji.

878
57. Kosciot okazuje sig wrogi wobec postgpow nauk przyrodniczych i teologicznych.

Niezmienno$¢ prawd religijnych
879
58. Prawda nie jest niezmienna wigcej niz sam cztowiek, bowiem rozwija si¢ z nim, w nim i
poprzez niego.

880




59. Chrystus nie zostawit na wieczne czasy okre§lonego systemu religijnego mozliwego do
zastosowania wobec wszystkich ludzi, lecz bardziej zapoczatkowal pewien ruch religijny
dostosowany, badz tez do zastosowania w réznym czasie i miejscach.

881
60. Doktryna chrze$cijanska w swoich poczatkach byta zydowska, lecz poprzez pdzniejsza
ewolucje stata si¢ najpierw Pawlowa, nastepnie Janowa, a w koncu helleniska i uniwersalna.

882

61. Mozna stwierdzi¢ bez zadnej sprzecznosci, ze zaden rozdziat Pisma Swigtego, od
pierwszego Ksiggi Rodzaju poczawszy, a na ostatnim Apokalipsy skonczywszy, nie zawiera
nauki identycznej z ta, jaka o tej samej rzeczy przekazuje Koéciot. Zaden zatem rozdziat
Pisma Swietego nie ma tego samego sensu dla krytyka i dla teologa.

883
62. Najwazniejsze artykuly Symbolu Apostolskiego nie maja takiego samego znaczenia dla
chrzescijan pierwszych wiekow i zyjacych w naszych czasach.

884

63. Kosciot okazuje si¢ niezdolny do skutecznej ochrony etyki Ewangelii, poniewaz tkwi
uparcie przy niezmiennych twierdzeniach, ktore nie moga by¢ uzgodnione z dzisiejszym
postepem.

885
64. Postep nauk domaga si¢, by zreformowac koncepcj¢ doktryny chrzescijanskiej o Bogu,
stworzeniu, objawieniu, o osobie Stowa Wcielonego oraz odkupieniu.

886

65. Wspolczesny katolicyzm nie moze by¢ uzgodniony z prawdziwa wiedza, jesli nie
przeksztalci si¢ w pewien niedogmatyczny katolicyzm, tzn. w szeroki i liberalny
protestantyzm.
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Cenzura papieska: Jego Swiatobliwos¢ zaaprobowata i potwierdzita Dekret Czcigodnych
Ojcow oraz polecita, aby wyzej przytoczone zdanie w ogdlnosci i kazde z osobna uwazaé za
odrzucone 1 potgpione.

130. ENCYKLIKA PAPIEZA PIUSA X
PASCENDIDOMINICI GREGIS, 8 wrzesnia 1907 r.

Encyklika dokonuje systematyzacji dos¢ wieloznacznego i zroznicowanego zjawiska tzw.
modernizmu. Trudno byloby jednak znalez¢ takiego autora, ktory w catosci podpisatby sie
pod wszystkimi tezami takiego systemu. Redaktorem czesci dogmatycznej dokumentu byt
najprawdopodobniej o. Johannes Lemius O M, zas kard. Louis Billot ~ czesci praktycznej.
Wiele innych projektow papiez uznat za niewystarczajqce.
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Modernisci upatruja podstawe filozofii religijnej w tej doktrynie, ktdra zwa agnostycyzmem.
Wedle niego rozum ludzki jest catkowicie zamknigty w dziedzinie zjawisk, to znaczy w tym,
co jest widocznie, 1 w takiej postaci, w jakiej jest widoczne; ani z prawa, ani z wladzy
przyrodzonej nie moze on wyjs¢ z tych granic. Dlatego nie jest w stanie podnies¢ si¢ do Boga
ani poznac¢ Jego istnienia, nawet za pomoca rzeczy widzialnych. Stad za$ wnioskuje si¢, ze
Boég nie moze by¢ w zaden sposob bezposrednim przedmiotem wiedzy; co si¢ za$ tyczy
dziejow, to Bog w zaden sposob nie moze by¢ uwazany za podmiot historyczny.

Jezeli to przyjac, tatwo kazdy zrozumie, co si¢ stanie z feologiq naturalng, Z motywami
wierzenia, z objawieniem zewnetrznym. To wszystko modernisci odrzucaja zupeie i
zaliczaja do intelektualizmu [...]

888

[Z agnostycyzmu wyprowadzaja:] Nauka, jak rowniez historia musza by¢ ateistyczne; w ich
zakresie moze by¢ tylko miejsce dla fenomenow, natomiast Bog i cokolwiek boskiego jest
catkowicie wylaczone [...]

889

W rzeczywisto$ci agnostycyzm stanowi w nauce modernistow zaledwie czg$¢ negatywna;
czg$¢ pozytywna, jak mowia, zawiera si¢ zas§ w immanencji zyciowej. Przy czym przechodza
oni od jednej do drugiej.

Religia, czy ona bedzie naturalna, czy nadprzyrodzona, na réwni z kazda rzeczywisto$cia
wymaga pewnego wyjasnienia. Otdz po usunigciu teologii naturalnej, po zamknigciu drogi do
objawienia przez odrzucenie motywow wierzenia, po zaprzeczeniu, nawet zupelnym,
wszelkiego obja-
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wienia zewngtrznego, staje si¢ rzecza zrozumiata, ze na prézno szukamy wyjasnienia poza
cztowiekiem. Pozostaje wigc jedno: szuka¢ go w cztowieku samym; poniewaz za$ religia jest
w rzeczywistosci pewna forma zyciowa, totez wyjasnienie powinno si¢ wlasnie znalez¢ w
zyciu cztowieka. Na tym wtasnie polega zasada immanencji religijnej. Dalej, pierwszego
niejako poruszenia wszelkiego fenomenu zyciowego, do ktdrego zalicza sig tez i religia -
zgodnie z tym, co juz powiedziano - nalezy zawsze upatrywaé w pewnej potrzebie, czyli
impulsie: poczatki za$ same tego impulsu, jezeli $cislej mowa o zyciu, spoczywaja w pewnym
poruszeniu serca, zwanym uczuciem. Totez, skoro przedmiotem religii jest Bog, wypada wigc
wnioskowac, ze wiara, ktdra jest poczatkiem 1 podstawa wszelkiej religii, powinna spoczywac
W pewnym uczuciu wewngtrznym, ktore znow, ze swej strony, powstaje z pewnej potrzeby
tego, co Boskie.

A Ze ta potrzeba objawia si¢ tylko w pewnych okreslonych i odpowiednich warunkach,
sama przez si¢ wigc nie moze naleze¢ do dziedziny $wiadomosci. W zasadzie spoczywa ona
pod nia, czyli wedle wyrazenia zapozyczonego od filozofii modernistycznej, w
podswiadomosci [ ...]

890

W powyzszym bowiem uczuciu modernisci nie tylko upatruja wiare, lecz twierdza, ze 1
objawienie ma swe miejsce przy wierze i w wierze samej, takiej, jak oni ja pojmuja [...] Skoro
Bog jednoczesnie jest przedmiotem i przyczyna wiary, to objawienie jest zarowno od Boga,
jak i przez Boga; to znaczy ma ono Boga zaréwno jako objawiajacego oraz jako objawionego.
Stad tez, Czcigodni Bracia, to najniedorzeczniejsze twierdzenie modernistow, jakoby kazda
religig, zaleznie od roznego wzgledu, pod ktorym jest rozpatrywana, nalezy uznaé




jednoczesnie i za naturalna, i za nadnaturalna. Stad pomieszanie przez nich znaczenia
$wiadomosci i objawienia. Stad wedle nich prawo, moca ktorego swiadomosé religijna jest
przekazywana jako zasada ogodlna i catkowicie na réwni bedaca z objawieniem, ktorej ulegac
maja wszyscy, nawet najwyzsza wtadza w Kosciele, kiedy naucza tego lub stanowi prawa w
sprawie kultu i karnosci [...]

891
Niepoznawalne, o ktorym opowiadaja, nie przedstawia si¢ wierze jako co$ oderwanego i
nagiego; owszem, jest ono $cisle polaczone z pewnym zjawiskiem, ktére jakkolwiek by
nalezato do dziedziny wiedzy lub dziejow, jednakze pod pewnym wzgledem przekracza ich
granice [...] Wtedy za$ wiara, pociagnigta przez niepoznawalne, tkwiace w zjawisku,
opanowuje cale zjawisko 1 przesiaka je niejako wlasna swa zywotnoscia.

Stad za$ wyptywaja dwa skutki. Po pierwsze, pewna przemiana zjawiska, mianowicie
przez jego podniesienie ponad jego wiasna rzeczywisto$¢, jakoby dla lepszego dostosowania
go, jako materii, do formy boskiej,
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jaka mu wiara chce nada¢. Po wtore, zachodzi tu, jezeli mozna tak powiedzieé, rodzaj
odmiany zjawiska stad pochodzacego, iz wiara, wyjawszy to spod warunkow czasu i
przestrzeni, nadaje mu to, czego w rzeczywistosci nie ma. Dzieje si¢ to przede wszystkim
wowczas, gdy idzie o zjawisko z przesztosci, i to o tyle bardziej, o ile ta przesztos¢ jest
odleglejsza. Z tego podwdjnego punktu widzenia wyciagaja modernisci dla siebie znéw dwa
prawa, ktore po dotaczeniu do trzeciego, zaczerpnigtego z agnostycyzmu, tworza podstawy
ich krytyki historycznej.

892

Rzecz bedzie wyjasniona przyktadem 1 niech bgdzie on wzigty z osoby Chrystusa. W osobie
Chrystusa, powiadaja, wiedza i dzieje nie napotykaja nic poza cztowiekiem. A wigc w imig
pierwszego prawa, opartego na agnostycyzmie, nalezy z jego dziejow usuna¢ wszystko, co
tylko tchnie bostwem. Dalej, na podstawie drugiego prawa, dziejowa posta¢ Chrystusa jest
przemieniona przez wiarg; a przeto nalezy usuna¢ z Jego dziejow wszystko, co Go wynosi
ponad dane dziejowe. Wreszcie skutkiem trzeciego prawa ta sama osoba Chrystusa zostata
przez wiarg odmieniona; nalezy wigc z Jego dziejow usunac stowa, czyny, jednym stowem
wszystko, co w zaden sposob nie odpowiada Jego charakterowi, Jego potozeniu, Jego
wychowaniu, miejscu i czasowi, w ktorym zyt.

893

Uczucie wigc religijne, ktore wytryskuje z ciemnych glebin podswiadomosci przez
immanencjq zyciowgq, jest zarodkiem kazdej religii, jak tez gruntem tego wszystkiego,
cokolwiek byto lub bedzie w jakiejkolwiek religii [...]

W owym uczuciu, powiadaja - o ktorym juz wielokrotnie wspominalismy - dlatego
wlasnie, Ze jest uczuciem, a nie poznaniem, B6g wprawdzie staje przed cztowiekiem,
jednakze w tak nieokreslonej postaci, ze w rzeczywisto$ci wcale albo przynajmniej bardzo
mato odréznia si¢ od wierzacego podmiotu. Konieczne jest przeto, aby to uczucie zostato
opromienione pewnym $wiattem, izby Bog catkowicie wystapit i zostat dostrzezony jako
odrebnos¢. Tu lezy zadanie rozumu, ktérego cecha jest myslenie 1 analizowanie. Nim si¢
cztowiek postuguje, azeby wytozy¢ najpierw w zrozumiatych wyobrazeniach, a nastgpnie w
wyrazeniu stownym zjawiska zyciowe w nim powstajace. Stad utarte wyrazenie modernistow:
cztowiek religijny musi przemysle¢ swa wiarg [...]




894

W tej za$ pracy rozum dziala podwojnie. Po pierwsze, aktem naturalnym i samorzutnym
oddaje rzecz w prostym i zwyktym twierdzeniu; nastepnie zas, za pomoca refleks;ji 1
zastanawiania si¢, czyli jak mowia, wypracowaniem mysli, wyktada on wypracowane
twierdzenie zdaniami drugorzed-

331

nymi, pochodnymi wprawdzie od owego pierwotnego prostego, lecz juz bardziej okre§lonymi
i wyrazniejszymi. Te za$ drugorzedne zdania, kiedy w koncu potwierdzone zostang przez
najwyzszy Urzad Nauczycielski KosSciota, tworza dogmat.

895

W ten sposdb w rozpatrywaniu zasad modernistow doszlis§my do punktu gtownego, a
mianowicie do kwestii powstawania dogmatow i ich natury. Dogmat bowiem, wedlug nich,
bierze poczatek z pierwotnych form prostych, ktore pod pewnym wzgledem sa niezbedne do
wiary: gdyz objawienie, zeby bylo prawdziwe, wymaga jasnej §wiadomos$ci Boga w
sumieniu; sam za$ dogmat, jak usituja dowies¢, zawiera si¢ wlasciwie w formach
drugorzednych [...]

Celem owych form nie jest nic innego, jak tylko podanie wierzacemu sposobu, azeby sobie
zdal sprawg ze swej wiary. Sa wigc one ogniwem posrednim migdzy wierzacym a jego wiara:
w stosunku do wiary sa jej niedostatecznym wyrazeniem, powszechnie zwanym symbolami;
w stosunku do wierzacego sa jedynie narzedziami.

Przedmiot owego uczucia religijnego, ktorego trescia jest absolut, posiada wielorakie
objawy, pod ktéorymi nam sig kolejno przedstawia. Podobnie 1 wierzacy moze si¢ znajdowac
w podobnych warunkach i okolicznosciach pod tym wzgledem. Wskutek tego formy, ktore
zwiemy dogmatami, podlegaja wahaniom - a co za tym idzie i zmienno$ci. W ten sposob
otwiera si¢ droga do wewngtrznej ewolucji dogmatu.

Bledy modernizmu dotyczace pojecia wiary
896
Modernista wierzacy uznaje i ma za pewne to, iz rzeczywistos¢ pierwiastka Bozego sama w
sobie istnieje 1 nie jest wytworem wierzacego. Gdy zas$ kto si¢ go zapyta, na czym polega ta
pewno$¢, odpowie, ze na osobistym doswiadczeniu kazdego cztowieka [...]: w uczuciu
religijnym - jesli je glebiej zbadamy - wykryjemy tatwo pewna intuicjg serca, przez ktora
cztowiek bez zadnego posrednictwa doswiadcza rzeczywistosci pierwiastka Bozego i w ten
sposob czerpie pewnos¢ o istnieniu Boga, jak rowniez o jego dziataniu wewnatrz i na
zewnatrz cztowieka, pewnos$¢, ktora o wiele przewyzsza wszelkie pewniki naukowe. I to jest
owo, jak uwazaja, prawdziwe doswiadczenie, przewyzszajace wszelkie do§wiadczenie rozu-
mowe [...]

897
Wiara odnosi si¢ tylko do tego, co nauka sama dla siebie uznaje za niepoznawalne. Stad [...]
nauka obraca si¢ w §wiecie fenomendéw, gdzie nie ma
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miejsca dla wiary; wiara przeciwnie, zajmuje si¢ rzeczami boskimi, ktore nauka catkiem
ignoruje. Przeto oczywiscie, migdzy wiara i nauka nie moze by¢ nigdy sprzecznosci [...]




A jesliby kto$ zarzucit, ze przeciez zdarzaja si¢ w §wiecie widzialnym rzeczy, ktore naleza
takze do dziedziny wiary, jak np. cztowieczenstwo Jezusa Chrystusa, to temu przecza.
Twierdza oni, Ze chociaz sa to fenomeny, to jednak - o ile sa przeniknigte Zyciem wiary oraz o
ile przez t¢ wiarg zostaty przemienione i odmienione wedle opisanego wyzej sposobu - sa
wyjete ze Swiata zmystowego i1 przeniesione do materii $wiata boskiego. Tak wigc pytajacemu
dalej, czy Chrystus zdziatal prawdziwie cuda i1 przysztos¢ przejrzat w proroctwach, czy zyt
prawdziwie 1 wstapit do niebios - tak pytajacemu zaprzeczy nauka, a potwierdzi wiara. Mimo
to nie bedzie migdzy nimi walki: ten, kto przeczy, to filozof méwiacy do filozofow i
rozwazajacy Chrystusa jedynie w Jego rzeczywistosci historycznej; ten zas, kto twierdzi, to
wierzacy rozmawiajacy z wierzacymi, rozwazajac zycie Chrystusowe, jako na nowo
przezywane przez wiar¢ i w wierze.

898

Sadzitby jednak mylnie ten, kto z tego wszystkiego wyprowadzatby wniosek, ze migdzy
nauka a wiarg nie ma zadnej zaleznos$ci. Albowiem o wiedzy bedzie sadzit stusznie 1
prawdziwie; inaczej jednak rzecz si¢ ma z wiara, o ktorej trzeba powiedzie¢, ze podlega nauce
nie z jednego, ale z trzech powoddow.

Najpierw trzeba mianowicie zauwazy¢, ze w kazdym fakcie religijnym, z wyjatkiem
rzeczywistosci pierwiastka hozego | doswiadczenia, ktore posiada o niej wierzacy, wszystko
inne, szczegolnie zas formy religijne, nie wychodzi z zakresu fenomenow, a wigc podpada
pod wiedzg [...]

Oprocz tego, chociaz powiedziano, ze Bog jest przedmiotem jedynie wiary, to odnosi si¢
to tylko do rzeczywistosci boskiej, nie zas do idei Boga. Ona bowiem podlega nauce; gdyz
rozwijajac si¢ w porzadku logicznym, jak twierdza, dosigga absolutu i ideatu. Stad filozofia,
czyli nauka poznawania idei Boga ma prawo kierowania nia w jej ewolucyjnym rozwoju lub
poprawiania, o ile tego zajdzie potrzeba. Stad wyrazenie modernistow, ze rozwoj religijny
powinien si¢ zgadza¢ z rozwojem moralnym i umystowym, tzn., jak naucza jeden z ich
mistrzow, trzeba by¢ podleglym temu, za ktorym jako nauczycielem sig¢ podaza.

Czlowiek wreszcie nie znosi w sobie zadnej dwoistosci, dlatego tez wewngtrzna
konieczno$¢ pcha wierzacego do takiego uzgodnienia wiary 1 nauki, izby wiara nie
odstgpowala od pojecia, jakie nauka podaje o wszech§wiecie. Okazuje sig¢ wiec z tego, ze
nauka jest zupehie niezalezna od wiary, natomiast wiara, pomimo wszelkich thumaczen o jej
odrebnosci od nauki, podlega najzupelniej tej ostatnie;.
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Bledy modernistow w zwigzku

z twierdzeniami teologicznymi
899
Modernista teolog postuguje si¢ tymi samymi zasadami co filozof i przystosowuje je do
wierzacego. Sa to zasady tzw. immanentyzmu i symbolizmu. Proces ten przedstawia sig
nastepujaco: filozof stwierdza, iz podstawa wiary jest immanentna; wierzqcy dodaje: ta
podstawa to sam Bog, a nastepnie podsumowuje: Bog wiec pozostaje w cztowieku
immanentnie. Stad otrzymujemy immanencjg teologiczna.

Filozof natomiast dowodzi, ze wyobrazenia przedmiotu wiary - to najzwyklejsze symbole;
wierzacy dodaje, iz przedmiotem wiary jest Bog sam w sobie; teolog wnioskuje, iz
wyobrazenia rzeczywistosci Boskiej sa symboliczne. Stad otrzymujemy symbolizm
teologiczny [...]
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Poniewaz wiara posiada liczne pgdy, a szczegolnie zas Kosciot, dogmat, kult religijny i Pismo
Swiete, trzeba wiec zastanowi¢ sie, co o tym wszystkim sadza moderni$ci. Zaczynamy od
dogmatu. O jego poczatku 1 naturze méwiliSmy juz poprzednio. Powstaje on z pewnego
dazenia, czy tez konieczno$ci. Wierzacy stara si¢ w swoich myslach o to, by bardziej o$wie-
tli¢ swoja 1 innych §wiadomos$¢. Prawo to polega na przeniknigciu i na wyjasnieniu pierwotnej
formuty rozumu. To przenikanie 1 wyjasnianie nie odbywa si¢ w jakims$ porzadku
rozumowym czy logicznym, ale - jak sami to bardzo niejasno okreslaja - w sposob zyciowy.
Wskutek tego procesu obok tej formuty pierwotnej powstaja stopniowo formuty wtorne.
Kiedy za$ razem potaczone wejda w sktad budowy doktrynalnej i zostana uznane przez
publiczny urzad nauczycielski za odpowiadajace swiadomosci powszechnej - wowczas
otrzymuja nazwe dogmatow. Od tego nalezy doktadnie rozréznia¢ poglady teologow [...]

901

O kulcie niewiele datoby si¢ powiedzie¢, gdyby nie to, ze modernisci pod te¢ nazwe
podciagaja sakramenty. A wilasnie tutaj modernisci najbardziej grzesza. Wedtug nich kult
powstaje z dwojakiego dazenia czy koniecznosci [...]

Pierwsza koniecznos$¢ polega na dodaniu religii czego$ podpadajacego pod zmysty; druga -
na jej oglaszaniu, czego mozna dokonac¢ jedynie za pomoca form widzialnych i czynno$ci
uswigcajacych, ktore nazywamy sakramentami. Wedhug modernistow sakramenty to zwykte
symbole, czyli znaki, chociaz nie pozbawione pewnej sity. Aby bliZej objasni¢ t¢ skutecznos$é,
postuguja si¢ przyktadem pewnych stow. Powszechnie méwi si¢ o nich, ze maja powodzenie,
gdyz sa zdolne wzbudzi¢ idee potgzne i mocno wstrzasnaé sercami. Czym sa dla owych idei
wyrazy, tym dla
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uczucia religijnego sakramenty, i niczym wigcej. MOwiac wyrazniej, znaczytoby to, ze
sakramenty zostaty ustanowione jedynie dla podtrzymania wiary. A tymczasem takie zdanie
zostalo przez Sobor Trydencki potegpione: ,,Gdyby kto§ powiedziat, ze sakramenty byty
ustanowione tylko dla podtrzymania wiary, niech bedzie potgpiony".

902

[Ksiegi Swicte] mozna bytoby okreslié, zgodnie z wypowiedziami modernistow, jako zbior
doswiadczen, nie nasuwajacych sig¢ wszgdzie kazdemu cztowiekowi, ale nadzwyczajnych 1
znakomitych, ktorych nie brak w kazdej religii [...]

Cho¢ doswiadczenie obraca si¢ w obrgbie terazniejszo$ci, moze czerpac z przesztosci i
przysztosci, poniewaz wierzacy przezywa w czasie terazniejszym zarOwno rzeczy minione,
ktore wskrzesza wspomnieniem, jak 1 przyszte, ktore odgaduje przeczuciem. Stad migdzy
swigtymi Ksiggami zauwazy¢ mozna ksiggi historyczne 1 apokaliptyczne.

Bog wige w tych Ksiggach mowi przez czlowieka wierzacego, ale jak uczy teologia
modernistow, dzieje si¢ to zgodnie z prawem immanentyzmu | permanentyzmu Zyciowego.
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Nasuwa si¢ zatem pytanie, czym jest wobec tego natchnienie. Nie r6zni si¢ ono, odpowiadaja
wecale, chyba wigksza tylko sita, od owego dazenia, ktore zniewala kazdego wierzacego do
wyrazenia swej wiary stowem czy pismem. Czyms$ w tym rodzaju jest natchnienie poetyckie;
dlatego tez mowit pewien [poeta]: ,,BOg jest w nas, przez niego pobudzani jestesmy goracy"
(Owidiusz, Fasten VI 5). W ten sposob Boga uwazac nalezy za zrodlo natchnienia Pisma
Swigtego.




904

[W swoich wyobrazeniach o Kos$ciele] uwazaja oni najpierw, ze miat on powstac z podwojnej
potrzeby: pierwsza przejawia si¢ w kazdym cztowieku, zwlaszcza gdy pozyskat jakies
pierwotne szczegdlne doSwiadczenie, aby wiarg podzieli¢ si¢ z innymi ludZzmi; druga
potrzeba wystgpuje, skoro wiara stata si¢ 0golna wlasnoscia zbiorowa, aby wspolnie dorastaé
do wspolnoty i strzec wspdlnego skarbu, powigkszy¢ go i rozszerzy¢. Czymze wigc jest
Kos$ciot? Owocem samoswiadomosci zbiorowej, inaczej: zbiorem poszczegdlnych
swiadomosci, ktore na mocy permanentyzmu zyciowego pochodza od pierwszego
wierzacego, dla katolikow mianowicie od Jezusa Chrystusa.

905

Zasada ogolna [wyjasniania Ko$ciola w sposob modernistyczny] brzmi: w zyjacej religii
wszystko jest zmienne, wszystko powinno si¢ przeksztatca¢. Na podstawie tej zasady
dochodza do gtéwnego punktu swych teo-
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rii tzn. do ewolucji. Dogmat wigc, Kosciol, obrzadki, ksiegi, ktore jako $wigte czcimy, nawet i
wiara podda¢ si¢ winna prawom rozwoju, jesli nie chcemy, aby to wszystko obumarto.

Bledy modernistow w zwiazku z zasadami
historycznegj i krytyczneg wiedzy

906
Niektorzy sposrod modernistow oddajacych si¢ studiom historycznym zastrzegaja sig, by nie
uwazac ich za filozoféw [...]: obawiaja sig¢, aby nie posadzono ich o wnoszenie do historii
gotowych pogladéw i nie uwazano ich, jak twierdza, za zbyt mato obiektywnych. A jednak
prawda jest, ze ich histori¢ czy krytyke mozna nazywac filozofia, a wnioski ich wyptywaja w
prostej linii z ich filozoficznych zasad [...]

Trzy podstawowe normy tego rodzaju historykow 1 krytykow, jak powiedzielismy, sa tymi
samymi zasadami, ktore powyzej zostaty wyprowadzone od filozoféw: mianowicie
agnostycyzm, zasada przemiany rzeczy pod wptywem wiary 1 wreszcie co$ do tego zblizone,
co naszym zdaniem mozna bytoby nazwa¢ deformacja Przypatrzmy sig teraz, co z poszcze-

golnych [norm] wyptywa [...]

907

Zasada agnostycyzmu wprowadzona do historii sprawia, ze historia jest jedynie wiedza o
zjawiskach. Bog zatem, jak 1 wszelka interwencja Boga w rzeczach ludzkich winna by¢
odniesiona do kategorii wiary, jako wchodzaca wytacznie w jej zakres. W faktach za$, gdzie
istnieje pomieszanie pierwiastka Bozego z ludzkim (Jezus Chrystus, Kosciot, sakramenty
itp.), nalezy wyodrebni¢ oba pierwiastki tak, azeby to, co jest ludzkie, przeszto do historii, a
to, co boskie, do wiary. Stad pospolite u modernistow rozroznianie Jezusa Chrystusa
historycznego i Jezusa Chrystusa wiary, Kosciofa historii i Kosciota wiary, sakramentéw
historii i sakramentéw wiary i podobnie wielu innych.
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Nastgpnie 6w ludzki pierwiastek, ktory jak widzieliSmy, zostal przejgty przez historykow, tak
jak on istnieje faktycznie, pod wptywem wiary zostaje zmieniony i to nazywac trzeba
wyniesieniem ponad warunki dziejowe. Nalezy zatem na nowo wyodrebnic¢ zen wszelkie te
dodatki wprowadzone przez wiarg i odnie$¢ je do wiary oraz jej historii; podobnie w stosunku




do Jezusa Chrystusa wszystko, co przewyzsza naturalne wlasciwosci ludzkie, okreslone
psychologicznie, biorac jeszcze pod uwage warunki miejsca i czasu, w ktorych zyt.
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909

Wreszcie w mysl trzeciej ich zasady filozoficznej, nawet te sprawy, ktore nie przekraczaja
zakresu historii, przesiewaja przez sito 1 wszystko, co nie jest zgodne z logika faktow, jak
sami to okreslaja, 1 nie pasuje do 0s6b, winno by¢ usunigte z historii i przekazane wierze.
Utrzymuja oni na przyktad, ze Zbawiciel nigdy nie wygtaszat tego, co wydaje si¢, ze nie
mogloby by¢ rozumiane przez przystuchujaca si¢ rzeszg [...]

910
Podobnie jak historia przyjmuje od filozofii gotowe wnioski, tak samo i krytyka przyjmuje je
od historii. Krytyk bowiem [...] dzieli §wiadectwa dwojako. Wszystko to, co pozostaje po
wyzej wzmiankowanej potrojnej operacji, przekazuje historii rzeczowej; reszte odnosi do
historii wiary lub do wewnetrznej historii. Tego rozrdzniania $cisle przestrzegaja i historig
wiary, jak to okresliliSmy, przeciwstawiaja historii rzeczowej jako realnie istniejacej. Stad
oczywisty wniosek, jak juz powiedzieliSmy, ze istnieje dwojaki Chrystus: jeden rzeczywisty,
drugi za$ w rzeczywisto$ci nigdy nie istnial, lecz przynalezy do wiary [...]

Gdy zostanie dokonany podziat swiadectw na dwie wspomniane kategorie, zjawia sig
znow filozof ze swoim dogmatem immanentyzmu zZyciowego; twierdzi on, ze wszystko, co si¢
zawiera w dziejach Kosciota, winno by¢ wyttumaczone przez emanacje Zyciowq.

Bledy modernistow

w zwigzku metodg apologetyczna
911
Wedlug modernistow apologeta jest podwojnie zalezny od filozofa. Najpierw posrednio, gdyz
za przedmiot swQj bierze historig, ktora, jak widzieliSmy, zostata spisana pod kierownictwem
filozofa; nastgpnie bezposrednio, gdyz zapozycza od filozofa jego zasady i poglady. Stad owa
pospolita w szkole modernistow wskazowka metodyczna, ze nowa apologetyka powinna
rozwiazywac religijne kwestie sporne badaniami historycznymi i psychologicznymi [...]

912

Celem, jaki sobie w swej pracy zakreslaja, jest naktonienie cztowieka bez wiary do tego, by
mogl osiagna¢ przeswiadczenie o religii katolickiej, ktora jest wedtug zasad modernistow
jedyna podstawa wiary.

Stad tez nalezy wykazac, ze religia katolicka w obecnym stanie jest ta sama religia, ktora
ustanowit Chrystus, czyli niczym innym jak stopniowym rozwojem nasienia rzuconego przez
Chrystusa.

Najpierw wigc nalezy dobrze okresli¢, co to za nasienie. I to wyrazaja w nastgpujacej
formule: Jezus Chrystus obwiescil nadejscie krole-
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stwa Bozego, ktore zostanie ustanowione w bardzo krotkim czasie, przy czym sam miat by¢
jego Mesjaszem, to jest od Boga danym wykonawca i organizatorem.

Nastgpnie nalezy wyjasni¢, w jaki sposob to nasienie zawsze immanentnie trwajace w
religii katolickiej a zarazem permanentne, rozwijato si¢ stopniowo 1 chronologicznie, stosujac
si¢ kolejno do réznych okolicznos$ci, wsrod ktorych sig znajdowato, biorac od nich w sposob




witalny - ze wzgledow utylitarnych - wszelkie formy dogmatyczne, obrzgdowe i koscielne;
gdy z drugiej strony jednoczesnie musiato tama¢ napotkane przeszkody, zwycigza¢ wrogow,
znosi¢ wszelkie zasadzki i napasci.

Kto bacznie wezmie pod uwage te wszystkie przeszkody, wrogow mianowicie, zasadzki,
walki oraz zycie i owocnos¢, ktora wykazal wsrod tego wszystkiego Kosciol, ten niechybnie
uzna, iz jakkolwiek sa widoczne w zyciu historycznym Kos$ciota prawa rozwojowe, to jednak
niezdolne sg one wytlumaczy¢ catej jego historii: stanie przed nami owo niewiadome i samo
si¢ ofiaruje.

Tak twierdza moderni$ci, nie zwracajac w catym rozumowaniu uwagi na to jedno, ze
okreslenic owego pierwotnego nasienia jest najczystszym aprioryzmem filozofa agnostyka i
ewolucjonisty, a samo nasienie jest przez nich bezzasadnie okreslane po to, by zgadzalo si¢ z
ich intencja.

131. ENCYKLIKA PAPIEZA BENEDYKTA XV
AD BEATISSIMIAPOSTOLORUM, 1 listopada 1914 r.

Zakreswolng dyskusji teologiczne

913
Gdzie prawowita wtadza nakaze co$ w sposob pewny, nie wolno nikomu tego nakazu
lekcewazy¢, poniewaz mu si¢ nie podoba, lecz niech kazdy swoje mniemanie podda pod
autorytet tego, komu podlega i niech mu ze swiadomoscia obowiazku bedzie postuszny.

Niech rowniez nikt prywatnie, czy to przez rozpowszechnianie ksiazek, czy tez czasopism
lub przez publiczne wyktady, nie wystepuje w Kosciele w roli nauczyciela. Wszyscy wiedza,
komu urzad nauczycielski Kosciota od Boga zostat zlecony: temu zatem musi by¢ zostawione
nienaruszone prawo przemawiania wedtug swego uznania wowczas, gdy uzna to za stosowne;
obowiazkiem za$§ wszystkich innych jest postuszenstwo religijne wobec méwiacego i jego
stow.
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O rzeczach za$ bez naruszenia wiary 1 obyczajow, gdy o nich nie zapadto orzeczenie
Stolicy Apostolskiej, mozna dyskutowac¢ i wolno oczywiscie kazdemu mie¢ swoje zdanie i
tego zdania broni¢. Jednakze w tych dyskusjach nalezy wystrzegac si¢ wszelkiej
niepowsciagliwosci w stowach, ktora czgsto moze obraza¢ mitos¢; niech kazdy swobodnie
broni swego zdania, lecz niech czyni to z umiarkowaniem; niech nie mysli, ze godzi sig tych,
ktérzy maja inne zapatrywanie z powodu tej jednej tylko przyczyny, podejrzewac o zta wiarg
lub obyczaje.

Sita 1 natura wiary katolickiej ma t¢ wlasciwo$¢, ze nie mozna jej ani nic doda¢, ani ujac:
albo si¢ ja wyznaje cala, albo sig ja w catosci odrzuca.

Postep w nauce i praktyce religijnej
914
Zyczymy sobie jednak, azeby katolicy nie tylko stronili od btedéw, lecz takze od sposobu
mys$lenia, czyli od tak zwanego ducha modernistycznego: kto bowiem jest przejgty tym
duchem, ten odrzuca ze wstretem wszystko, co traci staroscia, a chciwie szuka wszedzie
czegos$ nowego: w sposobie mowienia o rzeczach Bozych, w wykonywaniu kultu §wigtego, w
katolickich instytucjach, a nawet w samych prywatnych praktykach poboznosci. Chcemy
zatem, by $wigte pozostato owo starozytne prawo: ,,Niech nic nie b¢dzie wprowadzane na
nowo, jak tylko to, co zostato przekazane". Prawo to aczkolwiek w rzeczach wiary
nienaruszalnie nalezy zachowac¢, powinno stuzy¢ takze za normg i w tych rzeczach, ktore




podlegaja zmianom, jakkolwiek i tu ma czgstokro¢ zastosowanie reguta: ,,Nie nowe, lecz po
nowemu".

132. ENCYKLIKA PAPIEZA BENEDYKTA XV
SPIRITUS PARACLITUS, 15 wrzes$nia 1920 r.

O natchnieniu Pisma Swietego
915
W pismach Wielkiego Nauczyciela [Hieronima] trudno w rzeczywistosci znalez¢ strong, z
ktorej nie wynikatoby, ze trzyma si¢ on mocno i trwale catego Kosciota katolickiego, ze
$wiete ksiggi spisane pod natchnieniem Ducha Swigtego maja Boga za autora i jako takie
zostaty przekazane Ko$ciotowi. Zapewnia on mianowicie, ze ksiggi Pisma Swietego zostaty
utozone pod natchnieniem, albo sugestia, albo impulsem, albo pod dyktando Ducha Swigtego,
a nawet wiecej : przez Niego samego spisane 1 wydane. Nie watpi
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jednak przy tym, ze poszczegolni ich autorzy, kazdy zgodnie ze swoja natura 1 zdolno$ciami,
shuzyli gorliwie i w sposdb wolny inspirujacemu Bogu.

Potwierdza on mianowicie nie tylko to w ogdlnosci, co wspdlne jest wszystkim pisarzom,
ze postgpowali oni w pisaniu za duchem Boga, iz dla kazdego sensu i wszystkich wypowiedzi
Pisma nalezy uwaza¢ Boga za pierwsza przyczyng, lecz takze rozr6znia on doktadnie, co jest
wlasciwe dla kazdego [pisarza] [...]

Te¢ wspolna pracg Boga z cztowiekiem nad wykonaniem tego samego dzieta Hieronim
ilustruje poréwnaniem z rzemie$lnikiem, ktory w wykonywaniu jakiej$ rzeczy postuguje si¢
narzg¢dziem (Hieronim, Tractatus sive Homilia in Psalmos 88, 3) czy tez przyrzadem |[...]

916

Jesli takze badamy, jak nalezy rozumie¢ t¢ moc Boga jako gtowna przyczyng 1 dziatanie Boga
na hagiograféw, mozna zauwazy¢, ze migdzy stowami Hieronima a powszechna, katolicka
nauka o natchnieniu nie ma zadnej r6znicy. Utrzymuje on bowiem, ze Bog przez udzielenie
swojej taski odstania $wiatto umystowi pisarza odnosnie do prawdy, ktora ten ,,w imieniu
Boga" ma przedktada¢ ludziom. Porusza oprocz tego jego wolg 1 zachgca do pisania, a w
koficu w sposob szczeg6lny i ciagle jest przy nim obecny, az napisze ksiggg.

Wolno$¢ Pisma Swietego od bledu
917
My za$ utwierdzamy w zamiarze tych wszystkich, ktorzy budujac na wszelkich zdobyczach
nauk oraz wiedzy krytycznej, szukaja nowych drog 1 metod celem rozwiazania trudnosci,
ktore nastrecza Pismo Swigte, i uwolnienia od nich samych siebie oraz innych. Zejda oni
jednak smutnie z tej drogi, jesli zlekcewaza przepisy Naszego Poprzednika i wykrocza poza
pewne granice wytyczone przez Ojcow [por. Prz 22, 28].

Tymczasem wnioski niektorych nowszych badaczy z pewnoscia przekraczaja nakazy i
granice. Rozrézniajac w Pismie Swietym miedzy elementem pierwszorzednym, czyli
religijnym, 1 drugorzednym, czyli §wieckim, przypisuja wprawdzie natchnienie wszystkim
zdaniom, a nawet i poszczeg6lnym stowom Biblii, lecz skutki jego - przede wszystkim wol-
nos$¢ od wszelkiego biedu 1 absolutna prawde - sprowadzaja 1 zacie$niaja do elementu
pierwszorzednego, czyli religijnego. Bowiem ich zdaniem Bog chciat tylko to podaé¢ i o tym
pouczy¢ w Pismie Swictym, co dotyczy religii. Wszystko zas, co dotyczy nauk $wieckich - a




co nauce objawionej stuzy jakby jakas zewngtrzna szata Boskiej prawdy - Bog tylko dopusz-
cza i pozostawia stabosci pisarza.
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Sa tacy, ktorzy staraja si¢ wykazaé, ze te falszywe opinie nie sprzeciwiajg si¢
rozporzadzeniom Naszego Poprzednika, ktory nauczal, ze §wigty pisarz w rzeczach
dotyczacych natury wyraza si¢ wedtug zewnetrznego wygladu, oczywiscie mylacego. Jak
lekkomyslne i niestuszne jest to twierdzenie, wida¢ wyraznie z samych stow papieza.
Albowiem zewngtrzna postac rzeczy [...] nie dodaje boskim pismom jakiej$ skazy nieprawdy,
poniewaz dogmat zdrowej filozofii brzmi, ze zmysly w bezposrednim poznaniu tych rzeczy,
ktorych poznanie jest ich wtasciwos$cia, w najmniejszym stopniu nie sa oszukiwane.

Oprocz tego nasz Poprzednik jasniej pokazuje, po usunigciu jakiejkolwiek roznicy migdzy
elementami pierwszorzednymi i drugorzednymi oraz wykluczeniu wszelkiej dwuznacznosci,
ze ich opinia jest daleka od prawdy, skoro twierdza w nast¢pujacy sposob: ,,w sprawie prawdy
twierdzen nie nalezy bada¢, co Bog wlasciwie powiedzial, ale o wiele bardziej nalezy
rozwazy¢, dlaczego to powiedzial". Papiez naucza, ze boskie natchnienie rozciaga si¢ bez
zadnego wyjatku 1 réznicy na wszystkie czgsci pism biblijnych i Zaden btad nie moze dotkna¢
natchnionego tekstu: ,,Bytoby rzecza niegodziwa ogranicza¢ natchnienie do zaledwie niekto-
rych czesci Pisma Swigtego albo godzi¢ si¢ na twierdzenie, ze btadzil sam $wiety autor".

918

Nie mniej tez odbiegaja od nauki Kosciota [...] ci, ktorzy sadza, ze poszczegdlne historyczne
czesci Pisma Swigtego opieraja si¢ - jak si¢ sami wyrazaja - nie na absolutnie prawdziwych
faktach, lecz na ich opisach wzglednie prawdziwych i zgodnych z ludowym sposobem
mysSlenia. Nie wstydza si¢ tez wnioskowac tego ze stow samego papieza Leona dlatego tylko,
ze powiedzial, iz do zagadnien historycznych mozna odnie$¢ zasady, ktore maja zastosowanie
w zagadnieniach przyrodniczych. Twierdza przeto, ze jak Swigci pisarze w sprawach
przyrodniczych wypowiadali si¢ wedtug tego, co one na pozor przedstawialy, tak tez donosili
o nieznanych sobie wydarzeniach zgodnie z tym, co si¢ im wydawato na podstawie roz-
powszechnionej opinii lub w oparciu o fatszywe wypowiedzi innych ludzi. Nie wskazywali
przy tym na Zrddla, z ktorych czerpali, ani tez nie podawali, Ze przyswoili sobie opowiadania
innych.

919

Inni zbyt pochopnie uciekaja si¢ do cytatow domyslnych - jak je nazywaja - lub do
opowiadan majacych tylko pozor historycznos$ci. Usilnie staraja si¢ znalez¢ pewne rodzaje
literackie w Pismie Swietym, z ktérymi nie mozna pogodzié¢ nietknietej i doskonatej prawdy
stowa Bozego, albo w taki znow sposob sadza o pochodzeniu Biblii, iz cata powaga tych
ksiag upada lub zupetnie ginie.

133. LIST APOSTOLSKI PAPIEZA PIUSA XI
INFINITA DEI MISERICORDIA, 29 maa1924r.

Ten list apostolski proklamowal rok 1925 jako Rok Swiety.

Ozywanie zashug i darow
920
Zydzi w Roku Szabatowym po odzyskaniu dobr, ktore byly przekazane w zarzad innych
ludzi, powracali ,,do swojej wlasnosci"; niewolnicy jako wolni wracali ,,do swoich




wczesniejszych rodzin" (Kpt 25, 10) i dluznikom byty darowane dtugi - to wszystko dzieje si¢
u nas 1 dokonuje jeszcze obficiej w roku przebtagalnym. Wszyscy bowiem, ktérzy w ciagu
Roku Jubileuszowego poprzez pokut¢ wypelniaja wskazania Stolicy Apostolskiej, po
pierwsze w pelni naprawiaja i znoOw otrzymuja bogactwo zastug 1 dardéw, ktore stracili
poprzez grzeszenie, po drugie za$ tak uwalniaja si¢ z bardzo przykrego panowania szatana, iz
odzyskuja na nowo wolnos¢, ,,przez ktéra uwolnit nas Chrystus" (Ga 4, 31), wreszcie sa wolni
z powodu przeobfitych zastug Chrystusa Jezusa, Najéwietszej Maryi Panny i Swigtych od
wszystkich kar, ktore powinni odpokutowac za swoje grzechy i btedy.

134. ENCYKLIKA PIUSA XI
QUAS PRIMAS, 11 grudnia1925r.

Encyklika ta ustanawiata liturgiczng uroczystosc¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata.

Krolewska godnos¢ i wladza czlowieka Chrystusa

921
Juz od dawna weszto w powszechny zwyczaj, iz w przeno$nym tego stowa znaczeniu
nazywano Chrystusa Krélem z powodu najwyzszego stopnia dostojenstwa, przez ktore
przewodzi wszystkiemu i przewyzsza wszystkie stworzenia. Mowi sig przeto, iz Chrystus
kroluje W umystach ludzi [...] rowniez w woli ludzi [...] Wreszcie Chrystus jest Krélem
Serc.

Lecz jezeli glgbiej wnikniemy w rzecz sama, przekonamy sig, ze imi¢ i wladza kréla we
wlasciwym tego stowa znaczeniu nalezy si¢ Chrystusowi-Cztowiekowi; albowiem tylko o
Chrystusie-Cztowieku moz-
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na powiedzie¢, ze otrzymal od Ojca wtadze, czes¢ i krolestwo (por. Dn 7, 13 n.), gdyz jako
Stowo jedna i t¢ sama z Ojcem posiadajacy istotg, musi mie¢ wszystko z tymze Ojcem
wspolne, a wige takze najwyzsze i nieograniczone panowanie nad catym stworzeniem.

922

Na jakim za$§ fundamencie spoczywa owa godno$¢ 1 owa wladza Pana Naszego, dobrze
okresla $w. Cyryl Aleksandryjski: ,,Posiada On, jednym stowem, panowanie nad wszystkimi
stworzeniami, nie wymuszone lecz z istoty swej i natury” (Cyryl Aleksandryjski,
Commentarius in lohannem, XII 18, PG 74, 622C), to znaczy, ze wtadza Jego opiera si¢ na
tym przedziwnym zjednoczeniu, ktore zwa hipostatycznym. Z tego wynika, 1z Chrystus nie
tylko ma by¢ czczony jako Bog przez aniotdéw i ludzi, ale Ze aniotowie i ludzie maja by¢
postuszni 1 poddani panowaniu jego jako Cztowieka: tj. iz przez samo tylko zjednoczenie
hipostatyczne Chrystus ma wtadzg¢ nad wszystkimi stworzeniami.

C6z moze by¢ milszego i przyjemniejszego do rozwazania, jak to, ze Chrystus panuje nad
nami nie tylko prawem swojej natury, lecz takze i prawem, ktore nabyt sobie przez nasze
odkupienie. Oby wszyscy ludzie, sktonni do zapominania, rozwazyli, ile kosztowaliSmy
naszego Zbawiciela: ,,Nie przemijajacym zlotem albo srebrem jestescie wykupieni... ale
drogocenna krwia Chrystusa, jako baranka niepokalanego 1 bez zmazy" (1 P I, 18). Juz nie
nalezymy do siebie samych, gdyz Chrystus ,,za wielka ceng" (1 Kor 6, 20) nas wykupit; a
ciata nasze sa cztonkami Chrystusa (1 Kor 6, 15).

923




Aby$my za$ okreslili moc i istotg tego panowania, krotko powiemy, ze sktada si¢ na nie
trojaka wtadza, ktorej, gdyby brakto, nie moglibySmy nawet zrozumie¢ panowania |[...]
Musimy w to wierzy¢ niezachwianie, ze Jezus Chrystus dany jest ludziom jako Odkupiciel, w
ktorym poktada¢ maja nadzieje, ale zarazem jest On prawodawca, ktoremu ludzie winni po-
stuszenstwo (Sobor Trydencki, Sesja VI, kan. 21). Ewangelie bowiem nie tyle opowiadaja o
Nim, ze ustanowit prawa, ile raczej przedstawiaja Go, jak ustanawia prawa [...]

O wladzy za$ sadowniczej, ktora Jezus otrzymat od Ojca, sam mowi do Zydow,
oskarzajacych Go o zniewazenie spoczynku szabatu, gdy uzdrowil cudownie paralityka:
,Ojciec bowiem nikogo nie sadzi, lecz wszystek sad dat Synowi" (J 5, 22). W tej wiadzy
sadowniczej, jako rzecz nieodtaczna od sadu, miesci si¢ takze i to, aby sedzia miat prawo
nagradzania i karania ludzi jeszcze za ich zycia.

A ponadto przystuguje Chrystusowi tzw. wiladza wykonawcza, gdyz wszyscy powinni
stucha¢ Jego rozkazow i to pod grozba zapowiedzianych kar, ktorych oporni nie moga
uniknac.
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Jednakze krolestwo to jest przede wszystkim duchowe i1 odnosi si¢ gtéwnie do rzeczy
duchowych, co i stowa Pisma Swigtego, ktoresmy powyzej przytoczyli, bardzo jasno
wykazuja i Chrystus Pan potwierdza swoim sposobem postegpowania. Przy réznych bowiem
sposobnosciach, gdy Zydzi, a nawet sami Apostolowie btednie sadzili, iz Mesjasz przywrdci
wolnos¢ ludowi i wskrzesi krolestwo Izraelskie, obalat to prozne ich mniemanie i odbierat im
nadziejg; gdy otaczajaca i1 podziwiajaca Go rzesza miata Go oglosi¢ krolem, uszedt i1 ukryt sig,
bo nie chciat imienia i czci krolewskiej; przed Namiestnikiem rzymskim o$wiadczyl, ze
krolestwo Jego nie jest ,,z tego §wiata" (J 18, 36).

To bowiem krélestwo, jak je przedstawiaja Ewangelie, tym si¢ cechuje, ze ludzie, ktorzy
chca naleze¢ do niego, przygotowuja si¢ przez pokutg, ale wej$¢ nie moga inaczej, jak tylko
przez wiarg 1 chrzest, ktory, chociaz jest zewngtrznym obrz¢dem, oznacza jednak 1 sprawia
wewngtrzne odrodzenie; krolestwo to przeciwstawia sig jedynie krolestwu szatana i mocom
ciemnosci - a wymaga od swych zwolennikow nie tylko, by po wyrzeczeniu si¢ bogactw 1
dobr doczesnych odznaczali si¢ skromnoscia obyczajow, takngli i pragngli sprawiedliwosci,
lecz takze by zaparli sig siebie samych 1 niesli swoj krzyz. Gdy zas Chrystus jako Odkupiciel
nabyt Krwia Swoja Kos$cidt, a jako Kaptan ztozyt ofiarg ze samego Siebie za nasze grzechy 1
wiecznie ja sktada, to wszyscy widza, ze Jego krolewska wladza zawiera w sobie obydwa te
urzedy 1 w nich ma udziat.
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Btadzitby zreszta bardzo, kto odmawialby Chrystusowi jako Cztowiekowi wiadzy nad
jakimikolwiek sprawami doczesnymi, gdyz Chrystus otrzymat od Ojca nieograniczone prawo
nad rzeczami stworzonymi, iz wszystko poddane jest Jego woli. Jednak, dokad zyt na ziemi,
wstrzymal si¢ zupetnie od wykonywania tej wtadzy, a jak niegdy$ wzgardzit posiadaniem
rzeczy ludzkich i nic troszczyl si¢ o nie, tak pozostawil je woéwczas 1 dzi$ je pozostawia ich
wilascicielom. Co przepigknie wyrazaja stowa: ,,Nie odbiera rzeczy ziemskich Ten, ktory daje
Krolestwo niebieskie! (Hymn Crudelis Herodes, in off. Epiph.).

Tak wigc Krolestwo naszego Odkupiciela obejmuje wszystkich ludzi -jak o tym méwi
nieSmiertelnej pamigci nasz poprzednik Leon XIII., ktoérego stowa chetnie tu przytaczamy:
,Panowanie Jego mianowicie nie rozciaga si¢ tylko na same narody katolickie lub na tych
jedynie, ktorzy przez przyjecie chrztu wedtug prawa naleza do KoS$ciota, chociaz ich bledne
mniemanie sprowadza na bezdroza albo niezgoda oddziela od mitosci, lecz panowanie Jego




obejmuje takze wszystkich, ktorzy sq pozbawieni wiary chrzescijanskiej, iz prawdziwie caty
rod ludzki podlega whadzy Jezusa Chrystusa” (Enc. Annum sanctum, 25 maja 1899 r.).
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I wszystko jedno, czy sa to jednostki, rodziny, czy panstwa, gdyz ludzie zjednoczeni
wspolnotowo nie mniej podlegaja wtadzy Chrystusa jak jednostki. On jest zaiste zrodiem
zbawienia dla jednostek i dla ogétu: ,,I nie masz w zadnym innym zbawienia. Albowiem nie
dane jest ludziom pod niebem inne imi¢, w ktorym mieliby$Smy by¢ zbawieni (Dz 4, 12).

135. ENCYKLIKA PAPIEZA PIUSA XI
DIVINIILLIUS MAGISTRI, 31 grudnia1929r.

Prawo i zadanie wychowania w ogdlnoS$ci
926
Wychowanie z natury swojej przystuguje spotecznosci, a nie poszczegdlnym ludziom.
Wylicza sig trzy konieczne, rozniace si¢ migdzy soba, spotecznosci, jednakze przez Boga
harmonijnie ze soba zlaczone, ktorym czlowiek od swego urodzenia jest przypisany: dwie
spotecznosci w porzadku naturalnym, jakimi sa rodzina i panstwo; trzecia, w porzadku nad-
przyrodzonym - Kosciot.

Pierwsze miejsce zajmuje rodzina przez samego Boga ustanowiona dla wlasciwego sobie
celu, jakim jest rodzenie 1 wychowywanie potomstwa. Ona tez w stosunku do pafnstwa ma ze
swojej natury pierwszenstwo, rowniez w prawach sobie naleznych.

Jednakze rodzina jest spotecznoscia niedoskonata, bo nie ma w sobie wszystkich §rodkow
do swego pelnego rozwoju; tymczasem panstwo jest spolecznoscia doskonata, majaca w sobie
wszystkie srodki do swego celu, ktorym jest powszechne, doczesne dobro; dlatego pod tym
wzgledem, to jest w stosunku do ogo6lnego dobra, panstwo ma pierwszenstwo przed rodzina,
ktora wlasnie w panstwie moze wypehi¢ bezpiecznie swoj cel.

Trzecia spotecznoscia, w ktorej przez chrzest cztowiek rodzi si¢ do boskiego zycia taski,
jest Kosciot, spotecznos$¢ nadprzyrodzona i powszechna, spotecznos¢ doskonata, poniewaz
ma w sobie wszystkie srodki do swojego celu, jakim jest zbawienie wieczne ludzi, 1 dlatego w
swoim porzadku najwyzsza.

Wskutek tego wychowanie, ktore obejmuje catego cztowieka, indywidualnie i spotecznie,
w porzadku natury i w porzadku faski, nalezy do tych wszystkich trzech koniecznych
spotecznos$ci zgodnie z sobie wlasciwym celem, na skutek ustanowionego przez Boga
istniejacego porzadku Opatrznosci.
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Najpierw nalezy ono w sposob szczegdlny do Kosciota z dwoch tytutow porzadku
nadprzyrodzonego przez samego Boga wylacznie jemu nadanych, a stad bezwarunkowo
wyzszych od jakiegokolwiek innego tytutu porzadku naturalnego.

Prawo Kosciola do wychowania
927
Pierwszy polega na wyraznym postannictwie i najwyzszej powadze nauczycielskiej danej mu
przez Boskiego Zatozyciela Kosciota (Mt 28, 18-20).
Drugim tytulem jest nadprzyrodzone macierzynstwo, przez ktore Kosciol, czysta
Oblubienica Chrystusa, udziela ludziom zycia boskiej taski i karmi je przez swoje sakramenty




1 swoje nauczanie. Dlatego stusznie twierdzi §wigty Augustyn: ,,Nie bgdzie mial Boga za Ojca
ten, kto nie chcialby mie¢ Ko$ciota za matke" [...]

Zatem Kosciot popiera literaturg, nauke i sztuke, o ile sa one niezbedne lub pozyteczne do
chrzescijanskiego wychowania, a takze do catej dziatalnosci Kosciota dla zbawienia dusz,
zakladajac i1 utrzymujac wilasne szkoly i instytuty we wszelkich galg¢ziach wiedzy i na
wszystkich stopniach ksztatcenia. A nawet samo tak zwane wychowanie fizyczne nie nalezy
uwazac za obce macierzynskiemu nauczaniu Ko$ciota, wiasnie dlatego, ze i ono jest
srodkiem, ktory moze pomagac¢ albo szkodzi¢ chrzescijanskiemu wychowaniu [...]

928

Oproécz tego Kosciot posiada prawo, ktorego zrzec si¢ nie moze, a zarazem obowiazek, od
ktorego nie moze by¢ zwolniony, czuwania nad catym wychowaniem swoich wierzacych
dzieci w jakimkolwiek zaktadzie publicznym czy prywatnym, nie tylko co do nauki religii,
jakiej tam si¢ udziela, lecz takze co do wszystkich innych nauk i wszystkich zarzadzen, o ile z
religia i moralno$cia maja jaki$ zwiazek |...]

929

Z tym szczeg6lnym prawem Kosciota znajduja si¢ w najpetniejszej harmonii prawa rodziny i
panstwa, a nawet jednostek, do stusznej wolnosci w zakresie nauki, naukowych metod i w
ogoble wszelkiej Swieckiej kultury. Poniewaz - aby zaraz wskaza¢ podstawowa zasadg tej
harmonii - porzadek nadprzyrodzony, do ktorego naleza prawa Kosciota, nie tylko nie niszczy
porzadku naturalnego, do ktoérego naleza inne wzmiankowane prawa, lecz podnosi go i
udoskonala. Obydwa porzadki niosa sobie wzajemna pomoc i jak gdyby uzupetnienie
stosownie do natury i godnosci kazdego, poniewaz obydwa pochodza od Boga, ktory sam
sobie nie moze si¢ sprzeciwiad |...]
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Prawo rodziny do wychowania
930
I najpierw z zadaniem Kosciota przedziwnie si¢ zgadza zadanie rodziny, poniewaz 1 Ko$ciot, 1
rodzina pochodza od Boga w sposob bardzo do siebie zblizony. Poniewaz Bog udziela
rodzinie w porzadku naturalnym bezposrednio ptodnosci, poczatku zycia, a stad tez poczatku
wychowania dla zycia, a zarazem autorytetu, ktory jest zasada tadu [...]

Rodzina ma zatem bezposrednio od Stworcy zadanie, a stad tez 1 prawo wychowania
potomstwa, prawo, ktdrego zrzec si¢ nie mozna, poniewaz nierozdzielnie taczy si¢ ono ze
Scistym obowiazkiem, prawo wczesniejsze od jakiegokolwiek prawa ludzkiej spotecznosci
czy panstwa, a stad nietykalne ze strony jakiejkolwiek ziemskiej wtadzy.

[Stangliby w oczywistej z nim sprzecznosci ci], ktorzy osmieliliby si¢ twierdzi¢, ze
dziecko wcze$niej nalezy do panstwa niz do rodziny 1 Ze panstwo ma bezwzgledne prawo do
jego wychowania. ,,Synowie sa czyms z ojca i jak gdyby rozszerzeniem ojcowskiej osoby 1
jeslibysmy chcieli §cisle si¢ wyrazié, nie sami przez sig, ale przez spotecznos$¢ rodzinna, w
ktorej zostali zrodzeni, wchodza w zwiazek panstwowy 1 w nim uczestnicza" (Leon XIII,
Rerum novarum, 15). Przeto jak méwi w tej samej encyklice Leon XIII: ,,wtadza ojcowska
jest tego rodzaju, ze panstwo nie moze jej ani zniszczy¢, ani w siebie wchionaé, bo ten sam
ma poczatek, co samo ludzkie zycie" [...]

Jednakze z tego nie wynika, by prawo rodzicielskie do wychowania byto bezwzgledne
albo despotyczne, gdyz nierozdzielnie jest podporzadkowane ostatecznemu celowi, a takze
naturalnemu i Bozemu prawu [...]




Prawo spolecznosci Swieckiej do wychowania
931
Z tego zadania wychowawczego, ktére nalezy przede wszystkim do Kosciota i rodziny, jak to
widzielismy, ptyna najwigksze pozytki dla calego spoteczenstwa, ale nie moze wyniknac
najmniejsza szkoda dla rzeczywistych, wiasciwych panstwu praw do wychowania obywateli,
wedhug ustanowionego przez Boga porzadku. Te prawa ma panstwo od samego Tworcy
natury, nie tytulem ojcostwa, jak Kos$ciot i rodzina, ale przez autorytet, jaki mu przystuguje
dla popierania doczesnego, ogdlnego dobra, ktore jest wtasciwym jego celem.

932

Wskutek tego wychowanie nie moze naleze¢ do panstwa tak samo, jak nalezy do Ko$ciota i
rodziny, lecz inaczej, to jest odpowiednio do celu panstwa. Ten za$ cel, tj. dobro pospolite w
porzadku doczesnym, polega na
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pokoju i bezpieczenstwie, ktorym rodziny i pojedynczy obywatele ciesza si¢ w uzywaniu
swoich praw, a zarazem w jak najwigkszym mozliwym do osiagnigcia w tym zyciu
dobrobycie duchowym i materialnym przez potaczony i zharmonizowany wysitek wszystkich.

Zatem podwojne jest zadanie autorytetu wlasciwego panstwu: ochrania¢ i popiera¢ rodzing
i jednostki, a nie pochtania¢ je lub zajmowac ich miejsce.

933

Stad w zakresie wychowania panstwo ma prawo, albo zeby lepiej si¢ wyrazi¢, ma obowiazek
ochrania¢ swoimi ustawami wczesniejsze prawo rodziny do chrzesécijanskiego wychowania
dzieci, jak to wyzej opisaliSmy; a wskutek tego szanowac¢ nadprzyrodzone prawo Kosciota do
chrzescijanskiego wychowania.

Podobnie zadaniem panstwa jest ochrania¢ to samo prawo dziecka, kiedy fizycznie albo
moralnie nie byloby opieki ze strony rodzicoéw wskutek ich braku, niezdolnosci lub
niegodnosci, poniewaz ich wychowawcze prawo, jak to wyzej wyjasniliSmy, nie jest
bezwzgledne ani despotyczne, ale zalezne od naturalnego 1 Bozego prawa, a stad podlegte
powadze 1 sadowi Kosciota, jak tez czujnosci 1 prawnej ochronie panstwa w stosunku do po-
wszechnego dobra; zreszta rodzina nie jest spotecznoscia doskonata, ktdéra miataby w sobie
wszystkie $rodki potrzebne do swojego udoskonalenia.

934
Przede wszystkim wigc nalezy do panstwa, w zwiazku z pospolitym dobrem, popierac
réznymi sposobami samo wychowanie i1 ksztatcenie mtodziezy. Najpierw, popierajac i
wspomagajac inicjatywe 1 dziatalno$¢ Kosciota i rodziny, ktora jak bardzo jest skuteczna,
pokazuje historia i doswiadczenie; nastgpnie, uzupetniajac tg dziatalno$¢ tam, gdzie ona nie
sigga albo gdzie nie wystarcza, wlasnymi takze szkotami, poniewaz panstwo, wigcej niz
ktokolwiek inny, jest wyposazone w $rodki, oddane do swojej dyspozycji dla potrzeb
wszystkich, 1 stuszna jest rzecza, zeby uzywato ich na korzys¢ tych samych, od ktérych je
bierze. Ponadto panstwo moze wymagacd, a stad i starac si¢ o to, zeby wszyscy obywatele
posiadali konieczna znajomo$¢ swoich obywatelskich i narodowych obowiazkow i pewien
stopien umyslowej, moralnej i fizycznej kultury, jakiej, zwazywszy warunki naszych czasow,
rzeczywiscie wymaga dobro ogotu.

Jednakze w tych wszystkich sposobach popierania wychowania i ksztatcenia publicznego
oraz prywatnego panstwo powinno oczywiscie szanowac przyrodzone prawa Kosciota 1
rodziny do chrzescijanskiego wychowania, a procz tego powinno przestrzegac




sprawiedliwos$ci rozdzielczej. Dlatego tez niesprawiedliwym i niedozwolonym jest wszelki
monopol wychowawczy czy tez szkolny, ktory fizycznie lub moralnie zmusza
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rodziny do posytania dzieci do szkot panstwowych, wbrew obowiazkom chrzescijanskiego
sumienia, a takze wbrew stusznym ich upodobaniom.

935

To jednak nie przeszkadza, by dla dobrej administracji panstwem i dla obrony wewngtrznego
1 zewngtrznego pokoju [...] panstwo nie miato zaktada¢ szkot przygotowujacych do pewnych
urzedow, a zwlaszcza dla wojska; byleby uwazato, zeby nie naruszy¢ praw przystugujacych
Kosciotowi i rodzinie.

Nie od rzeczy bedzie tu przypomnie¢ w szczegolnosci to ostrzezenie, poniewaz w naszych
czasach, kiedy szerzy si¢ przesadny i falszywy nacjonalizm, tak bardzo wrogi prawdziwemu
pokojowi i pomys$lnosci, zwykto si¢ przekracza¢ stuszne granice w wojskowej organizacji
tzw. fizycznego wychowania chlopcéw (a czasem nawet dziewczat wbrew samej naturze) |...]

Nie chcemy zreszta gani¢ tego, co moze by¢ dobre w duchu karno$ci i rozumnej $§miatosci
w podobnych metodach, lecz tylko wszelka przesadg, jaka jest na przyktad duch przemocy,
ktérego nie mozna miesza¢ z duchem mgstwa ani ze szlachetnym poczuciem wojskowe;j
tezyzny w obronie ojczyzny i publicznego porzadku [...]

Panstwu przystuguje w stosunku nie tylko do mtodziezy, ale do ludzi wszelkiego wieku i
stanu prawo wychowania, ktore mozna nazwac spotecznym. Polega ono, pozytywnie rzecz
ujmujac, na sztuce publicznego przedstawiania zrzeszonym jednostkom takich przedmiotow
dla rozumu, wyobrazni i zmystow, ktore pociagaja wole do dobrego albo z moralna niemal
koniecznos$cia wprowadzaja ja na t¢ drogg, badZ negatywnie, usuwajac te, ktore sa im
przeciwne.

Wychowanie seksualne
936
Bardzo rozpowszechniony jest blad tych, ktorzy nieroztropnie i niebezpiecznie uprawiaja tzw.
wychowanie seksualne, falszywie sadzac, ze beda mogli ustrzec miodziez przed
niebezpieczenstwami zmystow za pomoca czysto naturalnych srodkow, jakimi sa
lekkomy$Ine uswiadomienie 1 prewencyjne pouczenie dla wszystkich bez rdéznicy, nawet
publicznie, a co gorsza, za pomoca wystawiania mlodziezy przez pewien czas na okazje, zeby
ja, jak powiadaja, do nich przyzwyczai¢ i jak gdyby zahartowaé umysty przeciw tego rodzaju
niebezpieczenstwom.

Btadza oni bardzo, nie chcac uzna¢ przyrodzonej utomnosci natury ludzkiej i prawa, o
ktorym mowil Apostot, sprzeciwiajacego si¢ prawu umystu i zapoznajac nawet samo
doswiadczenie zycia, z ktorego widac, ze wlasnie w mtodziezy wystepki przeciw obyczajom
nie sa tyle nastep-
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stwem braku znajomosci rzeczy, ile przede wszystkim stabosci woli, wystawionej na
niebezpieczenstwa i nie wspieranej srodkami taski.

W tej tak bardzo delikatnej materii, jezeli, zwazywszy wszystkie okolicznosci, jakie$
pouczenie indywidualne w odpowiednim czasie, ze strony tych, ktorym Bog dat
wychowawcze postannictwo i taske stanu, okazatoby si¢ konieczne dla mtodzienca, nalezy
zachowac¢ wszelka ostroznos¢, dobrze znana tradycyjnemu chrzedcijanskiemu wychowaniu.




937

Podobnie blednym i dla chrzescijanskiego wychowania szkodliwym jest tzw. system
,koedukacji". Obie pici zostaty stosownie do przedziwnych zamiaréw Stworcy zostaly
przeznaczone do wzajemnego uzupetniania si¢ w rodzinie i w spoteczenstwie, wtasnie z
powodu tej ich roznicy, ktora dlatego nalezy w wychowaniu zachowac i popiera¢ przez
konieczne rozroznienie i stosowne odpowiednio do wieku i warunkow oddzielenie. Te zasady
powinny by¢ stosowane co do czasu i miejsca wedle norm chrzescijanskiej roztropnosci nie
tylko do wszystkich szkot, zwtaszcza w najbardziej delikatnym i decydujacym o wyrobieniu
cztowieka okresie, jakim jest okres mtodzienczosci, lecz takze w ¢wiczeniach
gimnastycznych i sportowych.

136. ENCYKLIKA PAPIEZA PIUSA XI
CASTICONNUBII, 31 grudnia1930r.

Ustanowienie malzenstwa przez Boga
938
Najpierw wigc to powinno pozosta¢ niewzruszona i nietykalna podstawa: malzenstwo nie
zostalo ani ustanowione, ani odrodzone przez ludzi, lecz przez Boga; nie przez ludzi, lecz
przez Boga, tworcg samego stworzenia, 1 tegoz stworzenia odnowiciela Chrystusa Pana
prawami zostalo obwarowane, wzmocnione i wyniesione; prawa te nie moga wigc podlegaé
zadnym zapatrywaniom ludzkim ani umowie wzajemnej matzonkéw (por. Rdz 1, 27 n.; 2, 27
n.; Mt 19, 3-9; Ef 5, 23-33).

939

Chociaz wigc malzenstwo z swej istoty jest ustanowienia Bozego, jednak i wola ludzka bierze
w nim udzial, i to bardzo wybitny. Poszczegdlne bowiem matzenstwo, o ile jest zwigzkiem
pomigdzy pewnym me¢zczyzna a pewna niewiasta, nie powstaje inaczej jak na podstawie
wolnej zgody obu stron. Dobrowolny ten akt woli, ktorym obydwie strony oddaja sobie i
przyjmuja nawzajem prawo wlasciwe matzenstwa, jest do zawarcia
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prawdziwego malzenstwa tak konieczny, Ze nie moze go zastapi¢ zadna ludzka wiadza.

Wolnos$¢ ta zmierza jedynie do stwierdzenia, czy partnerzy mieli rzeczywiscie zamiar
zawarcia matzenstwa i zawarcia go z ta osoba, czy tez zamiaru tego nie mieli. Sama istota
matzenstwa nie podlega wolnosci czlowieka, tak ze kto raz zawart malzenstwo, zwiazany jest
jego Bozymi prawami i istotnymi jego wlasciwosciami. Anielski bowiem Doktor,
rozprawiajac o wiernosci matzenskiej 1 potomstwie, tak mowi: ,,W matzenstwie warunki te
wynikaja z samej umowy malzenskiej, tak ze gdyby co$ przeciwnego im byto wyrazone w
kontrakcie matzenskim, nie byloby prawdziwego matzenstwa" (S. Thorn. Aquin., Summa
theol., p. I1l., Suptem., p. XLIX, art. 3).

940

Stad wynika tez, ze prawowita wladza ma prawo 1 obowiazek zakazywania zwiazkow
haniebnych, sprzeciwiajacych sig rozsadkowi i istocie ludzkiej, przeszkadzania im i karania
ich. Poniewaz jednak chodzi o sprawe wyptywajaca z istoty ludzkiej, z nie mniejsza
pewnoscia wiadomo, ze: ,,Przy wyborze rodzaju Zycia nie ma watpliwos$ci, ze w mocy
kazdego jest 1 podlega decyzji wolnej jego woli wybranie sobie jednego z dwojga: albo
pojscie za rada Jezusa Chrystusa o dziewictwie, albo zwiazanie si¢ weztem matzenskim.




Odebra¢ komus$ przyrodzone i pierwotne prawo do zawarcia matzenstwa lub ograniczy¢ w
jakikolwiek sposob istotne przeznaczenie matzenstwa, powaga Boza na poczatku
ustanowione, nie wolno zadnemu ludzkiemu prawu: »Ro$nijcie i mnozcie sig« (Rdz 1, 28)".

Dobra malzenstwa chrzescijanskiego

941
Kiedy przystepujemy do przedstawienia owych tak wielkich dobr prawdziwego matzenstwa
przez Boga udzielonych, przychodza nam na mysl stowa przestawnego Doktora KosSciota
(Augustyna): ,,To sa dobra, dla ktorych malzenstwo jest dobre: potomstwo, wiernosé
matzenska, sakrament” (S. August., De bono coniugali, cap. 24, n. 32).

Na ile te trzy czynniki bardzo dobitnie zawieraja najistotniejsza tres¢ calej nauki o
matzenstwie chrzescijanskim, wyjasnia wymownie tenze Doktor Kosciota, kiedy mowi:
,, Wiernos¢ matzenska oznacza, ze poza wgztem malzenskim nie moze by¢ cudzoldstwa z
zadna trzecia osoba; potomstwo, ze z mito$ci ma by¢ ono przyjete, z dobrocia pielggnowane,
poboznie wychowane; sakrament zas, ze zwiazek matzenski jest nierozerwalny i maz
rozwiedziony lub Zona rozwiedziona nie moga zawiera¢ nawet ze wzgladu na potomstwo
innego malzenstwa. To jest jakby zasada
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malzenska, przez ktora ptodno$¢ natury zostata uszlachetniona, a wystepek
niepowsciagliwosci opanowany (S. August., De Genesi ad litteram, lib. IX, cap. 24, n. 12).

942

Pierwsze wigc miejsce pomigdzy dobrami malzenstwa zajmuje potomstwo. I zaprawde sam
Stworca rodzaju ludzkiego, ktory w swej dobroci w dziele rozkrzewienia Zycia postanowit
uzy¢ ludzi jako swych pomocnikoéw, nauczat tego, kiedy ustanawiajac w raju matzenstwo,
powiedziat do naszych prarodzicow, a przez nich do wszystkich przysztych matzonkow:
,»Badzcie ptodni i rozmnazajcie sig; napelniajcie ziemig¢" (Rdz 1, 28).

943
Rodzice chrzescijanscy niech zastanowia si¢ rowniez nad tym, ze zadaniem ich jest nie tylko
powigkszanie 1 zachowanie rodzaju ludzkiego na ziemi, a nawet nie tylko wychowanie
pewnej liczby czcicieli prawdziwego Boga, lecz powigkszenie liczby dzieci Kosciota
Chrystusowego, zrodzenie mieszkancow niebianskich i domownikéw Bozych (Ef 2, 19), by
lud poswigcony stuzbie Boga i Chrystusa z dnia na dzien si¢ pomnazat. Matzonkowie za$
chrzescijanscy, jakkolwiek sami uswigceni, u§wigcenia na dzieci swe przela¢ nie moga;
chociaz naturalne zrodzenie Zycia stato si¢ droga $Smierci, ktéra grzech pierworodny
przechodzi na potomstwo, to jednak w pewien sposob biora udzial w pierwotnym
malzenstwie w raju, gdyz zadaniem ich jest ofiarowa¢ Ko$ciotowi wtasne swe potomstwo,
aby przez t¢ ptodna bardzo matke dzieci Bozych odrodzito si¢ przez kapiel chrztu dla
nadprzyrodzonej sprawiedliwosci i statlo Zywym cztonkiem Chrystusowym, uczestnikiem
zycia nieSmiertelnego 1 ostatecznie dziedzicem chwaty niebieskiej, do ktorej wszyscy catym
sercem tgsknimy [...]

Dobrodziejstwo wydania potomstwa na §wiat nie wyczerpuje jednak jeszcze dobra
potomstwa, lecz inne do niego dotaczy¢ si¢ musi dobrodziejstwo, ktore polega na
wychowaniu dziecka [...]

944




Drugim dobrem, ktore jak wspomnielismy, wylicza §w. Augustyn, jest wierno$¢ malzenska.
Polega ona na obopolnym zachowaniu umowy matzonkéw, iz tego, co na podstawie tej przez
prawo Boze uswigconej umowy drugiej tylko stronie si¢ nalezy, nie mozna jej odmowic ani
zadnej innej osobie zezwoli¢; nie mozna tez przyznac drugiej stronie tego, na co jako
sprzeciwiajacemu si¢ prawom i nakazom Bozym i z wierno$cia malzenska nie licujacemu
nigdy zgodzi¢ si¢ nie mozna.

Dlatego wierno$¢ ta wymaga przede wszystkim wytacznej jednosci zwiazku matzenskiego,
jaka sam Stworca ustanowit w matzenstwie naszych prarodzicow. Wedle Jego woli
malzenstwo nie istniato inaczej, jak pomi¢dzy jednym me¢zem i jedna niewiasta. I chociaz
Boég, najwyzszy
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prawodawca, prawo to pierwotne na pewien czas nieco ztagodzil, to jednak nie ulega
watpliwosci, ze prawo Ewangelii owa pierwotng i doskonata jedno$¢ zupetnie przywrocito i
zniosto kazdy wyjatek; pokazuja to jasno stowa Chrystusa oraz jednolita nauka i praktyka
Kosciota [...]

To, co $w. Augustyn trafnie nazywa ,,wierno$cia czystosci", tatwiej jeszcze, wdzigczniej 1
szlachetniej wyrasta, z innego gtownego czynnika, z mito$ci matzenskiej, ktora przenika
wszystkie obowiazki pozycia malzenskiego 1 dzierzy prym w chrzescijanskim zwiazku
malzenskim.

Nazywamy wigc mitoscia nie to uczucie, ktére polega na cielesnej tylko i predko si¢
ulatniajacej sktonnos$ci, na stowach tylko pochlebnych, lecz to, ktore opiera si¢ na
wewngetrznym afekcie umystu 1 potwierdzane jest czynem, gdyz proba mitosci jest czyn (por.
S. Greg. M., Homil. XXX in Evang. (Jo. X1V, 23-81), n. 1)). Czyn ten obejmuje w
spoteczno$ci domowej nie tylko wzajemna pomoc, lecz powinien rozciagac si¢ tez, i to w
pierwszym rzedzie, na to, by matzonkowie pomagali sobie wzajemnie w coraz pelniejszym
uksztattowaniu i doskonaleniu czlowieka wewngtrznego, by przez wzajemna wspolnotg zycia
postgpowali z dnia na dzien coraz bardziej w cnotach, a zwlaszcza rosli w prawdziwej mitosci
Boga i blizniego, na ktorej ostatecznie ,,opiera si¢ cate Prawo 1 Prorocy" (Mt 22, 40) [...]

To wzajemne wewngtrzne ksztaltowanie si¢ matzonkow, ten wytrwaly wysitek ich do
udoskonalenia si¢, mozna, jak uczy Katechizm Rzymski (por. Catechismus Romanus 1564, p.
IL, c. 8, q. 13), nazwac z bezwzgledna stlusznoscia najwazniejszym czynnikiem i celem
matzenstwa, byleby si¢ go nie bralo w zrozumieniu wezszym jako instytucji do nalezytego ro-
dzenia potomstwa 1 do wychowania go, lecz w zrozumieniu szerszym jako wspdlnoty calego

zycia [...]

945

W spotecznosci domowej, wzmocnionej weztem mitosci, powinien kwitna¢ jeden jeszcze
czynnik, nazwany przez $w. Augustyna porzqdkiem mitosci. Porzadek ten obejmuje tak
pierwszenstwo megza przed zona i dzie¢mi, jak 1 podporzadkowanie si¢ dobrowolne, chetne i
postuszne zony, ktore poleca Apostot tymi stowy: ,,Zony niechaj beda poddane mezom swym,
jako Panu. Albowiem maz jest glowa zony, jak Chrystus jest glowa Ko$ciota" (EfS, 22 n.).

946

Postuszenstwo to nie zaprzecza bynajmniej i nie znosi wolnosci, ktéra stusznie przystuguje
kobiecie na podstawie jej cztowieczej godnosci i1 szczytnych obowiazkéw matzonki, matki 1
towarzyszki; nie nakazuje tez postuszenstwa wobec jakichkolwiek zachcianek mg¢za, mniej
zgodnych moze z rozsadkiem i kobieca jej godno$cia; nie stawia jej w koncu na roéwni z
osobami nazwanymi w prawie matoletnimi, ktorym dla braku
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dojrzatego sadu i doswiadczenia zyciowego odmawia si¢ wolnego wykonywania praw
osobistych. Postuszenstwo to przeciwstawia si¢ raczej tylko rozwydrzonej wolnosci, nie
dbajacej o dobro rodziny, zabrania w ciele rodziny serce odrywac od gtowy ze szkoda
niepowetowana dla ciata 1 z niebezpieczenstwem bliskiej jego zagtady. Gdy bowiem maz jest
glowa, zona jest sercem 1 jak maz posiada pierwszenstwo rzadow, tak zona moze i powinna
kierowac si¢ we wszystkim przywilejem mito$ci.

Stopien 1 sposob podporzadkowania si¢ zony wobec me¢za moze by¢ rézny, zaleznie od
okolicznos$ci w stosunku do 0sob, miejsc i czasu. Jezeli maz zaniedbuje swoje obowiazki, jest
nawet obowiazkiem zony zastapi¢ go w rzadzie rodziny. Nigdy jednak i nigdzie nie wolno
obali¢ Iub naruszy¢ zasadniczej budowy rodziny i jej podstawowego prawa przez Boga
postanowionego i zatwierdzonego. [Cytowane sg tutaj stowa Leona XIII: ,,Maz jest panem
rodziny [...] niech mito$¢ Boza bedzie na zawsze kierowniczka obowiazku".]

947

Caloksztatt tak wielkich dobrodziejstw uzupetnia i powigksza jeszcze inne dobro matzenstwa,
nazwane przez §$w. Augustyna sakramentem. Oznacza ono nierozerwalno$¢ wezla
malzenskiego 1 po§wigcenie oraz podniesienie umowy matzenskiej przez Chrystusa Pana do
skutecznego znaku taski.

Nierozerwalno$¢ wezla malzenskiego podkresla przede wszystkim sam Chrystus dobitnie
tymi stowy: ,,Co Bog ztaczyl, czlowiek niechaj nie roztacza" (Mt 19, 6) i: ,,Kazdy, ktory
opuszcza swa zong, a pojmuje druga, cudzotozy: a kto przez mg¢za opuszczona pojmuje,
cudzotozy" (Lk 16, 18).

Do tej nierozerwalno$ci zalicza §w. Augustyn jasnymi stowy to, co nazywa dobrem
sakramentu: ,,Sakrament oznacza, ze malzenstwo nie moze by¢ rozrywane i rozwodzacy si¢
maz lub Zona nie moga nawet ze wzgledu na potomstwo zawiera¢ innego matzenstwa" (S.
August., De Gen. adlitt., lib. IX, c. 7, n. 12).

948

Ta nierozerwalna trwato$¢ przystuguje wszystkim prawdziwym matzefstwom, chociaz nie
wszystkim w tej doskonatej mierze; bo stowo Panskie: Co Bog zlqczyt, czlowiek niech nie
rozlqcza, wypowiedziane o malzefistwie naszych pierwszych rodzicéw, tym pierwowzorze
wszystkich przysztych matzenstw, powinno si¢ odnosi¢ do wszystkich prawdziwych mat-
zenstw [...]

949

Jezeli co do trwatoSci malzenstwa zachodza wyjatki, chociaz bardzo rzadkie, jak w niektorych
malzenstwach naturalnych jedynie pomigdzy niewierzacymi zawartych lub pomigdzy
chrzescijanami, jezeli chodzi o malzenstwo co prawda zawarte, lecz nie dopetnione, to
wyjatek ten zalezy nie
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od woli ludzi ani od jakiejkolwiek wtadzy ludzkiej, lecz od prawa Bozego, ktorego strozem i
tlumaczem jest jedynie Kosciot Chrystusowy.

Zadna jednak wtadza tego rodzaju nie moze by¢ zastosowana z jakiegokolwiek badz
powodu do chrzescijanskiego matzenstwa zawartego 1 dopetnionego. Poniewaz w takim




malzenstwie dokonuje si¢ zwiazek malzenski w catej petni, dlatego tez uwidocznia si¢ w nim
z woli Bozej trwalo$¢ 1 nierozerwalnos$¢, ktorej nie moze rozluzni¢ zadna powaga ludzka.

Jezeli pokornie pragniemy zbada¢ wewngtrzny powdd woli Bozej, ...znajdziemy go tatwo
w mistycznym znaczeniu chrze$cijanskiego matzenstwa, ktére uwidocznia si¢ bardzo
wyraziscie w malzenstwie zawartym pomigdzy chrze$cijanami. Wedtug $wiadectwa bowiem
Apostota w Liscie do Efezjan matzenstwo chrzescijanskie jest najdoskonalszym obrazem
jednosci zachodzacej pomigdzy Chrystusem a Kosciotem: ,,Sakrament to wielki jest, a ja
mowig, w Chrystusie 1 Kosciele" (Ef 5, 32): Jednos¢ ta, dopoki zyje Chrystus 1 przez Niego
Koscidt, nigdy zaprawdg nie moze by¢ rozwigzana |...]

Poza nierozerwalno$cia wezta zawiera jednak dobro sakramentu jeszcze daleko
szlachetniejsza warto$¢, oznaczona trafnie stowem sakrament. Dla chrzeécijan stowo to nie
jest pustym i proznym tylko dzwigkiem, gdyz Chrystus Pan, ktéry ,,sakramenty ustanowit i
wypehit", wynidst matzenstwo swoich wiernych wyznawcow do prawdziwego i istotnego
Sakramentu Nowego Testamentu, uczynit je znakiem i zrodtem osobnej taski wewnetrznej,
przez ktora udoskonalit mito$¢ przyrodzona wzmocnil nierozerwalna jedno$¢ i uswigcit
matzonkow.

A poniewaz Chrystus wazna umowe¢ malzenska pomig¢dzy wiernymi uczynit znakiem taski,
istota sakramentu jest z chrze$cijanskim malzenstwem tak $cisle ztaczona, ze nie moze by¢
pomigdzy wiernymi prawdziwego malzenstwa, ,,by nie byto tym samym sakramentem” [...]

Sakrament ten bowiem nie tylko pomnaza w tych, ktdrzy lasce nie stawiaja przeszkody,
trwaty czynnik zycia nadprzyrodzonego, to jest taske uswigcajaca lecz osobne jeszcze dodaje
dary, dobre natchnienia, zarodki taski, pomnaza i doskonali sity przyrodzone, tak ze
matzonkowie rozumieja doniostos$¢ stanu matzenskiego, jego obowiazki i cele; daje im prawo
do wzmocnienia si¢ przez taske uczynkowa ktora uzyska¢ moga ilekro¢ potrzebowac jej beda
do wykonania obowiazkéw swego stanu.

Naduzycie malzenstwa
950
Szczegblne zrodio zta polega na tym, ze uwaza si¢ malzenstwo za wymyst ludzki, nie za
instytucjg przez Stworcg natury powolana do bytu,
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a przez Chrystusa Pana podniesiona do godnos$ci prawdziwego sakramentu.

Twierdzi si¢ bowiem, ze prawa, obrzgdy, obyczaje, okreslajace matzenstwo, wywodzac si¢
jedynie z woli ludzkiej, jej tez jedynie podlegaja. Stad mozna je i powinno si¢ ustanawiac,
zmienia¢ 1 znosi¢ wedlug ludzkiego upodobania i wedtug zmiennych zapatrywan czasu.
Poped plciowy natomiast, poniewaz zlozony jest w samej naturze, nie moze by¢ ograniczony
1jego prawa siggaja poza matzenstwo [...]

Z takich to wychodzac zasad, posungli si¢ niektorzy tak daleko, ze wymyslili nowe
sposoby wspotzycia odpowiadajace rzekomo wymaganiom umystowosci i doby
wspotczesnej. Maja to by¢ nowe formy malzenstwa, mianowicie: matzenstwo terminowe,
probne, kolezenskie. Przywlaszczaja one sobie wszelkie prawa i przywileje matzenstwa, nie
wiazac si¢ jednak wegzlem nierozerwalnym i unikajac potomstwa, chyba Ze obie strony p6z-
niej swoje wspotzycie zamieniaja w pelnoprawne malzenstwo [...]

951

Wielu o$miela si¢ nazywaé potomstwo przykrym cigzarem malzenstwa i poleca wystrzegac
si¢ go starannie, nie przez uczciwa wstrzemigzliwos¢ (ktora za zgoda obojga matzonkéw
takze w matzenstwie jest dozwolona), lecz gwalceniem aktu naturalnego. Na te zbrodnicze




czyny pozwalaja sobie jedni dlatego, Ze sprzykrzywszy sobie dzieci, zazywac¢ pragna samej
rozkoszy bez cigzarow, inni tym si¢ zaslaniaja, ze ani wstrzemigzliwosci zachowac, ani tez

potomstwem obarczac si¢ nie moga, badz ze wzgledu na siebie, badz na matzonke, badz tez
na swoj stan majatkowy.

Ale nie ma takiej przyczyny, cho¢by najbardziej waznej, ktora zdotataby uzgodni¢ z natura
1 usprawiedliwi¢ to, co samo w sobie jest przeciwne naturze. Otoz akt malzenski z natury swej
zmierza ku ptodzeniu potomstwa. Dziata zatem przeciw naturze i dopuszcza si¢ niecnego w
istocie swej i nieuczciwego czynu ten, kto spetniajac uczynek, $wiadomie pozbawia go jego
skuteczno$ci.

Nie dziwi wiec, ze wedtug $wiadectwa Pisma Swigtego Bog w swoim majestacie te
haniebna zbrodnig $cigal swoim straszliwym gniewem i niekiedy nawet karat §miercia, jak o
tym wspomina $w. Augustyn: ,,Bezprawnie i haniebnie uzywa matzenstwa cho¢ z wtasna
zona ten, kto unika potomstwa. Tak czynit Onan, syn Judy, i dlatego u$miercit go Bog" (S.
August., De coniug. adult., lib. Il. n. 12; cfr. Gen. XXXVIII, 8-10; S. Poenitent., 3 April., 3
Jun. 1916).

952

Poniewaz od niedawna wielu, jawnie odst¢pujac od nauki chrzescijanskiej, przekazanej od
poczatku i niezlomnie zachowanej, sadzito, ze w obecnych czasach inng w tym przedmiocie
nalezy glosi¢ nauke, dlatego
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Kosciot katolicki, ktéremu sam Bog powierzyt zadanie nauczania i bronienia czystosci i
uczciwosci obyczajow, pragnac posrod tego rozprezenia obyczajow zachowaé zwiazek
matzenski wolnym i czystym od tego strasznego upadku, odzywa si¢ przez nasze usta gtosno i
obwieszcza na nowo: Ktokolwiek uzyje matzenstwa w ten sposéb, by umyslnie udaremnic
naturalna sit¢ rozrodcza, tamie prawo Boze i przyrodzone oraz obcigza sumienie grzechem
cigzkim.

Upominamy zatem najwyzsza swoja powaga i powodowani troska o zbawienie wszystkich
dusz spowiednikéw 1 duszpasterzy, aby wiernych swoich w sprawie tego niestychanie
waznego przykazania Bozego nie pozostawiali w btedzie. Tym bardziej upominamy ich, by
sami nie zarazali si¢ tymi zgubnymi zapatrywaniami 1 w sprawach tych zadna miara nie byli
pobtazliwi [...]

953

Kosciot Swiety wie rowniez doskonale, ze nieraz jedna strona znosi raczej anizeli popetnia
grzech, zezwalajac z waznego na ogdt powodu, wbrew wtasnej woli, na naruszenie
wlasciwego porzadku. Strona ta jest w takim wypadku bez winy, byleby nie zapomniata o
obowiazku mitosci blizniego i1 druga strong starata si¢ powstrzymac od grzechu. Nie mozna i
tych matzonkoéw pomawia¢ o wystepek przeciw porzadkowi przyrodzonemu, ktorzy z praw
swoich w naturalny i prawidtowy sposob korzystaja, chociaz nie moga sig juz spodziewac
potomstwa z naturalnych powodoéw czy to wieku, czy tez innych utomnosci.

Matzenstwo bowiem i uzywanie go obejmuje jeszcze drugorzedne cele, jakimi sa
wzajemna pomoc, mito$¢ 1 uSmierzanie pozadliwosci. Do celow tych wolno dazy¢
malzonkom, jesli tylko przestrzegaja prawidlowosci owego aktu i podporzadkowuja go
pierwszemu celowi [...]

Nalezy si¢ jednak mie¢ na baczno$ci, by oplakany stan majatkowy nie stat si¢ przyczyna
jeszcze bardziej optakanych bledow. Nie ma bowiem takich trudnosci, ktore moglyby znies¢
prawomocno$¢ przykazan Bozych zabraniajacych czynow z swej istoty ztych. W




jakichkolwiek okolicznosciach moga malzonkowie za taska Boza w swoim stanie zawsze
uczciwie zy¢ i zachowac czysto$¢ malzenska bez owych niecnych wystepkow [...]

Zabijanie owocu ciala
954
Wspomnie¢ nalezy o innej jeszcze zbrodni zagrazajacej zyciu dziecka, znajdujacemu si¢ w
tonie matki. W tej sprawie jedni pragna decyzj¢ uzalezni¢ od woli ojca albo matki. Inni znow
chca na ten zabieg wowczas
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tylko zezwoli¢, jesli zachodza wyjatkowo wazne powody, ktore nazywaja wskazaniem
lekarskim, spotecznym czy eugenicznym.

Wszyscy domagaja sig, aby panstwowe ustawy karne, §cigajace zamach na zycie dziecka
w tonie matki, wskazania ich (nie wszyscy bronia tych samych) uznaty i uwolnity od kary.
Zada sie nawet tu i 6wdzie, by wladze publiczne wzielty w swoje rece wykonanie tej
$mierciono$nej operacji |[...]

955

W sprawie ,,wskazania lekarskiego lub terapeutycznego" - by uzy¢ tych okreslen -
wyraziliSmy juz, Czcigodni Bracia, glgbokie swoje wspotczucie dla takiej matki, ktorej
spelnieniu obowiazku naturalnego zagrazaja choroby, a nawet §mier¢. Lecz jakiz
kiedykolwiek przytoczy¢ mozna powdd dla usprawiedliwienia zamierzonego zabdjstwa
niewinnego? A przeciez o to tu chodzi. I czy ono godzi w zycie matki, czy w zycie dziecka,
zawsze sprzeciwia si¢ przykazaniu Bozemu i glosowi natury: ,,Nie zabijaj" (Wj 20, 13). Zycie
dziecka tak samo Swigte, jak zycie matki. Sttumi¢ go nikt, nawet panstwo, nigdy nie bedzie
miato prawa.

Niedorzecznie bardzo przywodzi si¢ przeciw tym niewinnym istotom prawo miecza, gdyz
ono obejmuje jedynie winnych. Nic wchodzi tu takze w gre zasada godziwosci krwawej
obrony przeciw napastnikowi (kt6z bowiem niewinne takie malenstwo mogtby nazwaé
napastnikiem?). Nie ma tez zadnego tzw. prawa ,,bezwzglednej koniecznosci", ktore mogloby
usprawiedliwi¢ bezposrednie u$miercenie niewinnego dziecka.

Zashuguja zatem na pochwatg owi sumienni 1 doswiadczeni lekarze, ktorzy staraja si¢ zycie
matki oraz dziecka zachowac 1 obroni¢. Niegodnymi natomiast okazaliby si¢ szlachetnego
miana i tytutu lekarskiego ci, ktorzy ze wzgledow leczniczych albo przez niewtasciwe
wspotczucie na-stawaliby na zycie matki lub plodu [...]

956

Wolno natomiast i powinno si¢ mie¢ na wzgledzie to wszystko, co przemawia za wskazaniem
spotecznym i eugenicznym, byleby osiagalo si¢ to srodkami dozwolonymi, uczciwymi i w
stusznych granicach. Chcie¢ jednakze zabdjstwem niewinnych zaradzi¢ owym koniecznoscia,
na ktorych owe wskazania polegaja, byloby rzecza niemadra i przeciwna przykazaniu
Bozemu, wypowiedzianemu stowami Apostota: ,,Nie wolno czyni¢ ztych rzeczy, aby
wynikngly dobre" (por. Rz 3, 8).

Prawo do malzenstwa a sterylizacja
957
W przesadne;j trosce o cele eugeniki nie ograniczaja si¢ niektorzy do udzielania higienicznych
wskazdwek, jak najlepiej zapewni¢ zdrowie
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I fizyczny rozwoj potomstwa - co si¢ zdrowemu rozumowi nie sprzeciwia - lecz stawiaja
wzgledy cugeniczne ponad wszystkie inne, nawet wyzszego rz¢du cele malzenstwa.
Domagaja si¢ zatem, by zawarcie malzefistwa byto z urzgdu zabronione tym wszystkim,
ktorzy wedtug zasad i przewidywan naukowej eugeniki przez dziedzicznos¢ beda mieé
utomne i uposledzone potomstwo, cho¢by sami przez si¢ sa zdolni do zawarcia malzenstwa.
Nadto jeszcze maja moca ustawy, nawet wbrew witasnej woli, by¢ pozbawieni przez zabieg
lekarski swej naturalnej sity rozrodczej. Zabiegu takiego jednak nie wolno dokona¢ ani z
wyroku sadowego jako karg za jakies$ ich zbrodnie, ani dla zapobiezenia przysztym ich
przestgpstwom. Przypisywanie takiego prawa wtadzy §wieckiej sprzeciwia si¢ wszelkiemu
prawu Bozemu 1 ludzkiemu oraz nigdy ta wtadza nie miata go ani wedtug sprawiedliwosci
mie¢ nie moze.

Wyznawcy takich pogladow niestusznie zapominaja o tym, ze rodzina jest rzecza
wazniejsza niz panstwo, ze ludzie nie tyle rodza si¢ dla ziemi i doczesnosci, ile dla nieba i
wiecznos$ci. A jesli chodzi o ludzi, zdatnych skadinad do matzenstwa, ktorzy mimo wszelkiej
zapobiegliwosci i staran prawdopodobnie zrodza tylko utomne potomstwo, nie wolno ich
wini¢ za zawieranie malzenstwa, jednakze z drugiej strony powinno si¢ im czgsto odradzaé
malzenstwa.

Pafistwu nie przystuguje Zadna bezposrednia wladza nad cialem podwtadnych. Jesli nie ma
winy i1 tym samym powodu do kary cielesnej, nie wolno mu naruszy¢ calo$ci ciata albo go
kaleczy¢, ani ze wzgledow eugeniki, ani z jakichkolwiek innych powodow [...]

Jest to zreszta nauka chrze$cijanska i takze wynikiem ludzkiego rozumowania, ze
poszczeg6lny czlowiek czg§ciami swego ciata tylko do tych celow rozporzadza, do ktorych
przez przyrodg sa przeznaczone. Nie mozna ich niszczy¢ lub kaleczy¢, lub w jaki$ inny
sposob udaremnia¢ naturalnego ich przeznaczenia, chyba ze tego wymaga zdrowie calego
ciala.

Rozwody

958
Zwolennicy neopoganstwa, nie pouczeni smutng rzeczywistoscia, z dnia na dzien zawzigcie
nacieraja na $wigta nierozerwalno$¢ malzenstwa i na ustawodawstwo nad nia czuwajace.
Celem, do ktorego daza, jest uchwalenie dopuszczalnosci rozwodow 1 zastapienie
przestarzatego ustawodawstwa nowym, bardziej ludzkim [...]

Jednakze przeciw tym szalonym pomystom stoi niewzruszenie owo przykazanie Boze,
przez Chrystusa w catej rozciagtosci potwierdzone, ktdrego zadne ustawy ludzkie, zadne
uchwaty narodéw ani wola ustawo-
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dawcy obali¢ nie moga: ,,Co Bog ztaczyt, cztowiek niechaj nie rozdziela" (Mt 19, 6).

Gdyby za$ czlowiek bezprawnie to roztaczatl, bytoby to zupelnie bez znaczenia. Stusznie
wigc [...] zapewnit sam Chrystus: ,,Kazdy, kto opuszcza swa zong, a pojmuje druga,
cudzotozy: a kto od me¢za opuszczona pojmuje, cudzotozy" (Lk 16, 18). Stowa za$ Chrystusa
odnosza si¢ do kazdego matzenstwa, nawet do czysto naturalnego; kazdemu bowiem
prawdziwemu matzenstwu przystuguje owa nierozerwalno$¢, ktora o ile chodzi o rozwigzanie
wezla, wyjeta jest spod uznania stron 1 spod wszelkiej swieckiej wladzy

137. ENCYKLIKA PAPIEZA PIUSA XI
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Encyklika ta zostata ogtoszona w 40. rocznice wydania Rerum novarum, spotecznie doniostej
encykliki papieza Leona XIII. Pius XI reaguje w niej na zmieniajqce sie uwarunkowania i
relacje Zycia spotecznego, przyczyniajqc sie do rozwoju spolecznej doktryny Kosciola.

Autorytet KoSciola
na plaszczyznie spolecznej i gospodarczej

959
Zanim jednakze przystapimy do wytozenia nauki Ko$ciota w sprawach spotecznych, musimy
podkresli¢ zasadg, ze z prawa 1 Naszego obowiazku wykonujemy najwyzszym autorytetem
urzad sedziowski w sprawach spotecznych i gospodarczych. Do zadan powierzonych
Kosciotowi nie nalezy co prawda doprowadzenie ludzi do szczgscia chwilowego 1 znikomego,
winien on raczej prowadzi¢ ich do szczgscia wiecznego. Owszem, ,,Kos$ciot sadzi nawet, ze
bez przyczyny w sprawy tego $wiata wdawac si¢ nie powinien" (Pius XI, Ubi arcano, 23).
Jednakze nie moze si¢ zadna miarag wyrzec powierzonego sobie przez Boga zadania, aby
podnies$¢ autorytatywny swoj glos nie tam, gdzie chodzi o techniczne zagadnienia - ku temu
bowiem nie rozporzadza odpowiednimi §rodkami ani tez te sprawy nie naleza do jego zakresu
- ale gdzie chodzi o zasady moralne.

Chociaz ekonomia i etyka, kazda w swoim zakresie, rzadza si¢ wtasnymi zasadami, byloby
jednak btednym przypuszczenie, ze zakresy gospodarczy i moralny tak sa r6znorodne i obce
sobie, ze nie zachodzi pomig¢dzy nimi zadna zaleznosc.
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Prawo dysponowania i posiadania
960
Po pierwsze jest prawda niezbita, ze ani sam Leon, ani tez teologowie, ktoérzy nauczali w
mysl 1 pod przewodnictwem Kosciola, kiedykolwiek przeczyli lub cho¢ podawali w
watpliwos$¢ podwojny charakter wtasnosci, tzw. indywidualny 1 spoteczny, zaleznie od tego,
czy shuzy jednostkom, czy dobru ogélnemu. Twierdzili natomiast zawsze jednomyslnie, ze
prawo wlasno$ci prywatnej przez nature, czyli przez samego Stworce ludziom jest dane, na
pozytek z jednej strony jednostek i ich rodzin, z drugiej za$ strony, aby za pomoca tej
instytucji owe dobra materialne, ktore Stworca dla calej rodziny ludzkiej przeznaczyt, temu
ich celowi rzeczywiscie stuzyty. Wszystkie te cele mozna osiagnac jedynie przestrzeganiem
pewnego 1 okreslonego porzadku.

Dwoch zatem skrajnos$ci, w ktore popas¢ mozna, nalezy pilnie unikaé. Jak bowiem
zaprzeczajac lub zbytnio ostabiajac spoleczny i publiczny charakter prawa wtasnosci, wpada
si¢ z konieczno$ci w tak zwany ,,indywidualizm" albo zbliza si¢ do niego, tak odrzucajac lub
wyjalawiajac prywatny i indywidualny charakter tego prawa, dojdzie si¢ niechybnie do
,kolektywizmu" lub przynajmniej do podobnych mu teorii.

961

Jako podwaling podkresli¢ nalezy zasadg¢ Leona XIII, Zze prawo posiadania r6zni si¢ od prawa
uzywania. Owa sprawiedliwo$¢, ktora nazywa si¢ zamienna, nakazuje zachowywac §cisle
podziat dobr 1 nie wdziera¢ sig¢ w prawa cudze przekraczaniem granic wiasnego posiadania;
uczciwe za$ korzystanie z wlasnosci przez ich wtascicieli nie nalezy do wspomnianej
sprawiedliwosci, lecz do zakresu innych cnét, ,,ktorych spetnienia nie mozna dochodzi¢ na
drodze prawnej".




Niestusznie zatem glosza niektorzy, ze wlasno$¢ i godziwe jej uzywanie w tych samych
zamykaja si¢ granicach. Daleko wigcej jeszcze mija si¢ z prawda ten, kto twierdzi, ze wskutek
naduzycia lub braku uzycia prawo wlasnosci znoszone jest albo tracone [...]

962

To, ze w uzywaniu wlasnosci ludzie winni uwzgledni¢ nie tylko swoja wtasna korzys¢, ale
takze dobro powszechne, wynika juz, jak wspomnieli$my, z charakteru indywidualnego i
zarazem spolecznego wlasnosci. Okreslenie zas tych obowiazkow, jesli okaze si¢ potrzebne i
nie jest zawarte w prawie natury, nalezy do tych, ktorzy rzadza panstwem. Dlatego wladza
swiecka moze ze wzgledu na prawdziwa potrzebe dobra ogolnego wydac¢ doktadniejsze
zarzadzenia w $wietle prawa naturalnego i Bozego, co posiadajacym w uzywaniu dobr
dozwolono, a czego nie dozwolono. Totez Leon XIII madrze ongi$ nauczal, ze ,,okreslenie
wlasnosci poszcze-
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golnych jednostek zostawil Bog przemysInosci ludzi i instytucjom narodow" (Rerum
novarum, n. 7) [...]

Jest rzecza oczywista, ze panstwu nie wolno postgpowac wedlug wtasnego uznania.
Naturalne bowiem prawo do wlasno$ci prywatnej i do przekazywania jej w spadku winno
pozostaé zawsze nietknigte i nienaruszone, poniewaz panstwo nie moze go usunaé. ,,Czlowiek
bowiem starszy jest niz panstwo", a rowniez ,,spoteczno$¢ domowa jest logicznie i faktycznie
wcezesniejsza niz panstwo" [...]

963

Rowniez wolne dochody, to znaczy te, ktore nie sa konieczne do przyzwoitego i godziwego
zycia, nie podlegaja bynajmniej wolnej dyspozycji cztowieka. Przeciwnie, majgtni ludzie sa
zobowiazani powaznym nakazem do jalmuzny, dobroczynnosci i szczodrobliwosci. Mowi o
tym bezustannie Pismo Swigte i ojcowie Ko$ciota stowami bardzo wyraznymi.

Jesli za$ kto$ przeznaczy wigksze dochody na to, aby utworzy¢ sposobnos¢ korzystne;j
pracy - byle praca stuzyta do zdobywania dobr prawdziwie uzytecznych - nalezy uwazac to
wedle zasad Doktora Anielskiego za przepigkne i potrzebom doby obecnej wielce
odpowiadajace pelnienie cnoty wspaniatomys$lnosci.

964

Nabywanie wtasno$ci dokonuje si¢ w pierwszym rzedzie zajeciem rzeczy niczyjej i praca,
czyli wytworczos$cia. Taki jest niewatpliwy poglad wszystkich wiekow, taka jest rowniez
nauka poprzednika Naszego Leona. Nie dzieje si¢ bowiem - cokolwiek by przeciw temu
zapatrywaniu wysuwano - nikomu krzywda przez zajecie rzeczy pozostawionej, czyli bez-
panskiej. Praca za$ posiada jedynie wtedy zdolno$¢ tworzenia wtasnosci lub jej powigkszania,
kiedy cztowiek wykonuje ja na wtasny rachunek.

Kapital i praca
965
Zupehie inaczej ma si¢ sprawa z praca, ktora innym wynajeta za wynagrodzeniem w obcej
dokonuje si¢ rzeczy. Do niej najbardziej stosuje si¢ owo orzeczenie, ze ,,praca robotnikow jest
jedynym zrédtem bogactw panstwa", ktére Leon XIII nazwat ,,najprawdziwszym".
Stad wynika, Ze praca jednych z kapitalem drugich taczy¢ si¢ winna, chyba Ze kto$§ sam
swoim kapitalem pracuje; jedno bowiem bez drugiego jest nieproduktywne [...]




Obie strony [klasy spoteczne] powinny zachowaé w pamigci przemadre upomnienie
naszego Poprzednika: ,,Jakkolwiek podzielona migdzy prywatne 0soby ziemia, nie przestaje
stuzy¢ wspolnemu pozytkowi wszystkich".
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Dlatego ustawiczny przyrost majatkowy, osiagnigty przez wzrost gospodarczo-spoteczny,
tak powinien by¢ podzielony pomigdzy jednostki i warstwy spoteczne, aby ocalony zostal 6w
przez Leona XIII ceniony dobrobyt ogoétu, innymi stowy, aby nie byto naruszone dobro
powszechne catej spotecznosci. W imig tej sprawiedliwo$ci spotecznej nie wolno jednej
warstwie wyklucza¢ drugiej od udziatu w zyskach.

Przeciw niej grzeszy w rownej mierze i warstwa ludzi zamoznych, ktéra wolna od trosk i
w swoim dobrobycie taki porzadek rzeczy uwaza za stuszny, ktory jej wszystko, robotnikowi
nic nie przydziela. Grzeszy tez pokrzywdzony i dlatego wiclce rozgoryczony proletariat,
ktéry w swym poczuciu prawnym i w dochodzeniu jedynego swego prawa zbyt daleko si¢
posuwajac, wszystkiego zada dla siebie, jakoby wszystko praca jego rak byto wytworzone i
przeto wszelka bez rdznicy wlasnos¢, wszelkie dochody i zyski praca rak nie zdobyte zwalcza
1 pragnie znie$¢, bez wzgledu na zadanie, jakie maja w spolecznos$ci ludzkiej, jedynie dlatego,
ze zdobyte sa bez pracy.

Nie mozna tez pomina¢ w tej rzeczy, ze niedorzeczne i niestuszne jest powolywanie si¢ na
stowa Apostota: ,,Kto nie chce pracowac, niech tez nie je" (2 Tes 3, 10); zdanie to bowiem
skierowat Apostot do tych, ktorzy unikaja pracy, cho¢by pracowaé mogli i powinni. Upomina
ich poza tym, aby skrzetnie korzystali z czasu oraz z sit cielesnych i umystowych, a nie byli
dla innych cigzarem, mogac si¢ sami starac o siebie. O tym zas, ze praca tylko daje prawo do
utrzymania i dochodu, Apostot ani stowem nie wspomina (por. 2 Tes 3, 8-10).

Sprawiedliwa placa za prace

966
Naprzod glosza brednie ci, ktérzy umowe najmu sama w sobie uwazaja za niesprawiedliwa 1
stad zastapi¢ ja pragna umowa spotki oraz ublizaja wielce Naszemu Poprzednikowi, ktorego
Encyklika przyjmuje nie tylko ,,umowe o wynagrodzenie" (Salariat), lecz szeroko si¢ nad nia
rozwodzi, by ja dostosowa¢ do zasad sprawiedliwosci.

Sadzimy jednak, ze obecne warunki gospodarcze usilnie polecaja ztagodzenie, o ile
mozna, umowy o pracg przez umowg spotki [...] W ten sposdb robotnicy i urzednicy staja sig
wspotwlascicielami lub wspotrzadcami albo w jakis sposob uczestnicza w zyskach.

967

Sprawiedliwy wymiar placy nalezy oceni¢ nie pod jednym tylko katem widzenia, lecz
r6znymi. Trafnie podkreslit to juz Leon XIII, piszac: ,,Wiele trzeba wzia¢ pod uwage
wzgledow, zeby ustali¢ stuszna ptace".
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Tak wlasno$¢ prywatna, jak tez praca, zwlaszcza innemu wynajgta, ma obok strony
osobistej, czyli indywidualnej, takze strong spoteczna, ktora nalezy oczywiscie uwzglednic.
Jedynie bowiem wowczas wydajno$¢ pracy ludzkiej jest zapewniona, jesli istnieje ustroj
prawdziwie spoteczny i zorganizowany, jesli porzadek spoteczny i prawny otacza opieka
wykonywanie pracy, jesli rozne gale¢zie przemystu, wzajemnie od siebie zalezne, dziataja
zgodnie 1 si¢ uzupelniaja, jesli co najwazniejsze: inteligencja, kapitat 1 praca niejako ku




jednemu zespalaja si¢ celowi. Przez brak uwzglednienia spotecznego i indywidualnego
charakteru pracy uniemozliwia si¢ sprawiedliwa oceng pracy i stuszne jej wynagrodzenie.

Z tego podwojnego charakteru, prawem natury wiasciwego dla pracy, wynikaja donioste
bardzo nastepstwa dla oznaczenia i normowania placy.

968

Robotnikowi przystuguje wigc przede wszystkim placa wystarczajaca dla jego utrzymania
oraz jego rodziny (por. Pius XI, Casti connubii, 31). Stuszna jest to zapewne rzecza, ze i
reszta rodziny w miarg sit przyczynia si¢ do wspolnego utrzymania catej rodziny, jak to
dostrzec mozna zwtaszcza w$rdd rodzin rolniczych, ale i w wielu rodzinach rzemieslniczych i
matych kupcow; ale nie wolno naduzywaé wieku dziecigcego i stabych sit niewiasty.

Matki powinny w domach swoich przede wszystkim i wokoto domu dziata¢ w zakresie
gospodarstwa domowego. Jest natomiast bardzo powaznym naduzyciem, ktore nalezy usunaé
za wszelka ceng, zeby matki byly zmuszone z powodu niedostatecznych zarobkow ojca
szuka¢ korzystnego zarobku poza domem ze szkoda dla obowiazkéw domowych, a w
szczegolnosci ze szkoda dla wychowania dzieci.

969

Na drugim miejscu nalezy uwzglednié przy oznaczeniu wysokosci ptacy potozenie
przedsigbiorcy i przedsigbiorstwa. Niesprawiedliwoscia bytoby domaganie si¢ wygorowanych
ptac, ktore musialtyby doprowadzi¢ do upadku przedsigbiorstwa a wskutek tego i do biedy
robotnika. Inaczej ma sig rzecz, jesli wskutek opieszatosci, braku inicjatywy lub zacofania
technicznego i gospodarczego ucierpiata rentownos$é przedsigbiorstwa. Nie ma tu shusznego
powodu zmniejszania plac robotnikom.

Jesli przedsigbiorstwo nie przynosi takich dochodow, jakich potrzeba na ptacenie
odpowiednich zarobkéw, poniewaz samo upada pod niesprawiedliwymi cigzarami, badz tez
wytwory swoje musi sprzedawac ponizej ceny - ci, co do tego doprowadzili, dopuszczaja si¢
powaznego grzechu; wszakze pozbawiaja sprawiedliwej placy robotnikow, ktorzy z
koniecznosci zgodzi¢ si¢ musza na nizsza ptace [...]
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970

W koncu wymiar ptacy musi odpowiada¢ ogoélnemu dobru gospodarczemu. Wykazalismy juz
powyzej, jak wielce przyczynia si¢ do dobra ogolnego, jesli robotnicy 1 urzednicy czgsé
swego zarobku, ktora im po koniecznych wydatkach pozostata, odktadaja i tak powoli
dochodza do skromnego majatku. Ale nie mozna pomina¢ innej sprawy, nie mniejSzej
doniostosci, a w naszych czasach szczegdlnie pilnej, aby tym, ktérzy moga i chca pracowac,
da¢ sposobnos$¢ do pracy.

Obce jest zatem sprawiedliwosci spotecznej, aby dla wlasnej korzysci 1 z pominigciem
dobra ogblnego zarobki robotnikéw zbyt obniza¢ lub nadmiernie podnosi¢, domaga si¢ ona
natomiast, aby zgodnym wysitkiem umystu i woli ptace tak ustali¢, o ile mozna, aby jak
najwigksza liczba ludzi znalazta mozliwo$¢ pracy i1 z niej mogta uczciwie zyc¢.

Wiasciwy porzadek spoleczny
971
A chociaz prawda jest to [...] ze dla zmienionych warunkow wiele zadan, ktore spetniaty
dawniej mniejsze jednostki spoteczne, obecnie juz tylko wielkie zwiazki moga dokonac,
niewzruszona przeciez pozostanie najwyzsza zasada filozofii spotecznej, ktorej ani podwazac,
ani ostabia¢ nie wolno: jak poszczegdlnym ludziom nie wolno odejmowac i przekazywac




spotecznosci tego, co jednostki te moga wytworzy¢ z wlasnej inicjatywy i wlasna praca, tak
samo jest naruszeniem sprawiedliwosci, gdy si¢ to, co mniejsze i nizsze spotecznosci moga
wykona¢ i dokona¢, przydziela wigkszej 1 wyzszej wspdlnocie spotecznej; poza tym wyrzadza
to wielka szkode i podrywa porzadek spoteczny. Wszelka dziatalno$¢ spoteczna powinna
bowiem w pojeciu i swojej istocie wspomagac cztonki ciata spotecznego, nigdy zas je
rozbija¢ albo wchtaniad.

Niech wigc dzierzacy wtadze¢ beda przekonani, ze im doskonalej hierarchiczny porzadek
panuje wsrdd rozlicznych zrzeszen z zachowaniem pomocniczej interwencji panstwa, tym
wybitniejszy bedzie autorytet spoteczny i spoteczna dziatalnosé, tym lepszy i szczgsliwszy
bedzie byt panstwa.

972

Sztuka polityki spolecznej musi si¢ zatem przytozy¢ do odnowienia ,,stanow" [...] Ale
zupeine uzdrowienie mogloby nastapi¢ dopiero wowczas, gdyby po usunigciu owych
przeciwienstw czesci organizmu spotecznego utozyly si¢ w sktadna catosé, innymi stowy
utworzyly ,,stany", do ktorych nalezaloby si¢ nie ze wzgledu na zajecie na rynku pracy, lecz
ze wzgledu na funkcje spoteczna, ktdra si¢ pelni. Zgodnie bowiem z natura cztonkowie
jednego rzemiosta czy zawodu tworza w celu gospodarczym czy
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innym zwiazki, czyli korporacje, skutkiem czego te autonomiczne korporacje wielu nazywa
jesli nie istotnymi, to przynajmniej naturalnymi sktadnikami spoteczenstwa.

973

Jak mieszkancy miasta zazwyczaj zaktadaja stowarzyszenia o przeroznych celach, do ktérych
poszczegolne jednostki moga wedle upodobania przystapi¢ lub nie, tak samo wolno
cztonkom jednego i tego samego zawodu tworzy¢ rdwniez miedzy soba stowarzyszenia
pozostajace w jaki$ sposob w zwiazku z ich czynno$cia zawodowa.

Wystarczy, ze potozymy nacisk na to: cztowiek ma zupetna swobodg nie tylko zaktadania
takich organizacji na prawie prywatnym, lecz takze ,,wolno$¢ wyboru statutow 1
regulaminow, ktore si¢ mu wydadza najodpowiedniejsze do celow stowarzyszenia" (Leon
X1, Rerum novarum, 42). Z taka sama swoboda tworzy¢ si¢ moga organizacje si¢gajace
poza granice poszczegdlnych zawodow.

974

Nalezy jeszcze wysuna¢ inny postulat Scisle zwiazany z poprzednia sprawa. Jak jednosci
spoteczenstwa ludzkiego nie mozna zasadza¢ na walce ,klas", tak wtasciwego porzadku zycia
gospodarczego nie mozna pozostawia¢ wolnej konkurencji.

Ale wolne wspotzawodnictwo, aczkolwiek utrzymane w stusznych granicach jest
uzasadnione 1 bez watpienia pozyteczne, nie zdota zupeinie uregulowac zycia gospodarczego;
okazalo sig to az nadto przekonywajaco, kiedy zgubne teorie indywidualistyczne zaczg¢to
wprowadza¢ w zycie.

Supremacja gospodarcza [...] zadanie to zastgpczo o wiele mniej moze spetnic, bo stanowi
jakby wybuchajaca sile 1 potege, ktora [...] nie moze kierowac sama soba. Potrzeba wigc
wyzszych 1 szlachetniejszych sit, ktore rzadzityby supremacja gospodarcza mocno i
roztropnie: sa nimi sprawiedliwos$¢ 1 mito$¢ spoteczna.

Socjalizm
975




Oswiadczamy, co nastgpuje: socjalizm rozwazany jako system naukowy czy jako zjawisko
historyczne, czy tez ruch, nawet jezeliby w wyzej wymienionych sprawach poddat si¢
prawdzie i1 sprawiedliwos$ci, pozostaje w niezgodzie z dogmatami KoS$ciota katolickiego,
poniewaz poglady jego na spoteczenstwo odbiegaja catkowicie od prawdy chrzescijanskie;.

976
Wedtug chrzescijanskiej bowiem nauki cztowiek, obdarzony spoteczna natura, przebywa tu
na ziemi, by zy¢ wsrdd spoleczenstwa i pod witadza
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ustanowiona przez Boga (por. Rz 13, 1) oraz pielegnowac i rozwija¢ wszystkie swoje
zdolnos$ci na czes$¢ 1 chwale swego Stworcy, aby przez wierne wypelnienie obowiazku stanu
albo powotania zapewnit sobie szczgscie doczesne 1 wieczne. Socjalizm natomiast nie zna
tego wznioslego celu czlowieka i spoteczenstwa oraz nie liczy si¢ z nim, mniemajac, ze
spoteczenstwo ma tylko cele utylitarne [...]

977

Chociaz socjalizm, jak wszystkie bledy, zawiera zdzbto prawdy (czemu zreszta Papieze nigdy
nie przeczyli), opiera si¢ jednak na swoistej teorii o spoteczenstwie, ktorej pogodzi¢ nie
mozna z prawdziwym chrystianizmem. Socjalizm religijny, socjalizm chrzescijanski sa
pojeciami sprzecznymi w sobie: nikt nie moze by¢ jednocze$nie dobrym katolikiem i praw-
dziwym socjalista [...]

138. ENCYKLIKA PAPIEZA PIUSA XI
AD CATHOLICISACERDOTI, 20grudnia1935r.

Dzialania Swiecen kaplanskich
978
Kaptan jest stuga Chrystusa; jest przeto jakby narzedziem w regku Bozego Zbawiciela w tym
celu, aby prowadzi¢ dalej w czasie godne podziwu Jego dzielo, ktore w nadziemskiej
skuteczno$ci swojej odnawiajac ludzkos¢, doprowadzito ja do szlachetniejszego kultu. Kaptan
jest nawet, jak z cata stuszno$cia mawia¢ zwyklismy, ,,drugim Chrystusem", skoro zastepuje
Jego osobg wedtug stow Ewangelii: ,,Jak mnie postat Ojciec, tak i ja was posytam" (J 20, 21)

[..]

979
Skoro ta wtadza powierzona kaptanowi osobnym sakramentem wyptywa z niezniszczalnego
charakteru, przez ktory stat si¢ ,,kaptanem na wieki" (Ps 109, 4), na podobienstwo Tego, w
ktorego kaptanstwie uczestniczy, to nie jest znikoma i przemijajaca, ale stata i trwata.
Chociazby kaptan z utomnosci ludzkiej popadt w biedy 1 okryt si¢ hanba, nie zdota nigdy
zetrze¢ z duszy charakteru kaptanskiego.

A nadto [...] wzbogaca si¢ jeszcze nowa, osobna taska i osobna pomoca. Jesli tylko zechce
ochoczo i wiernie wspotpracowaé z dzialaniem niebianskich tych darow, bgdzie mogl zawsze
godnie 1 bez zniechg¢cenia wypetia¢ trudne obowiazki swego stanu.

367

Modlitwy liturgiczne
980




Kaptan jest w koncu, podejmujac rowniez i w tej dziedzinie postannictwo Jezusa Chrystusa,
ktory ,,spedzat noc cata na rozmowie z Bogiem" (Lk 6, 12) 1 ,,zawsze zyje, aby si¢ wstawiac
zanami" (Hbr 7, 25), publicznym i urzgdowym posrednikiem dla nas wobec Boga. Na nim
spoczywa obowiazek sktadania niebieskiej Boskosci w imieniu Ko$ciota nie tylko wlasciwej i
prawdziwej ofiary ottarza, lecz takze ,,ofiary chwaly" (Ps 49, 14) i wspolnych modtow. On to
w psalmach, blaganiach i hymnach wyjetych po wigkszej czesci z Pisma Swigtego spetnia
codziennie wobec Boga po wiele razy nalezny obowiazek adoracji i wypelnia w ten sposob w
imieniu ludzi konieczne zadanie przebtagania [...]

Jesli nawet modlitwa prywatna posiada tak uroczyste i ogromne obietnice Jezusa
Chrystusa (por. Mt 7, 7-11; Mk 11, 24; £k 11,9-13), to niewatpliwie jeszcze wigksza moca i
skutecznos$cia odznaczaja si¢ modty urzedowe, ofiarowane w imieniu Ko$ciota, umitowane;j
oblubienicy Zbawiciela.

139. ODPOWIEDZ SWIETEGO OFICJUM, 11 sierpnia 1936 r.

Ponizsza odpowiedz nawiqzuje do wydanego przez narodowosocjalistyczny rzqd Niemiec
dokumentu, zatytulowanego Prawo do unikania potomstwa chorego dziedzicznie, wydanego
14 lipca 1933 r.

Sterylizacja
981
Operacja chirurgiczna, przez ktdra osiaga si¢ sterylizacjg, nie jest zapewne ,,dziataniem
wewngetrznie ztym, jesli chodzi o istotg aktu" i dlatego moze by¢ dozwolona, jesli kiedy$
konieczna jest dla zdrowia 1 osiagnigcia wyleczenia. Jezeli jednak jest przeprowadzana, by
przeszkodzi¢ urodzeniu si¢ dziecka, jest ,,dziataniem wewngtrznie ztym ze wzgledu na defekt
prawa w dziatajacym", poniewaz ani czlowiek prywatnie, ani autorytet publiczny nie maja
nad cztonkami ciata bezposredniej wtadzy, ktora az dotqd sie rozcigga.

982

Ta przez papieza wyraznymi slowy przedtozona nauka powinna by¢ w pelni stosowana do
prawa sterylizacji, o ktére chodzi. Nie wnosi do rzeczy nic, jesli na mocy tego prawa
przepisuje si¢ powstrzymanie
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niepetnosprawnego potomstwa ze wzgledow czysto eugenicznych, albo o wiele bardziej, dla
ustrzezenia si¢ od ekonomicznych szkod lub innego tego rodzaju zta. Nie uzupetnia to takze
defektu prawa w dzialajacym

1 dlatego przepisana operacja sterylizacji powinna by¢ uwazana za wewngtrznie
niesprawiedliwa 1 taka jest w rzeczywistosci.

983

Chociaz wigc nie mozna odrzuca¢ celu prawa, ktorym jest troszczy¢ si¢ o zdrowie 1 site
przysztego potomstwa i powstrzymywac niepelnosprawne, musi by¢ w petni zganiony
przedmiot prawa, tzn. Srodek, ktory jest przepisany do osiagnigcia celu.

[Po rozwazeniu tych rzeczy Sw. Oficjum udzielito nastgpujacej odpowiedzi
dnia 15.07.1936 r.]
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1) Sterylizacja przeprowadzana w tym celu, aby ograniczy¢ potomstwo, jest dziataniem
wewnetrznie ztym z powodu defektu prawa w dziatajacym; dlatego jest przez samo prawo
natury zabroniona bez wzgledu na to, czy wykonywana jest powaga prywatnego, czy
publicznego autorytetu.

985

2)[...] ,,Prawo do wystrzegania si¢ potomstwa dziedzicznie obciagzonego wada", o ile jest
przepisane o tego rodzaju sterylizacj¢ prosic i jej dokonad, jest przeciwne prawdziwemu
dobru wspdlnemu, niesprawiedliwe i nie moze sta¢ si¢ zadnym obowiazkiem sumienia.

986

3) Prawo to aprobowac, polecaé, autorytatywnie przez wyrok sadowy stosowa¢ w specjalnych
przypadkach w celu przeprowadzenia sterylizacji, tym samym akceptowac sterylizacj¢ w celu
unikania potomstwa, oznacza aprobat¢ rzeczy wewngetrznie ztej, a przez to niemoralnej i
zabronionej.

140. ENCYKLIKA PAPIEZA PIUSA XI
DIVINIREDEMPTORIS, 19 marca1937r.

Prawa poszczegélnych ludzi i panstwa
987
Czlowiek ma dusze duchowa i niesSmiertelna. Jest osoba w sposéb godny podziwu
wyposazona przez Stworcg w dary ducha i ciala. Jest rzeczywiscie ,,mikrokosmosem", jak
mawiali starozytni, przedstawiajacym o wiele
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wigksza warto$¢ niz calty ogrom nieozywionego $wiata. Ostatecznym celem cztowieka w tym
I przysztym zyciu jest Bog. Przez taske uswigcajaca cztowiek zostat wyniesiony do godnosci
dziecka Bozego i zlaczony jest w mistycznym ciele Chrystusa z krélestwem Bozym.

Dlatego udzielit mu Bog licznych 1 ré6znorodnych przywilejow. Dat mu prawo do zycia i
integralnosci ciata, do srodkow umozliwiajacych utrzymanie, do dazenia ku celowi
ostatecznemu na drodze przez Boga wyznaczonej; wreszcie do zrzeszania si¢, do wlasnos$ci 1
czerpania z niej korzysci.

Poniewaz matzenstwo i1 naturalne prawa matzenskie pochodza od Boga, dlatego roéwniez
ustanowienie rodziny i podstawowe jej prawa nie zaleza od ludzkiego postanowienia ani od
czynnikow gospodarczych, lecz wywodza si¢ bezposrednio od samego Stworcy
wszechrzeczy.

988

Réwnoczesnie jednak Bog przeznaczyt cztowieka do zycia we wspolnocie panstwowej, jak

istotnie domaga sig tego natura cztowieka. W planach Stworcy spoteczenstwo jest naturalna
pomoca, ktora obywatel moze 1 powinien wykorzysta¢ do osiagnigcia swego celu, poniewaz
to Panstwo istnieje dla cztowieka, a nie czlowiek dla Panstwa.

Nie w tym jednak znaczeniu, jakie mu nadaje indywidualistyczny liberalizm,
podporzadkowujac spoteczenstwo egoistycznym korzysciom jednostki, ale w tym sensie, ze
dzigki organicznemu zespoleniu ze spoteczenstwem wzajemna wspotpraca wszystkich
umozliwia urzeczywistnienie prawdziwej pomyslnosci na ziemi. To znaczy, ze dopiero w
spoteczenstwie rozwijaja si¢ wszechstronnie wszystkie wrodzone zdolnosci cztowieka,
zarowno indywidualne, jak i spoleczne, ktore przewyzszajac nieraz potrzeby danej chwili,




odbijaja jednak w spoteczenstwie doskonatos¢ Boga, co nie mogloby si¢ zdarzy¢ przy
pojedynczym cztowieku. Ten ostatni cel spoleczenstwa istnieje w gruncie rzeczy tylko ze
wzgledu na cztowieka, aby przezen poznano 6w odblask doskonatosci Bozej i oddano
Stworcy nalezny Mu hotd 1 chwate.

989

Jak wigc jednostka nie moze samowolnie odrzuca¢ zobowiazan taczacych ja z woli Boga ze
spolecznoscia, a przedstawiciele wladzy maja prawo zmuszenia jej do ich wypetnienia, gdyby
bez stusznego powodu si¢ od nich uchylata, tak spoteczenstwo nie moze pozbawia¢ jednostki
praw nadanych jej przez Boga. z ktérych najwazniejsze powyzej krotko omoéwilismy, ani tez
uniemozliwiac jej korzystania z tych praw. Zgadza si¢ wigc z wymogami rozumu zasada, aby
wszystko, co ziemskie, skierowane byto ku pozytkowi cztowieka, a przez niego wrocito z
powrotem do Boga.
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Gdy wigc komunizm przez odwrécenie porzadku wzajemnych stosunkéw migdzy
cztowiekiem a spoleczenstwem gieboko poniza cztowieka, rozum i objawienie wynosza go na
same wyzyny.

Poprzednik nasz, $p. Leon XIII, wylozyt gtéwne zasady porzadku gospodarczego,
spotecznego oraz kwestii robotniczej. My za$ dostosowalismy je do wymogow doby obecnej
[...] W encyklice tej okreslilismy doktadnie indywidualny i spoteczny charakter wtasnos$ci
prywatnej, prawa i godnos$¢ pracy oraz zasady wspotpracy, jaka powinna istnie¢ pomigdzy
wiascicielami kapitatu a robotnikami, w koncu stuszna zaptatg, przystugujaca wedtug norm
sprawiedliwo$ci robotnikowi 1 jego rodzinie.

Sprawiedliwos¢ spoleczna
990
Istotnie, obok sprawiedliwo$ci zamiennej nalezy jeszcze przestrzegac¢ sprawiedliwosci
spotecznej nakladajacej obowiazki, od ktorych nie wolno si¢ uchyla¢ ani pracodawcom, ani
robotnikom. Sprawiedliwo$¢ spoteczna domaga si¢ od jednostek tego, co stuzy dobru ogétu.

Podobnie jak w organizmie zywym jest niemozliwy zdrowy rozwdj calego ciata, jesli
poszczegbdlnym jego czgsciom nie dostarczy sig tego, co jest im potrzebne do spetniania ich
funkcji zyciowych, tak 1 w zbiorowosci spotecznej wszystkim jej cztonkom, tj. ludziom
obdarzonym godnoscia, przyznac nalezy to, co jest konieczne do wypelniania ich funkcji
spotecznych.

Jesli zrealizowane zostana wymogi sprawiedliwos$ci spotecznej, to w efekcie nastapi
ozywienie zycia gospodarczego w atmosferze pokoju i porzadku, bedace przejawem potegi i
zdrowia panstwa, podobnie jak o zdrowiu ludzkiego ciata swiadczy harmonijne 1 wlasciwe
wspotdzialanie wszystkich jego czgsci.

Jednak o spelnieniu wymogow sprawiedliwosci spotecznej mozna méwic¢ wtedy, gdy
robotnicy otrzymuja odpowiednia zaptate, ktora zapewnia utrzymanie im i ich rodzinom, gdy
sa w stanie zaoszczgdzi¢ niewielki kapitat, aby zapobiec powszechnemu zubozeniu,
stanowiacemu prawdziwe nieszczescie. Ponadto nalezy pomysle¢ o stworzeniu jakiegos$
systemu ubezpieczen prywatnych lub publicznych, chroniacych pracownika w przypadku
choroby, staro$ci albo utraty pracy.
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141. ENCYKLIKA PAPIEZA PIUSA XII
SUM M1 PONTIFICATUS, 20 pazdziernika 1939 r.

Prawo naturalne
991
Dla wszystkich oczywisty jest fakt, ze pierwszym i najglebszym powodem zta dreczacego
dzisiejsze spoteczenstwa jest zaprzeczenie i odrzucenie jednakowej i wspolnej wszystkim
normy prawosci obyczajow, zarbwno w prywatnym zyciu poszczeg6lnych ludzi, jak i w
stosunkach panstwowych 1 migdzypanstwowych, mianowicie prawa natury, ktore zostato
zlekcewazone i zapomniane.

992

A prawo to ma przeciez za swoj fundament samego Boga, wszechmocnego Stworce i Ojca
wszystkich, a zarazem najwyzszego i najdoskonalszego Prawodawce oraz najmadrzejszego i
najsprawiedliwszego Sedziego ludzkich czynoéw. Z chwila zaparcia si¢ Boga chwieja si¢
podstawy jakiejkolwiek moralnos$ci, milknie zupetnie lub stabnie glos natury, zdolny pouczy¢
nawet ludzi prostych i o niskim poziomie rozwoju cywilizacyjnego co jest dobre, a co zle, co
dozwolone, a co niedozwolone, ktory nakazuje kazdemu poczuwac si¢ do odpowiedzialnosci
za swe czyny przed Najwyzszym S¢dzia.
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W wyniku odrzucenia autorytetu Boskiego i obowiazujacej mocy jego prawa, wtadza
panstwowa z konieczno$ci uzurpuje sobie absolutne uprawnienia i nikomu nie podlegajace,
ktore naleza sig tylko 1 wytacznie Najwyzszemu Stworcy. Skoro za$§ panstwo zajmie miejsce
Stworcy, stawia jako cel catosci zycia cztowieka i jako najwyzsza i ostateczna norme
ustawodawstwa 1 moralno$ci dobro publiczne lub spoteczenstwo, zakazujac 1 usuwajac
wszystko, co odwotuje i odnosi si¢ do reguty naturalnego rozumu i do chrzescijanskiego
sumienia.

W konsekwencji bardzo wazna funkcja panstwa polega na dozorowaniu, porzadkowaniu 1
popieraniu poszczegodlnych inicjatyw i dziatan prywatnych w zyciu narodowym oraz na
madrym ich ukierunkowywaniu ku dobru catego narodu, ktére winno by¢ okreslane nie
wedhug jakiej$§ dowolnej teorii lub czyjegos zdania, ani tez wylacznie z punktu widzenia
ziemskiej pomyslnosci spoteczenstwa, lecz decydowac o nim winien wzglad na harmonijne
doskonalenie natury czlowieka. I wlasnie wedtug woli Stworcy panstwo ma by¢ srodkiem i
pomoca w osiaganiu tej doskonatosci.

994
Czcigodni Bracia! Poglad przypisujacy panstwu wladze prawie nieograniczong staje si¢
btedem zgubnym nie tylko dla wewnetrznego zycia
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narodéw, dla ich dobrobytu i moralnego rozwoju, ale takze szkodzi wzajemnym stosunkom
narodow, gdyz rozrywa tacznos$¢, jaka powinna istnie¢ migdzy panstwami, pozbawia sity i
trwato$ci prawo narodow, otwiera drogg do gwalcenia praw drugiego i utrudnia wszelkie
porozumienie i pokojowe wspotzycie.

995
Ludzko$¢ bowiem - moca ustanowionego przez Boga porzadku natury podzielona na grupy
spoteczne, narody i panstwa, od siebie niezalezne w sposobie urzadzania i zarzadzania we




wlasnych sprawach - jest rtOwnoczes$nie zjednoczona wzajemnymi powigzaniami moralnymi i
prawnymi w jedna wielka wspolnote, dazaca ku dobru cato$ci i rzadzona wiasciwymi jej
prawami, ktore chronia jej jednos¢ i prowadzaja do coraz wigkszej pomyslnosci.
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Jest rzecza widoczna dla wszystkich, ze przywlaszczenie sobie przez panstwo absolutnej
autonomii catkowicie sprzeciwia si¢ owemu wrodzonemu prawu naturalnemu i wyklucza je w
samej jego istocie. ROwnie oczywiste jest, iz w panstwie o wtadzy absolutnej statos¢ umow,
regulujacych wspotzycie migdzy narodami, staje si¢ zalezna od woli rzadzacych, co tym sa-
mym wyklucza mozliwos$¢ powszechnej zgody, porozumienia i wspotpracyl...]
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Oderwanie prawa narodoéw od prawa Bozego po to, by je oprze¢ wytacznie na woli
kierownikow panstw, jest tylko pozbawieniem go wartosci wyzszych, dajacych tytut do
szacunku i trwatosci, i rOwnocze$nie rzuceniem go na pastwe¢ namigtnej pogoni za interesem
osobistym lub zbiorowym, w ktorej dominuje wywyzszenie praw wiasnych, a deptanie
cudzych.

142. L1ST PAPIESKIEJ KOMISJI BIBLIJNEJ
DO BISKUPOW WLOSKICH, 20 sierpnia 1941 r.

Ks. Dolindo Ruotolo przedifozyt anonimowo papiezowi i kurii watykanskiej dziefo
zatytutowane: Un gravissimo pericolo per la Chiesa e per le anime. Il sistema critico-
scientifico nello studio e nell’interpretazione delia Sacra Scrittura, le sue deviazioni funeste e
le sue aberrazioni (Bardzo powazne niebezpieczenstwo dla Kosciota i dla duszy Metoda
krytyczno-naukowa w studium i w interpretacji Pisma Swietego, jego ciezkie bledy i
aberracje). Sam tytul wskazuje, jak bardzo krytycznie odnosil sie autor tego dziela do
naukowej metody studium Biblii. Odtrutkq na takq sytuacje
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miala by¢ jego zdaniem medytacja Biblii wedlug jej ,, duchowego" sensu. Od strony naukowej
egzegezy dokument przygotowat owczesny sekretarz PKB, Jacques M Vosté OP, zas papiez
zatwierdzit list dnia 16 sierpnia 1941 1.

Literalny i duchowy sens Pisma Swietego
998
Chociaz Anonim stwierdza pro forma, ze dostowny sens jest podstawa interpretacji biblijnej,
faktycznie prowadzi egzegezg subiektywna 1 alegoryczna. Jezeli jest fundamentalna prawda
wiary, ze Pismo Swigte, oprocz sensu dostownego zawiera takze sens typiczny i duchowy,
zgodnie z nauczaniem Naszego Pana i Apostotow, to jednakze nie kazde zdanie czy
opowiadanie zawiera sens typiczny i bylo wielka przesada szkoty aleksandryjskiej checieé
znalez¢ przede wszystkim sens symboliczny, takze ze szkoda dla sensu dostownego i
historycznego.

Znaczenie duchowe lub typiczne, poza oparciem o sens dostowny, musi by¢ uzasadnione
zardwno uzyciem przez samego Chrystusa, Apostotow, autorow natchnionych, jak tez
sposobem prowadzenia egzegezy ze strony 0jcow Kosciota, przede wszystkim za§ w §wigtej
liturgii, poniewaz ,,reguta modlitwy jest reguta wiary".

LuzZne zastosowanie tekstow $wigtych, chociaz moze by¢ usprawiedliwione
zastosowaniem homiletycznym lub w dzietach ascetycznych, jednak o sensie pltynacym z




bardziej szczgsliwego zastosowania, kiedy nie spetniaja si¢ warunki wymienione powyzej, nie
mozna we wlasciwym znaczeniu powiedzie¢, ze jest prawdziwym sensem Biblii ani ze byl dla
hagiografa natchniony przez Boga.
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Anonim natomiast nie daje wiary tym subtelnym rozrdznieniom. Chce narzuci¢ wytwory
swojej fantazji jako sens Biblii, jako ,,prawdziwe komunie duchowe madrosci Pana", i
ignorujac zasadnicza waznos¢ sensu dostownego, obrzuca kalumniami egzegetow
katolickich, twierdzac, ze uznaja oni jedynie sens dostowny i uznajac go ,,na sposob ludzki,
traktujac go tylko materialnie, tak jak brzmia ludzkie stowa".

Odrzuca w ten sposob ztota regute doktoréw Kosciota, tak jasno sformutowana przez
Akwinate: ,,Wszystkie sensy opieraja si¢ na jednym, mianowicie literalnym, z ktérego jedynie
moze by¢ wyprowadzony argument", regulg, ktora Papieze usankcjonowali 1 uswigcili, kiedy
sprecyzowali, ze nalezy przede wszystkim doszukiwac¢ si¢ sensu dostownego. Tak nauczat
Leon XIII: ,,Dlatego z wysitkiem rozwazania, co znacza same stowa, co chce powiedziec¢
nastgpstwo rzeczy, co podobienstwo miejsc albo
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pozostate tego rodzaju, powinno ztaczy¢ si¢ takze zewngtrzne wyjasnienie przez zastosowanie
nauki".

W podobny sposob Benedykt XV: ,, Rozwazmy pilnie same stowa Pisma Swietego, aby w
sposob pewny stwierdzié, co powiedziat swigty pisarz"; poleca on tam, aby egzegeci
»~rozwaznie i umiarkowanie" wstgpowali od literalnego znaczenia do wyzszego.

Obydwaj Papieze naciskaja, odwotujac si¢ do stéw §w. Hieronima na temat obowiazku

egzegety: ,,Obowiazkiem egzegety jest wytozy¢ nie to, czego sam chce, lecz to, o czym
mysli ten, ktorego interpretuje”.

Znaczenie trydenckiego dekretu
0 autorytecie Wulgaty

1000
Sobdr Trydencki, przeciwdzialajac zamieszaniu spowodowanemu przez nowe przektady na
jezyk tacinski lub jezyki narodowe, chciat usankcjonowac na uzytek publiczny w Kosciele
zachodnim wspolna wersj¢ tacinska, uprawomocniong przez wieczyste wielowiekowe
uzywanie jej przez sam Kosciol, chociaz nie odrzucil autorytetu starozytnych wersji
uzywanych w Kosciele wschodnim - naznaczonej powaga Septuaginty uzywanej przez
samych Apostotow, tym mniej jeszcze autorytet tekstow oryginalnych. Przeciwstawit si¢
czgsci Ojcow soborowych, ktorzy cheieli postugiwacé sig¢ wytacznie Wulgata jako jedynym
autorytatywnym zrédtem.

Anonim stwierdza, ze na mocy dekretu trydenckiego jesteSmy w posiadaniu wersji
tacinskiej przewyzszajacej wszystkie inne; upomina egzegetow za to, ze interpretuja Wulgate
za pomocg tekstow oryginalnych i innych wersji starozytnych. Wedtug niego dekret daje
,,pewnos¢ tekstu §wigtego", tak ze Kosciol nie ma potrzeby ,,poszukiwac jeszcze autentycznej
litery Boga", i dotyczy to nie tylko sprawy wiary 1 obyczajow, ale wszystkich zagadnien
(réwniez literalnych, geograficznych, chronologicznych etc).
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Takie zadanie pozostaje nie tylko w przeciwienstwie do sensu ogdlnego, ktory nigdy nie
zgodzi si¢ na to, aby jakas$ wersja byla wazniejsza od tekstu oryginalnego, ale rowniez
sprzeciwia si¢ zamystowi Ojcow soborowych obecnemu w aktach soboru. Sobor $wiadomy




byt koniecznosci dokonania rewizji oraz korekty Wulgaty i powierzyl to zadanie Papiezom,
ktorzy to uczynili, tak jak dokonali wedtug zamyshu najbardziej autorytatywnych uczestnikéw
Soboru wlasciwej edycji Septuaginty. Pozniej to samo zrobili ze Stary Testamentem
hebrajskim i Nowym Testamentem greckim.
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Sprzeciwia si¢ ponadto wskazaniu encykliki Providentissimus: ,,Niech bedzie uwazany za
wlasny zakres pozostalych przektadow, ktore pochwalita i przyjela starozytnosé
chrzescijanska, szczegdlnie najstarszych kodeksow".
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W kazdym razie Sobor Trydencki okreslit Wulgate jako autentyczna w sensie jurydycznym w
tym, co dotyczy wiary 1 moralnosci, ale nie wykluczyt rozbieznosci z tekstem oryginalnym i
starozytnymi przektadami.

143. ENCYKLIKA PAPIEZA PIUSA XII
MYSTICI CORPORIS, 29 czerwca 1943 .

Encyklika ta oznacza kamien milowy w rozwoju nowozytnej teologicznej refleksji nad
Kosciolem. Odwolanie si¢ do tresci biblijnych oznacza stworzenie przeciwwagi dla wytqcznie
Jjurydycznej wizji Kosciota.

Czlonkowie Kosciola
1003
Jak w naturze rzeczy nie stanowi ciala jakiekolwiek powiazanie cztonkéw, lecz musi byé
zaopatrzone w organy, czyli cztonki, z ktérych kazdy ma spetnia¢ czynnosci odrebne i ktére
musza by¢ ulozone we wlasciwym porzadku - tak réwniez 1 Kosciol, z tego glownie wzgledu
nosi miano Ciata, poniewaz jego wzrost dokonuje si¢ droga wlasciwego rozwoju i har-
monijnego ustosunkowania si¢ czgsci i jest zaopatrzony w cztonki réznorodne i wzajemnie
sobie odpowiadajace.

1004

Nie wolno jednak przypuszcza¢, ze w ten sposob skoordynowana, czyli tzw. ,,organiczna"
struktura Ciata Kosciota, wyraza si¢ ostatecznie samymi tylko stopniami hierarchicznymi i na
nich si¢ konczy lub - jak utrzymuje opinia przeciwna - ze podlega wytacznie na
charyzmatykach, czyli osobach obdarzonych zdolnosciami cudownymi, chociaz ludzi takich
nigdy Kosciotowi nie zbraknie.

1005

Do rzeczywistych cztonkow Kosciota zalicza¢ mozna tylko tych ludzi, ktérzy przyjeli kapiel
odrodzenia i wyznaja prawdziwa wiarg, a ktorzy nie oderwali si¢ sami w pozatowania godny
sposob od organicznej catosci Ciata lub nie zostali odtaczeni przez prawowita wladzg z
powodu cigzkich przestgpstw. ,,Albowiem jak mowi Apostot, w jednym Duchu my wszyscy
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w jedno Ciato jesteSmy ochrzczeni, czy to zydzi, czy poganie, czy niewolnicy, czy wolni"
(1 Kor 12, 13).




Zatem, jak w prawdziwej spoteczno$ci wierzacych w Chrystusa, jedno jest tylko Ciato,
jeden Duch, jeden Pan i jeden chrzest, tak tez jedna tylko moze by¢ wiara (por. Ef 4, 5) 1
dlatego ktokolwiek odméwi Kosciotowi postuszenstwa, ma by¢, moca Pana, uwazany za
poganina i publicznego grzesznika (por. Mt 18, 17). Z tego powodu ci, ktorzy sa wzajemnie
rozdzieleni wiara lub kierownictwem, nie moga zy¢ w tak pojetym jednym Ciele, ani tez w
jednym jego boskim Duchu.

1006

Nie mozna réwniez mniemac, ze Ciato Kosciota, ze wzgledu na to, iz nosi miano Chrystusa,
sktada si¢ nawet w czasie obecnej ziemskiej pielgrzymki jedynie z cztonkow odznaczajacych
sig wybitna §wigtoscia albo tez, ze jego spotecznos¢ stanowia tylko ci, ktérych Bog
przeznaczyt do wiekuistego szczescia.

Nie kazde przeciez dopuszczenie sig chociazby cigzkiego wystepku jest tego rodzaju, by
ze swej natury odtaczylo cztowieka od Ciata Ko$ciota, tak jak to czynia grzechy schizmy,
herezji czy apostazji. Nie zanika rowniez zycie w tych wszystkich, ktérzy chociaz utracili
przez grzech Boska mitos¢ i taske, zachowuja jednak nadal chrzescijanska wiarg i nadzieje, a
Duch Swiety, o§wiecajac ich jasno$cia niebieska, budzi w nich najglebszymi namowami i
wzruszeniami zbawienny lgk oraz daje im Boska zachg¢te do modlitwy i do pokuty za upadek.

Funkcja biskupow w mistycznym Ciele Chrystusa
1007
[Jak caty Koscidt, tak tez poszczegolne jego wspdlnoty, tj. Koscioty Partykularne] rzadzone
sa przez Jezusa Chrystusa gltosem 1 wtadza ich kazdego, wlasnego Biskupa. Dlatego biskupow
nalezy uwazac nie tylko za wybitniejszych cztonkow Ko$ciota Powszechnego z racji
prawdziwie wyjatkowego wezla taczacego ich z Boska Glowa calego Kosciota, skutkiem cze-
g0 sa ,,pierwszymi czg¢$ciami cztonkéw Pana" (Grzegorz Wielki, Moralia, XTIV 35, § 43); lecz
kazdy z nich jest rowniez, w zakresie wlasnej swojej diecezji, prawdziwym Pasterzem, ktory
pasie w imieniu Chrystusa powierzona sobie owczarnig i nia rzadzi. W petieniu tego urzedu
nie sa oni jednakze catkowicie niezalezni, lecz podlegaja wtadzy Papieza Rzymskiego,
chociaz posiadaja zwykla wtadzg prawodawcza udzielona im bezposrednio przez tegoz
Najwyzszego Pasterza. Dlatego tez jako nastgpcom Apostotdéw z ustanowienia Bozego nalezy
si¢ im od ludu poszanowanie.
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Wspoldzialanie czlonkow mistycznego Ciala z Glowa
1008
Nie mozna jednakze sadzi¢, ze Chrystus, zajmujac jako Gtowa stanowisko tak wysokie, nie
wymaga wspoéldziatania ze strony Ciata. Albowiem to, co Pawel méwit o organizmie
ludzkim, jest prawdziwe rowniez w odniesieniu do Ciata mistycznego: ,,Nie moze
powiedziec... glowa nogom: nie potrzebuje¢ was" (1 Kor 12, 21). Jest faktem oczywistym, ze
wierni absolutnie potrzebuja pomocy boskiego Odkupiciela, gdyz on to sam powiedziat:
,»,Beze mnie nic uczyni¢ nie mozecie" (J 15, 5), a takze 1 Apostot wyrazit sig, iz wszelki
wzrost tego Ciata mistycznego ku zbudowaniu samego siebie pochodzi od Chrystusa-Glowy
(por. Ef 4, 16; Kol 2, 19).

A jednak i o tym trzeba pamigtac, chociaz wprost moze wydawac si¢ dziwnym, iz Chrystus
potrzebuje swych cztonkéw. Jest tak przede wszystkim dlatego, poniewaz osobg Jezusa
Chrystusa przedstawia Najwyzszy Pasterz, ktory, aby nie zatamac si¢ pod brzemieniem
obowiazkow pastersk