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WSTEP

1. Dzialalnos$¢ misyjna i konwersje — znaczenie w perspektywie kulturoznawczej

Podjecie rozwazan na temat kulturowych czynnikow sprawczych konwersji Zydéw na
chrzedcijanstwo sprawia, ze stajemy natychmiast wobec wielu trudnych pytan, a kwestie
zdajace si¢ na pierwszy rzut oka oczywiste, juz w trakcie badan okazuja si¢ nie do konca
pewne, generuja zamgt, poszerzaja pola metodologicznych putapek. Wynika to z faktu, ze
motywow konwersji nalezy poszukiwa¢ w krwiobiegu dwoéch organizméw, na granicy
dwach $§wiatdw, ktore tylez samo taczy, co dzieli: zydowskiego 1 chrzescijanskiego.

Totez, aby przesledzié¢ wptyw jednej z wielu misji protestanckich wérod Zydow na
ziemiach polskich na przemiany kulturowe tej spotecznosci, nalezy otworzy¢ szeroko pole
badawcze zarowno w perspektywie chronologicznej, jak i geograficznej. Zdecydowanie tto
europejskie, a nie lokalne, miato istotne znaczenie dla genezy ruchéw misyjnych (takze Misji
Barbikanskiej — bedacej zasadniczym tematem tej pracy). Nie da si¢ tez opisywac procesoOw
przemian bez siggnig¢cia do czasow Sredniowiecznych, kiedy prymat religii chrzescijanskiej
stawat si¢ ttem i bazg zydowskich konwersji.

Przez wieki narosto wokoét tego zjawiska wiele mitow i uprzedzen. Roznorodnie
ksztaltowaly si¢ 1 czesto zmienialy nie tylko okolicznos$ci spoteczne, ale takze procedury i (co
istotne) nastawienie do procederu porzucenia judaizmu zar6wno ze strony zydowskiej, jak i
chrzedcijanskiej. Trudno nie zgodzi¢ si¢ z Arturem Markowskim, ktory pisze, ze ,,problem
konwersji jest jednym z najtrudniejszych tematéw badawczych styku judaizmu z
chrzes$cijanstwem. Jego wieloaspektowos¢ przejawia si¢ w pojmowaniu konwersji z jednej
strony jako procesu przebiegajacego w ludzkiej psychice i mentalnosci, a z drugiej strony
jako zespolu czynnoéci formalno-prawnych™. Nadto, zmiana wyznania miala charakter
spektakularnego aktu spotecznego; nie byla wylacznie krokiem indywidualnym; takie
wydarzenie oznaczato ostra reakcj¢ najblizszej rodziny, jak rowniez catego srodowiska. Tym

bardziej ze religia dla Zydoéw posiada wymiar zbiorowy (Zyd to wyznawca judaizmu).

Y A. Markowski, Materialy dotyczqce konwersji Zydéw na Suwalszczyznie w pierwszej polowie XIX wieku,
Studia Judaica” 2005, nr 8, s. 304.



Interesujaca wydaje si¢ takze analiza wplywu organizacji misyjnych w sferze
kulturowej na spoteczenstwo. Oddzialywanie XIX i XX-wiecznych misji, w tym Misji
Barbikanskiej, niosto daleko trwalsze przemiany w $wiadomosci kulturowej anizeli akcje
nawracania Zydow na wiare chrzescijanska do konca XVIII wieku. Misje z uwagi na
charakter swojej zréznicowanej dzialalnosci w dobie kryzysu religii zglaszaty aspiracje do
bycia faktycznie nowymi Ko$ciotami. Te nowe jako$ciowo zwigzki wyznaniowe — choé
mikroskopijne w skali — niejednokrotnie byly postrzegane jako atrakcyjna alternatywa
porzucenia starej wiary przez Zydow, jak rowniez watpiacych chrzescijan (zwlaszcza
prawostawnych).

Zjawisko konwersji, co zgodnie podkreslaja rozni badacze, przekracza granice kazdej,
nawet najbardziej skrajnej asymilacji. Ale i tu granice niejednokrotnie si¢ zacieraja. Antonina
Ktoskowska wymienia trzy poziomy mozliwej asymilacji: ambiwalencje, poliwalencje i
biwalencje. W tej pierwszej pierwotna kultura, cho¢ nie jest odrzucona, to traci warto$¢
kultury jedynie obowigzujacej. W poliwalencji nastgpuje znaczgce przyswojenie innej kultury
1 tozsamos$ci, co niesie ze sobg rozmaite klopoty w pielegnowaniu kultury wilasnej. Faza
skrajna, czyli biwalencja akceptuje i toleruje udzial obu kultur jednoczeéniez. Konwersja nie
da si¢ zmiesci¢ w tej charakterystyce, jest skrajnym porzuceniem (bardzo czesto wrogim)
kultury pierwotnej, to jednak Zydzi asymilujacy si¢ nawet najbardziej skrajnie (catkowite
porzucenie religii, ale trwanie w poczuciu przynaleznosci narodowej) nie mieli tak wielkich
probleméw, jak neofici (ktorzy podejmowali najwigksze wyzwanie: zmiany przynalezno$ci
narodowej). W mniejszych osrodkach konwertyci byli zazwyczaj osamotnieni, nie mieli
sasiedztwa, przyjacidl, nie potrafili znalez¢ pracy, podczas gdy asymilatorzy, najczescie]
uprawiajacy wolne zawody (lekarze, prawnicy) dawali sobie rad¢ w naturalnych przeciez
sytuacjach zycia codziennego. Z kolei Zydzi-ateisci znajdywali akceptacje w $rodowiskach
lewicowych (komunistycznych) grupujacych zaréwno Zydow, jak i Polakow.

Gdy w przypadku Zydéw asymilujacych sie mozna moéwié o tzw. podwdinej
przynaleznosci (zydowsko-polskiej, zydowsko-niemieckiej), ktora pozwalala na czeSciowa
akceptacj¢ 1 czerpanie wartosci z obu kultur, to konwertyci nie potrafili takiej $wiadomosci
wyksztatci¢, stajac si¢ kulturowo $rodowiskiem bez Zadnej przynalezno$ci, za wyjatkiem
obszaru religijno$ci; rzadziej: narodowosci. Zapewne spolszczone dzieci konwertytow
zaczytywaty si¢ obowigzkowymi lekturami w II Rzeczpospolitej, jak chocby Panem

Tadeuszem, jednak ich rodzice nie przejawiali takich zainteresowan (co jest widoczne chocby

2 A. Ktoskowska, Tozsamo$é i identyfikacja narodowa w perspektywie historycznej i psychologicznej, ,Kultura i
spoteczenstwo” 1992, nr 1, s. 140.



w publicystyce Pisma Misji Barbikanskiej Dwa Swiaty, koncentrujacej si¢ na kwestiach
religijnych). Dzieci z ochrzczonych przez Misje rodzin nie utrzymywaty zadnych kontaktow
ze Srodowiskiem zydowskim. Narodowg tozsamos¢ przejmowata protestancka religia.

W okresie migedzywojennym w okresie narastajagcych nacjonalizmow, kulturowej
asymilacji emancypujacych sie Zydow neofitdéw pozyskanych przez Misje, towarzyszyta
coraz wigksza alienacja. W Poznaniu mogli uwaza¢ si¢ za Niemcoéw, w Warszawie |
Bialymstoku za Polakéw. Wyobcowanie, zawieszenie w sztucznie wytworzonej kulturowe;j
prozni  odnalezé mozna w trakcie studiowania zachowanych archiwaliow. Zycie
zasymilowanych (ale takze neofitow) jak pisala Anna Landau-Czajka ,,byto coraz bardziej
skomplikowane, nie nalezeli bowiem ‘w catosci’ do jednego ze $wiatdow, ,,mieli podwdjna
identyfikacj¢ narodowa w czasach gdy przynalezno$¢ do narodu stawata si¢ jednym z
najwazniejszych wyznacznikdw tozsamosci cztowieka™.

Analizujac zachowane archiwalia, mozna odnie$¢ wrazenie, ze $wiadomos¢ juz
ochrzczonych odzegnywata si¢ od pamigci o tym, co bylo wczesniej. Techniki zacierania
wlasnej tozsamos$ci sa dostrzegalne o tyle, ze najmniejsze okruchy pierwotnej tozsamosci
byly pieczolowicie skrywane. Przyczyng tego stanu rzeczy jest powszechnie obowigzujace w
okresie miedzywojennym uczucie podejrzliwosci 1 niechgci wobec neofitdow ze strony
srodowisk katolickich 1 chorobliwej nienawisci ze strony zydowskiej. Publicy$ci i
dziennikarze — zaréwno polscy, jak i zydowscy — z nieskrywang rado$cig tropili i
rozszyfrowali neofitow w Polsce mi@dzywojennej4. Historycy zgodnie podkreslaja, ze
srodowiska asymilatorskie byly w okresie migdzywojennym w odwrocie. Dochodzito do
zjawiska tzw. dysymilacji, powrotu do wiasnej, pierwotnej tozsamosci. Mozliwosci takiego
powrotu mikroskopijne $rodowiska neofickie nie mialy. Tu bilet wydawano wylacznie w
jedng strong. Konwertyci mieszkajacy w wigkszych miastach traktowani byli jako
spotecznosci ,,znikad”. Doskonale zdawali sobie sprawe, ze ich decyzja o konwersji oznaczata
zdrad¢ wlasnego narodu, a z drugiej strony nie byla roéwnoznaczna, jak przekonujg
asymilatorzy, z ,,modernizacja wlasnych przekonan, podjeciem zycia w nowoczesnym
spoleczenstwie europejskim™. Konwersja nie taczyla si¢ z wejsciem w nowe srodowisko, jak
to byto udziatem asymilatoréw, bowiem takowe nie istniato. Srodowiska neofickie skupiaty

si¢ zatem wokot zycia religijnego lub izolowaly si¢, skrywajac wlasne zapatrywania.

® A. Landau-Czajka, Syn bedzie Lech... Asymilacja Zydéw w Polsce miedzywojennej, Warszawa 2006, s.7.

4 Wiadomosci Literackie” redagowane sa przez przechrzte, ktory wstydzi si¢ swego zydowskiego pochodzenia”;
cyt. za: R. Brzezinska, Prorok wsréd gawiedzi, [W:] Nie zapomnimy. Swiadkowie Zycia o Romanie
Brandstaetterze, red. J. K. Pytel, Poznan 2002, s. 54.

® A. Wal, Twérczosé w cieniu menory. O prozie Adolfa Rudnickiego, Rzeszow 2002, s. 80.



Konwersja musiata wigc by¢ aktem dramatycznym: oznaczala totalng utrat¢ nieomal
wszystkiego, odcigcie si¢ catkowite od wlasnej tozsamosci i przesztosci.

Zmiany wyznania przez Zydéw nalezy rozpatrywaé z duza ostrozno$cig i w réznych
aspektach. Kazdy akt konwersji posiadat wymiar prawny, obyczajowy, spoteczno-polityczny,
1 oczywisScie wyznaniowy. Rozne tez bywaly przyczyny konwersji, réznej ocenie na
przestrzeni stuleci poddawano kondycje neofitow. Granica rozdzielajaca Zydow
asymilujacych si¢ i konwertytow przebiegata w motywacji ich poczynan. Asymilujacy si¢ w
duzej mierze porzucali religi¢ zydowska, nie poszukujagc w zamian innej. Zazwyczaj
pozostawali ateistami, ludzmi catkowicie niereligijnymi. Niektorzy bywali — sporadycznie —
w synagogach. Wickszo$¢ Zydoéw zasymilowanych (nie ochrzczonych) kultywowata niektore
obyczaje i $wigta zydowskie, traktujac je bezrefleksyjnie, jako rekwizyt barwnej tradycji. W
przypadkoéw konwertytow sytuacja byla odmienna. Nie wnikajac w skomplikowane
motywacje chrztéw, powiemy, ze neofici byli zazwyczaj gleboko wierzacy, a rozczarowanie
wobec religii mojzeszowej nie powodowato odej$cia od religii jako takiej, lecz potrzebe
poszukiwania innej®. Czytajac biogramy wielu neofitow, dowiadujemy sie, ze po konwersji
nadal byli ludZmi wierzacymi, cz¢sto znakomicie obeznanymi z wiedzg o religii.

Motywy chrztow Zydéw w okresie miedzywojennym sg niezmiernie trudne do
uchwycenia, a to dlatego, ze sprawe te traktowano powszechnie jako niewygodna i wstydliwa.
Nie pojawiata si¢ w zrddltach pisanych (pamigtniki, wspomnienia) ani w dost¢epnych
archiwaliach z jednym wyjatkiem: medialnych spowiedzi konwertytow, chetnie
publikowanych we wszelkich mozliwych wydawnictwach misyjnych. Jednak z uwagi na swoj
propagandowy charakter nie moga by¢ one brane powaznie jako faktyczne zrodlo dokonanej
apostazji.

Poszukiwania odpowiedzi na pytanie o motywacje konwersji wéréd Zydow przynosza
zaskakujace obserwacje. Celia Heller motywy chrztéw dzieli na dwie kategorie:
pragmatyczng i asymilatorska. W tej pierwszej chrzest w oczywisty sposob pozwalat neoficie
1 jego potomstwu zaja¢ odpowiednig pozycje w spoteczenstwie (przyktadéw nie brakuje). Z
kolei w kategorii asymilatorskiej konwersja stawala si¢ kolejnym etapem do calkowitej
asymilacji. Zdaniem Heller — podobnie jak wielu innych historykow zydowskich — szczere
motywacje religijne nie wystepowaty’. Wydaje sie, ze ta ocena jest niepetna, Zeby nie

powiedzie¢ niesprawiedliwa. Z autentyczng motywacja mozna si¢ spotka¢ zar6wno w

® W pierwszej potowie XIX stulecia motywy konwersji wydaja sie by¢ jednak bardziej prozaiczne; zob. A.
Markowski, op. cit., s. 18-24.
"'C. S. Heller, On the Edge of Destruction. Jews of Poland between the two World Wars, New York 1977, 5.196.

7



srodowiskach neofitow katolikéw (jak choc¢by siostry zakonne z Lasek pod Warszawg), jak i
wsrdd protestantow (konwersje liderow wielu Misji protestanckich nosza znamiona decyzji
gleboko przemyslanych). Byloby tez nieuczciwoscig twierdzi¢, Zze chrzczacymi Zydami
powodowaty wylacznie pragmatyczne przestanki. Nie przesadzajac o ,rozkladzie sit”:
decyzja szczera czy pragmatyczna, blizszym prawdy byloby stwierdzenie, ze byt to proces
bardzo skomplikowany i trudny do opisania. Obok wymienionych juz powoddéw zmiany
wyznania dodatbym jeszcze jeden: chrzest, ktory zwlaszcza w okresie migdzywojennym
stawal si¢ wucieczkg przed przesladowaniami antysemitow. Pragnienie ostatecznego
zakonczenia atmosfer¢ presji ze strony np. sgsiadow-antysemitéw popychata niektorych do —
rzecz jasna nieszczerego — porzucenia wiary przodkow. Na t¢ przyczyna wskazywat migdzy
innymi Stefan Rubinrot®. W tym przypadku chrzest miat polozyé ostateczny kres zaczepnym
uwagom 1 niewybrednym atakom. Sprzyja¢ takiej decyzji mogla tez mentalna ch¢¢ odcigcia
si¢ od $rodowiska zydowskiego, postrzeganego jako zacofane, izolujace si¢ i na wlasne
zyczenie zamykajace si¢ w gettach.

Niezaleznie od motywacji konwertyci byli przez polskie (z nielicznymi wyjatkami) i
zydowskie srodowiska solidarnie traktowani jako zdrajcy i pogardzanig. Ci, ktorzy odeszli od
wiary mojzeszowej — asymilatorzy i atei§ci — nie byli tak potepiani, jak ci, ktérzy wymienili ja
na inng. Wychrzczenie oznaczalo nie tylko zmiang religii, ale wyzbycie si¢ narodowosci. A
religia i narodowo$¢ u Zydow — jak pisal Julian Stryjkowski — ,.to jedno™*°. Porzucenie religii,
ateizm, nawet ten tzw. ,,wojujacy” nie byl tak drastyczny — w ocenie — jak chrzest, ktory
wydawal si¢ nieodwracalny. Jego przyjecie podwazalo rowniez asymilatorska nadzieje, ze
mozna przynaleze¢ do obu narodéw 1 kultur. Od tej chwili nie nalezato si¢ do Zadne;.
Krytyczna ocena konwersji nie dotyczy wylacznie Zydow. Jozef Lewandowski pisat, Ze
»zadne spoteczenstwo nie lubi odstepcow, nie lubili ich rowniez Zydzi”**. Samo okreslenie
»heofita” zastgpowano negatywnymi okre$leniami ,,wychrzta”, ,przechrzta”, ktorych
wykladnig byto powszechne przekonanie, Ze zmiana wyznania nie jest czym$ szczerym, a
religi¢ porzucano wytacznie dla okreslonych korzysci. To przekonanie byto pozywka do
oskarzen zarowno ze strony polskiej, jak 1 zydowskiej. Taka apostazje Rafael Scharf okreslit

. ce9s12
mianem ,,symulacji”™*.

8 S. Rubinrot, W imie prawdy. W sprawie zydowskiej z powodu uchwalenia odnosnej ustawy w Sejmie polskim,
Warszawa 1919, s. 40-41.

® A. Hertz, Zydzi w kulturze polskiej, Warszawa 1988, s. 120-121 i 124, A. Markowski, op. cit.

1% Ocalony na Wschodzie, Z Julianem Stryjkowskim rozmawia Piotr Szewc, Montricher 1991, .71 — 72.

1. Lewandowski, Moja Atlantyda, Konin 1996, s. 89.

12 R. Scharf, Co mnie i tobie Polsko... Eseje bez uprzedzes, Krakow 1996, s.12.



Ilu bylo Zydéw ochrzczonych? Ilu Zydow sie chrzcilo? Jaka bylta skala tego zjawiska?
W mojej pracy — w odniesieniu do roznych okreséw — staram si¢ publikowaé rozmaite dane,
mniej lub bardziej precyzyjne. Jednak nie podejmuj¢ si¢ oszacowania rzeczywistej skali
konwersji, bowiem dane te byly tatwe do zmanipulowania (zwlaszcza w okresie
staropolskim), a takze catkiem spora grupa nowochrzczencéw powracata do dawnej wiary,
jak to bylo w przypadku konwersji frankistow w XVIII wieku. Wedle T. Jeske-Choinskiego,
niechetnego Zydom publicysty z przetomu XIX i XX wieku, zydowscy neofici do 1500 r.
wymykaja si¢ spod kontroli statystyk i ustalen historykow. Mozemy jedynie przytaczaé
nazwiska niektérych z nich 1 probowac pokusi¢ si¢ o ostrozng ocene i skale tego zjawiska13
Wydaje si¢ jednak, iz konwersje, cho¢ spektakularne, byly w istocie zjawiskiem
marginalnym. Analizujac poszczegdlne grupy spoteczne zydostwa polskiego, podawatem
przyblizone rozmiary tego zjawiska. Podniesione przez Artura Markowskiego szacunki
mowia o okoto 1000 konwersji w latach 20-30. XIX wieku w Krélestwie Polskim™. Ocenia
si¢, ze w okresie miedzywojennym w Europie §rodkowo- wschodniej ochrzczono okoto 250
tysiecy Zydow™. Analizujac wyniki spisu z 1921 roku Jerzy Gliksmann podawat, iz wérod
mieszkancoOw narodowosci zydowskiej zamieszkujacych obszar II Rzeczpospolitej byto 1954
chrzedcijan (katolikow, prawostawnych, unitéw i ewangelikow), za§ 2287 uwazalo si¢ za
bezwyznaniowych®. A wiec na okoto 3 miliony Zydéw (nie brano w spisie pod uwage
Wilefiszczyzny) zamieszkujacych odrodzone pafistwo polskie tylko okoto 2 tysigce Zydow
okreslalo si¢ wyznaniowo jako chrzescijanie. Nie znamy kryterium, ktorym kierowal sig¢
ankieter, jednak wydaje sie, ze liczba judeochrzescijan jest w tym spisie zanizona®’. Jolanta
Zyndul ocenia, ze na przetomie lat dwudziestych i trzydziestych w Polsce rocznie chrzcito sie

okolo 2-2,5 tysiaca Zydow'®.

We Lwowie w latach 30. XX wieku chrzescijanstwo
przyjmowato 37,3 Zydéw osob rocznie, w roku 1936 juz 76 oséb, do 1939 roku utrzymywata

sie tendencja wzrostowa tego zjawiska'®. W sprawozdaniu Zydowskiej Gminy Wyznaniowej

13 T. Jeske-Choinski, Neofici polscy, Warszawa 1904, s. 11-12.

* A. Markowski, op. cit., s. 11.

1 E. Alabrudzinska, Misje chrzescijaniskie wsréd Zydéw w Polsce w latach 1918 — 1939, ,,Studia Judaica” 5,
2002, nr 2 (10), .16, 2003 nr 1. (11), s. 117.

183, Gliksman, ,, Czynni” i ,, bierni” wsréd ludnosci zydowskiej w Polsce, ,,Sprawy Narodowosciowe” 1929, nr
5, s. 610.

Y Gminy zydowskie podczas spiséw niejednokrotnie podawaty Zydow ,zapisanych” w ksiegach gminnych,
podczas gdy byli oni juz ochrzczeni. Wielu postrzeganych jako ,,prawdziwi” chrzescijanie byto pochodzenia
zydowskiego. Wielu tez chrzescijan swoje zydowskie korzenie starannie ukrywato.

18 3. Zyndul, Z getta do asymilacji, [w:] Tematy zydowskie, red. E. i R. Traba, Olsztyn 1999, s. 66.

9 W. Wierzbieniec, Zydzi w wojewédztwie Iwowskim w okresie miedzywojennym, ,,Zagadnienia demograficzne i
spoteczne”, Rzeszow 2003, s. 39. W 1938 i pierwszym kwartale 1939 r. z gminy zydowskiej w Przemyslu tylko
4 osoby przyjely religi¢ rzymsko-katolicka. Ibidem, s. 282.



w Warszawie wymienia si¢ liczbe 78 osob, ktére w latach 1926-1930 wystapily z gminy, co
jednak nie oznacza, ze wszystkie przyjely chrzest®.

Najbardziej wiarygodnymi danymi dysponujemy dzigki zachowanemu archiwum
Misji Barbikanskiej z Biategostoku. W niespetna 15-letnim okresie swojej dziatalno$ci Misja
ochrzcita okoto 100 Zydoéw (rocznie 6,2 Zydow przyjmowato wiare chrzescijanska). A wiec
sa to liczby niewielkie, co nie wyklucza, ze aspirujacych do zmiany wyznania mogto by¢
znacznie wiecej, ale nie podejmowali decyzji ostatecznej. Zwlekali, bowiem mogli si¢
powaznie obawia¢, ze z chwilg zmiany wyznania utracg np. swoich klientow, ktorymi mogli
by¢ zaréwno Zydzi wierzacy, jak réwniez zasymilowani. Gdy w koncu lat 30. XX wieku
antysemityzm zaczat przyoblekac si¢ w szaty rasistowskie, chrzest przestat byl optacalny. Nie
gwarantowal bowiem w zadnej mierze bycia Polakiem, Niemcem, lub nie-Zydem. Co jednak
nie oznaczato, ze fala chrztéw zmalala. Postgpujacy spadek znaczenia religii jako takiej
rownowazyl te zjawiska. Tak wiec, cho¢ zjawisko chrzczenia sie Zydéw byto w istocie
niewielkie, utrzymywato nieznacznie tendencj¢ zwyzkowa.

Od konca XVIII wieku zbory protestanckie oraz powolane przez nie misje
specjalizujace sie w nawracaniu Zydow okazaly sie atrakcyjniejsze dla potencjalnych
nowochrzczencow anizeli Ko$ciot rzymskokatolicki. W wyjasnieniu tych zjawisk potrzebne
jest zrozumienie rewolucji spotecznej dokonujacej sic wsérdd Zydow europejskich na
przetomie XVIII 1 XIX wieku. Przeplatajace si¢ ze sobg zjawiska emancypacyjne,
integracyjne, od potowy XIX wieku akulturacja 1 asymilacja wojujagca z nurtami
syjonistycznymi miaty wyplyw na dynamizm tych procesow. Ten okres ksztattowania si¢
nowoczesnego narodu zydowskiego oraz wieloaspektowe zjawiska modernizacyjne mialy
swo0j udziat w mniej lub bardziej $§wiadomych decyzjach o konwersji. Ta sytuacja
kulturowego chaosu, nadziei i zwatpienia stata si¢ pozywke dla niezwykltego rozwoju wielu
organizacji o protestanckim rodowodzie zajmujacych si¢ nawracaniem Zydow.
Niekwestionowanym liderem akcji nawracania Zydéw staty sie Koécioly protestanckie: na
ziemiach polskich: kalwinski 1 luteranski. W okresie rozbiorow tylko krotkotrwale —
pomiedzy powstaniem listopadowym a styczniowym — konwersja w obrzadku katolickim byta
oceniana (nie bezkrytycznie) jako asymilacja pozytywna, w duchu polskim (potgpiana byta
konwersja w kierunku cerkwi prawoslawnej, bowiem wigzata si¢ nieomal zawsze z
wymiernymi profitami chrzczacych si¢ 1 odbierana byla jak akt antypolski). Po fiasku

powstania styczniowego nastgpil wyrazny wzrost aktywno$ci protestantow trwajacy

0 Sprawozdanie Zarzadu Gminy Wyznaniowej Zydowskiej w Warszawie za lata 1926-1930, Warszawa 1931.
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nieprzerwanie do wybuchu I wojny §wiatowej. Pozornie zdawac by si¢ moglo, ze w okresie
miedzywojennym konwersja na katolicyzm mogtaby by¢ bardziej korzystna dla obu stron.
Mtode panstwo polskie, konstytucyjnie katolickie, zamieszkate przez nieomal 30 procentowe
mniejszo$ci musiato podja¢ wyzwanie skutecznej polonizacji innych narodow, w tym Zydow.
A jednak misje katolickie wobec Zydow nie zwickszyly znaczaco swej aktywnosci. Niecheé
polskich $rodowisk narodowych wobec Zydéw obejmowata zaréwno zjawiska asymilacyjne,
jak 1 préby ich nawracania. Zwtaszcza ultrakatolickie ugrupowania pielegnujace od konca
XVIII w. przekonanie obarczajace frankistow na upadek I Rzeczpospolitej byly niezyczliwe
wobec chrzczacych sie na katolicyzm Zydéw (przyktadem moze byé atak na ochrzczonego
Zyda, ksiedza Pudra). Totez i w tym okresie ,,mniej rzucajace si¢ w oczy” zbory protestanckie
staly si¢ bardziej przyjazne dla potencjalnych nowochrzczencéw (czgsto pejoratywne
okreslenie anabaptystow).

W swojej pracy koncentruje uwage na konwersjach Zydéw na wiare chrzescijanska
realizowanych przez wyspecjalizowane organizacje i jednostki misyjne, ktérych cechg
szczegblng byla dziatalno$¢ o charakterze perswazyjnym i pokojowym. Za nielicznymi
wyjatkami (jak np. Casa dei Catechumeni w Rzymie, czy Misja ksiedza Jozefa Stefana
Turczynowicza na ziemiach polskich) miaty one rodowod XIX wieczny — tak jak Misja
Barbikanska — i w przewazajacej mierze wywodzily si¢c wlasnie z protestanckiego pnia®.
Dziatalno$¢ misyjng, ,misje”, definiuje jako swego rodzaju nacechowane sacrum
postannictwo, majace na celu nawracanie niewiernych 1 ,,grzesznych” do Boga. Poczatkiem
misji chrzescijanskich byly pierwsze proby gloszenia ,,stowa bozego” przez uczniéw Jezusa
Chrystusa. Ich dziatalno$¢ nazwalibySmy misjonarstwem, za$ miejsca pobytu pierwszych
apostoléw, pierwszymi stacjami misyjnymi. ,,Pramisjonarzem” byl w tym ujeciu Jezus
Chrystus, a zwienczeniem kazdej misji miat by¢ oczywiscie chrzest. O misjach traktuje
misjologia. Charakterystyczne, ze pierwsze wyklady na ten temat oglosit w 1867 r.
protestancki profesor Alexander Duff na Uniwersytecie w Edynburgu, a dopiero w 1910 r.
katolicki profesor ks. Jozef Schmidlin w Miinster, w Niemczech. Misjologia obecnie,
definiowana jest jako nauka o misjach, o krytycznym i systematycznym przedstawianiu

dziatan Kosciola chrzescijanskiego ,,w dziele rozkrzewiania wiary” pod wzgledem prawnym,

2 Misjonarstwo Ewangeliczne, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1863, nr 2, s. 30; Podreczna Encyklopedia Koscielna,
t. XXVI-XXVIII, Krakéw 1912, s. 89. Apostotowie byli pierwszymi nawroconymi Zydami. Szczegdtowo
koncepcje chrztu rozwingt §w. Pawel, ktoremu powierzono szerzyé ewangelie wéréd Zydow. Pierwsze
nawrécenia miato sprawi¢ kazanie §w. Piotra w dzien Zielonych Swiatek. Nawrocito sie wowczas 3 tys. Zydow.
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ustrojowym, statystycznym, historycznym i metodycznym?. Misje dzielimy na wewnetrzne,
majace na celu poglebienie i odnawianie religijno$ci, oraz zewnetrzne, nakierowane na prace
wsrdd pogan i niechrze$cijan. Niniejsza praca skupia si¢ wylacznie na drugim rozumieniu
tego pojecia, a Scislej na protestanckich misjach zewnetrznych zajmujacych si¢ nawracaniem

Zydow.

2. Stan badan

Omawiajac stan badan, nalezy jasno stwierdzi¢, ze tematyka, w jakiej lokuje si¢
niniejsza praca, byla do tej pory uprawiana niemal wylacznie przez historykow roznych epok
lub socjologow. Niemalg trudnos$¢ stanowi implikacja tych prac (zréznicowanych zreszty
metodologicznie) do badan kulturoznawczych. Warto tez wskazaé, ze co prawda zakres
chronologiczny tej pracy koncentruje si¢ na okresie miedzywojennym (Misja Barbikanska
dziatala w Bialymstoku w latach 1924-1939), to jednak w przypadku proby opisania przemian
kulturowych, ktorym podlegali neofici, nie sposéb pomina¢ historycznego tla tego zjawiska.
Dlatego tez $ledze te procesy na przestrzeni stuleci. O zjawisku konwersji powstato catkiem
sporo prac. W wiekszosci koncentrowaty si¢ one na samym zjawisku konwersji, w mniejszym
stopniu analizujac faktyczne przyczyny apostazji, mniej poswigcajac miejsca procesom, ktore
miaty wplyw na takie zachowania. Te aspekty wymagaja jeszcze wielu szczegotowych i
czasochtonnych badan historycznych, socjologicznych 1 kulturoznawczych, faktycznie
obejmujacych wszystkie epoki dziejowe. Na podstawie obecnego stanu badan mozna
zaktada¢, ze historyczny rozwdj zjawiska miesci si¢ w proponowanej przez historykow
chronologii dziejow ziem polskich, chociaz zdecydowanie mniej wiemy o okresie
sredniowiecza. Zmiany warunkowane byly silnymi przetomami zarowno w sferze kultury 1
mentalnosci, jak i w ptaszczyznach pragmatycznych przemian ustrojowo-administracyjnych.

Fundamentalne wydaja si¢ by¢ prace zwlaszcza prof. Jakuba Goldberga, w ktorych

3

autor skupit si¢ na okresie staropolskimz. Na uwage zasluguje dwutomowe studium

9924

Aleksandra Kraushara pos$wigcone tzw. ,frankistom”™ oraz obszerna pozycja Mosesa

2y, Krol, Podrecznik nauki o Misjach, Krakow 1938, s. 9 1 89; Marian Kowalewski, Mafy stownik teologiczny,
Poznan 1960, 5.23. Pierwszym nawréconym bogatym Zydem miat by¢ Jézef z Arymatei; B. W. Tuchman, Bible
and Sword, New York 1956, s. 13.

% 1. J. Goldberg, Zydowscy konwertyci w spoleczeristwie staropolskim, [w:] ,,Spoteczefistwo Staropolskie”, t. 4,
red. A. Izydorczyk i A. Wyczanski, Warszawa 1986, s. 195-248. Artykul Goldberga prawdziwie wniknat w
problematyke konwersji, nie wykraczajac jednak poza okres staropolski. Artykut ten jest skrotem ksigzki, ktora
ukazata si¢ w jezyku hebrajskim w Izraelu w 1986 r.; zob. tenze, Die getauften Juden in Polen-Litauen im 16-18.
Jahrhundert. Taufe, soziale Umschichtung und Integration, ,,Jahrbiicher fiir Geschichte Osteuropas” 1982, nr 1,
s. 54-99; tenze, Poles and Jews in the 17th and 18th Centuries. Rejection or Acceptance, ,Jahrbiicher fiir
Geschichte Osteuropas” 1974 nr 2, s. 248-282.

% A. Kraushar, Frank i frankisci, t. 1-11, Krakow 1895.
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Miesesa o polskich chrzes$cijanach pochodzenia Zydowskiegozs. Dodajmy prace ksigdza Jana
Katowskiego dotyczaca dziatalnosci ksiedza Turczynowicza®®. Wazne dla tematu sg tez prace
Jana Doktoéra na temat Jakuba Franka i po$wigcone dziennikom ewangelickich misjonarzy
podrézujacych po Rzeczypospolitej w XVIII wieku.?” Odnotujmy publikacje Adama
Kazmierczyka, zwlaszcza odnoszace sie do przypadkéow konwersji Zydow w okresie
staropolskim?®. Stosunkowo niewiele jest prac po$wigconych organizacjom misyjnym
zajmujacym sie nawracaniem Zydow na ziemiach polskich w XIX i XX w. Z okresu I potowy
XIX wieku — stosunkowo najstabiej zbadanego — na uwage zastuguje przyczynek Artura
Markowskiego poswiecony konwersjom Zydéw na Suwalszczyznie w pierwszej potowie XIX
w. oraz omoéwienie kolejnosci dziatan administracyjno-prawnych prowadzacych do
konwersji.?® Z tego samego okresu odnotujmy przyczynek Barbary Stepniewskiej-Holzer®.
Sposréd opracowan na temat zmiany wyznania wéréd Zydow w II potowie XIX w. nalezy
wymieni¢ prace Todda Endelmana®, Krzysztofa Lewalskiego® i Adama Penkalli**. Nie
mozna poming¢ nieprzyjaznej Zydom, ale solidnej pracy Teodora Jeske-Choifiskiego o
polskich neofitach®. Konwersjom Zydéw w okresie miedzywojennym po$wiccone byty
1%

artykuty Jolanty Zyndu Tomasza Wis’niewskiego36 oraz Elzbiety Alabrudzir'lskiej37.

% M. Mieses, Polacy - chrzescijanie pochodzenia Zzydowskiego, t. |, Warszawa 1938,

% Ks. I. Katowski Mic, Dzialalno$é zakonnicza ksiedza Jozefa Turczynowicza. Studium prawno - historyczne,
Warszawa 1982.

2T J. Doktor, W poszukiwaniu zZydowskich krypto chrzescijan. Dzienniki ewangelickich misjonarzy z ich
wedréwek po Rzeczypospolitej w latach 1730-1747, Warszawa 1999; tenze Sladami mesjasza-apostaty;
zydowskie ruchy mesjanskie w XVII i XVIII wieku a problem konwersji, Wroctaw 1998; Ksiega stow Panskich;
ezoteryczne wyktady Jakuba Franka, Warszawa 1997, 2 tomy.

2 A. Kazmierczyk, Przypadek Augustyna Ulanowskiego. Przyczynek do dziejow konwersji w XVII w., [w:]
Miedzy Lwowem a Wroctawiem. Ksiega jubileuszowa Profesora Krystyna Matwijowskiego, pod red. B. Roka i J.
Maronia, Torun 2006, s. 135-141; tenze, Kazimierz Wolinski and his Assistance Foundation for Converts at St
Mary’s Church in Krakow, "Kwartalnik Historii Zydow" (Jewish History Quarterly) 2006, s. 576-585.

2 A, Markowski, Materialy dotyczgce konwersji Zydéw na Suwalszczyznie w pierwszej potowie XIX w., ,,Studia
Judaica” 8: 2005 nr 1-2(15-16) s. 303-308; A. Markowski, Konwersje Zydéw w pétnocno-wschodnich rejonach
Krolestwa, ,,Studia Judaica” 9: 2006 nr 1(17), s. 3-32.

%0 B. Stepniewska-Holzer, Apostazja wsréd ludnosci zydowskiej w strefie osiedlenia, [w:] Prawda i pojednanie.
W 80. rocznicg urodzin Wiadystawa Bartoszewskiego, red. J. Barcz, Warszawa 2002, s. 541-548.

31 T. M. Endelman, Jewish Converts in Nineteen-Century Warsaw. A Quantitative Analysis, ,Jewish Social
Studies” 4: 1997/98, nr 1.

% K. Lewalski, Przyczynek do problemu konwersji Zydéw w Krélestwie Polskim na przetomie XIX i XX wieku w
swietle materiatéw archiwalnych, [W:] Miedzy Odrg i Dnieprem. Wyznania i narody, red. T. Stegner, Gdansk
1997; tenze, Koscioly chrzescijaniskie w Krélestwie Polskim wobec Zydow w latach 1855-1915, Wroctaw 2002.
% A. Penkalla, Z problematyki zmiany wyznania wsréd Zydéw na terenie guberni radomskiej w latach 1867-
1914, [w:] ,,Nardd i religia”. Materiaty z sesji naukowej, red. T. Stegner, Warszawa 1994;

%4 7. Jeske-Choinski, Neofici polscy, Warszawa 1904.

% J. Zyndul, Nowoczesna apostazja — kwestia bezwyznaniowosci w Il Rzeczypospolitej, [W:] Rozdzial wspélnej
historii. Studia z dziejow Zydéw w Polsce ofiarowane profesorowi Jerzemu Tomaszewskiemu w siedemdziesigtq
rocznice urodzin, Warszawa 2001.

% T. Wisniewski, Misja Barbikarska w Bialymstoku. Inwentarz materialéw, cze$é 1, ,Zeszyty Naukowe”,
Uniwersytet Warszawski, Filia w Biatymstoku, Biatystok 1989, zeszyt 66, ss. 251-269; tenze, Inwentarz
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Mniejszych 1 wigkszych prac wzmiankujacych o zjawisku konwersji powstato catkiem sporo
— wymieniam je sukcesywnie w zasadniczym tekscie.

Faktem jest, ze nie powstala ani jedna praca, ktéra podjetaby probe
usystematyzowania dziatalnosci licznych organizacji misyjnych specjalizujacych si¢ w
nawracaniu Zydow. Trudno si¢ dziwi¢: znaczaca wickszo$é archiwaliow dotyczacych np.
Misji Anglikanskiej z okresu miedzywojennego ulegta zniszczeniu w trakcie II wojny
$wiatowej. Zydzi polscy podlegali w okresie miedzywojennym sporej presji rozmaitych opcji
(jak cho¢by narodowcdéw, syjonistow, komunistow i socjalistow), ktore potegowaty zjawisko
niesprecyzowanej tozsamosci kulturowej. I cho¢ proba oceny kulturowych motywow podjecia
decyzji o zmianie wyznania przez Zydow jest obarczona sporym subiektywizmem, wydaje
si¢, ze warto jg podjaé. I to pomimo faktu, ze bezposrednie zrodta pisane, w ktorych jest
mowa o przyczynach witasnej konwersji, praktycznie nie istniejg. Wystarczy wspomnie¢, ze
badacze penetrujacy zjawisko asymilacji wéréd Zydow, wielokrotnie rozleglejsze anizeli
konwersje, zwracali uwage na dotkliwy brak ,.dostatecznej ilosci obiektywnych zrodet”.
Obowigzywala w tej materii zastona milczenia, wynikajace takze ze wstydliwosci. II wojna
$wiatowa sprawila, Ze praktycznie wszyscy $wiadkowie zostali wymordowani: Zydzi
wierzacy, Zydzi silnie zasymilowani, jak réwniez Zydzi neofici. Zachowane $wiadectwa,
wspomnienia, skupiajg si¢ wytacznie na opisaniu Holocaustu. Nalezy rowniez pamigtac, ze
misjonarze rekrutowali si¢ nieomal wylacznie z zydowskich neofitow. Ich los byt réwnie
okrutny, jak los Zydéw wiernych judaizmowi. Trafiali do gett, a ich majatek byt niszczony

lub rozgrabiany.

3. Zrédla i metody
W tym kontekscie niezmiernie przydatne do analizy i opisania zjawiska konwersji
wydaja si¢ nieomal kompletne archiwalia po Misji Barbikanskiej, ktore znalazly si¢ w
posiadaniu autora tej pracy. Zostaly one cze§ciowo juz opracowane poprzez sporzadzenie do
nich osobnego inwentarza, zaopatrzonego w indeksy i sygnatury. Warto doda¢, ze drugie
blizniacze archiwum po Misji Barbikanskiej, ktore znajdowato si¢ w Londynie, zostato
podczas wojny zbombardowane i catkowicie uleglo zniszczeniu. Archiwum po Misji

Barbikanskiej — niedostgpne dotychczas dla naukowcéw — stalo si¢ gldwnym 1

materiatow, czesc 11, ,,Zeszyty Naukowe”, Uniwersytet Warszawski, filia w Bialymstoku, Bialystok 1990, zeszyt
71, s. 165-183; patrz Aneks: Inwentarz Archiwaliow Misji Barbikanskiej.

% E. Alabrudzinska, Misje chrzescijarskie wsréd Zydéw w Polsce w latach 1918-1939, , Studia Judaica™ 5: 2002
nr 2(10), 6: 2003 nr 1(11), s117-129. Wspomina takze Misj¢ Barbikanska.

% A. Landau — Czajka, Syn bedzie Lech..., op. cit., s. 8.
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najwazniejszym zrodiem do napisania tej pracy>. W 1989 roku opublikowano inwentarz
posiadanych zasobow archiwalnych. Zrodlo to, choé¢ niekompletne (ubytki szeregu
dokumentéw) i w stanie nienajlepszym (przegnite strony, posklejane karty, porwana
kwitancja, zamazane z powodu wilgoci pismo itp.), jest jednym z najlepiej zachowanych w
Europie archiwaliéw dotyczacych podobnych misji. Na uwage zastuguje zwlaszcza dobrze
zachowany Rejestr nawroconych z Izraelitow oraz Ksigga Protokolow posiedzen
Towarzystwa ,,Samarytanin”. Rozproszone informacji o Misji Barbikanskiej zawieraja
dokumenty z Archiwum Akt Nowych w Warszawie. Trudno wymieni¢ w tym miejscu
wszystkie drobniejsze zrodta rozsiane w wielu ulotnych broszurach i pisemkach. Omawiam je
bardziej szczegdtowo przy okazji charakterystyki bibliografii tej pracy.

W trakcie badan wykorzystatem i1 przejrzatem kilkanascie zespoléw archiwalnych.
Przydatne okazaty sie Akta Centralnych Wladz Wyznaniowych, Akta Komisji Wyznan
Religijnych i Oswiecenia Publicznego oraz Komisji do Spraw Duchowych, a takze archiwalia
Zboru Ewangelicko-Augsburskiego i inne przechowywane w Archiwum Glownym Akt
Dawnych w Warszawie. Waznych informacji dostarczyla kwerenda w Archiwum Akt
Nowych w Warszawie, w szczegdlnosci w zespotach Ministerstwa Wyznan Religijnych i
Oswiecenia Publicznego oraz Ministerstwa Spraw Wewngetrznych. Niestety w wigkszosci
przypadkéw materiaty te sa niekompletne i rozproszone.

Pewne rezultaty przyniosta kwerenda przeprowadzona w Archiwum Panstwowym w
Biatymstoku. Czastkowych informacji dostarczyly zespoty: Notariusze w Biatymstoku w
okresie migdzywojennym, Hipoteki z tegoz okresu, sprawozdania Wojewody Biatostockiego,
akta Urzedu Wojewodzkiego oraz wiele innych znajdujacych sie w zasadniczym zespole Akta
Miasta Biategostoku. W szczatkowej postaci zachowat si¢ zespot Parafia Ewangelicko-
Reformowana obrzadku anglikanskiego. Przejrzatem takze materialy po parafii Ewangelicko-
Augsburskiej dziatajacej w Bialymstoku i1 nieformalnie wspolpracujacej z Misja Barbikanska.
Czesciowo tylko przydatne okazaly sie ksiggi urodzen, zgonow, chrztow i1 malzenstw
przechowywane w Biatymstoku w Urzedzie Stanu Cywilnego. Przejrzane zostaty ksiggi
parafii rzymskokatolickiej, prawostawnej, ewangelickiej, 1 wyznawcéw mojzeszowych.
Przejrzenie tych zespoldw w poszukiwaniu watkow konwersji — czgstokro¢ ukrytej — wymaga

ogromnej pracy calego zespotu badaczy.

% Archiwalia przetrwaly na wiezy kosciota Ewangelicko-Augsburskiego Sw. Jana w Biatymstoku (obecnie
katolicki $w. Wojciecha) i po diugich przygodach miaty by¢ sprzedane na makulaturg. W 1981 roku dzigki
interwencji biatostockiego antykwariusza Leszka Slawinskiego trafity do zbiorow piszacego te slowa. Przy
okazji ustalono, ze archiwum Misji bylo ukryte podczas sowieckiej i niemieckiej okupacji na dachu dzwonnicy
kosciota ewangelickiego w Biatymstoku.
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Ze zrdédet 1 materiatow znajdujacych si¢ poza granicami kraju korzystatem z
dokumentéw w postaci otrzymywanych kserokopii z archiwow angielskich (gtownie Kosciota
Anglikanskiego), rzadziej niemieckich, a takze =z kserokopii, ktore otrzymywatem
bezposrednio z dziatajacych po dzi§ dzien, gléwnie poza Europg (USA, Kanada, Australia),
Misji Barbikanskich z siedzibg w Anglii. Dzieki pobytowi w Izraelu udato mi si¢ dotrze¢ w
tamtejszych bibliotekach (Biblioteka Narodowa w Jerozolimie, Biblioteka Yad Vashem w
Jerozolimie, biblioteka Diaspora przy Uniwersytecie w Tel Awiwie i inne) do kilku pozycji
niedostgpnych w kraju.

Pozyteczne okazaly si¢ zszywki prasy wydawanej glownie przez protestantow.
Zgromadzitem tez obszerne materialy korespondencyjne. Dotarlem do oso6b, ktore w sposdb
bezposredni i posredni mieli styczno$¢ z dzialalno$cia Misji Barbikanskiej oraz innych
jednostek misyjnych, jak ks. Pawet Dilis (wymieniam te osoby w rozdziale poswigconym
Misji Barbikanskiej).

W spotkaniu z tak zlozong materig tematu, przecinajaca przeciez wiele dyscyplin
naukowych, nie sposob opiera¢ si¢ jedynie na warsztacie i metodach proponowanych przez
kulturoznawstwo. Sita rzeczy musiatem wigc odnosi¢ si¢ do metod i procedur badawczych
réznych dyscyplin. Z racji tego, ze dzialalno$¢ Misji Barbikanskiej 1 misji w ogole nie
przyniosta do tej pory wyczerpujgcego opracowania tak w polskiej, jak i zagranicznej
humanistyce, musialem rozpocza¢ badania od ustalenia faktow historycznych, positkujac si¢
rozbudowanym warsztatem uzywanym przez historykéw. Kwerendy Zroédlowe, w tym (jak
zaznaczylem) archiwalne, dostarczyly materialu do dalszych analiz. Socjologia zmiany
spolecznej 1 antropologia spoteczna dopehity kulturowego ogladu rzeczywistosci, w jakiej
odbywaly si¢ zmiany postaw 1 mentalnosci ludzi poruszajacych si¢ w kregu misji. Nie
udatoby si¢ wyjasni¢ roli i znaczenia dziatan misjonarzy w Bialymstoku, ich wptywu na
kapitat kulturowy regionu, bez stosowania tak zwanej dlugiej perspektywy historycznej 1
szczegblowego, syntetycznego nakreslenia tla podobnych wydarzen w Europie od
sredniowiecza do XX wieku. Stusznym bedzie wrazenie, ze niniejsza praca w wersji
metodologicznej jest niejako dwuwarstwowa: pierwsza, prostsza w odbiorze (nie zawsze
tatwiejsza w wykonaniu) odnosi si¢ do materii historycznej. Druga, nieco bardziej

skomplikowana, zawiera si¢ w szerokiej dyscyplinie okreslanej jako kulturoznawstwo.

4. Struktura pracy
Prace podzielitem na dwie cze$ci o odmiennym stopniu szczegétowosci. W czesci |

charakteryzuje konwersje Zydoéw, ktére mialy miejsce w epoce starozytnej i czasach
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nowozytnych, w Europie oraz na ziemiach polskich. Probuje przedstawi¢ zasadnicze
przyczyny zmiany wyznania, obserwujac ich kulturowy kontekst, jak rowniez role chrzescijan
pochodzenia zydowskiego, ktorzy w akcji nawracania Zydow speknili niebagatelng role. W tej
czgSci prezentuje wybrane akty normatywne wladcow polskich oraz hierarchow Kosciota
rzymskokatolickiego na przestrzeni wiekow, odnoszace si¢ do kwestii nawracania
niechrzescijan, oraz probuj¢ nakre$li¢ zasadnicze rdznice w konwersjach w okresie
staropolskim oraz w XIX i XX w.

Sporo miejsca poswiecam ,,przypadkowi frankistow”, jako ze bylo to wydarzenie
szczegblne — konwersja masowa, wynikta, przynajmniej w poczatkowym okresie, z duchowej
i wewnetrznej potrzeby. Piszac o konwersjach Zydéw na chrzescijanstwo na ziemiach
polskich w XVI-XVIII wieku, przywotuje zjawisko konwersji potaczonej z nadaniem
szlachectwa. Tym aktom patronowata 1 sprzyjala zamozna szlachta, magnateria,
duchowienstwo, przychylny byt tez z reguty krél. Nie chodzi jedynie o materialny kontekst tej
tendencji, ale takze o to, ze jej istota miala spore znaczenie duzo pozniej, rowniez w XIX i
XX wieku. Cho¢ szlachty neofickiej bylo niewiele, stereotyp uszlachconego neofity
funkcjonowat przez stulecia, kuszac watpiacych. Sporo miejsca poswigcam postaci ksiedza
Jozefa Stefana Turczynowicza, ktdrego mozna tytulowa¢ mianem pierwszego $wiadomego
misjonarza, stosujacego ,,nowoczesne” metody w nawracaniu Zydow. Opisuje takze kontekst
tych zjawisk, a zwlaszcza nowe oswieceniowe trendy majace wplyw na emancypacje
spoteczno$ci zydowskiej w Polsce, jak rowniez zmiany w socjotopografii chrztow. To w

tamtym czasie ukuto po raz pierwszy zwrot: ,,Polak wyznania moneszowego”40

, majacy
wplyw na kulturowe przeobrazenia.

Czes¢ II w catosci poswiecam Misji Barbikanskiej w Biatymstoku; z oczywistej
przyczyny, jako ze jest to bodaj jedyna organizacja misyjna, po ktorej zachowato si¢ tak
ogromne 1 zwarte archiwum. Misja ta w okresie migdzywojennym byla bodaj najwicksza
instytucja zajmujaca sie nawracaniem Zydoéw na ziemiach polskich, jak réwniez jedng z
najwigkszych w Europie. Rezultatem dziatalnosci Misji Barbikanskiej (w latach 1924-1939)
byto ochrzczenie okoto 100 Zydéw, co weale nie jest liczba mata®. Na polu misyjnym

skutecznie konkurowala z Misja Anglikanska w Warszawie, przejawiajac jednak daleko

“OF. Friedman, Dzieje Zydéw Galicji (1722-1914), [w:] Zydzi w Polsce Odrodzonej 1., s. 386.

“ Zydzi z ziem pomlocno-wschodnich obszaréw II Rzeczypospolitej nalezeli do odtaméw ortodoksyjnych,
spotecznosci zachowawczej 1 konserwatywnej (lub tez ateizujacej). Kazde odstgpstwo byto surowo karane i
potepiane, grozito utrata pracy, oznaczato wykluczenie ze spotecznosci, izolacjg, a nawet stanowito zagrozenie
zycia. Pierwszy powszechny spis ludnosci z 1921 r. wykazal w catym 6wczesnym wojewodztwie biatostockim
na prawie 194 tys. Zydow zaledwie 3 Zydow ewangelikow, 13 Zydow prawostawnych i 69 Zydow katolikow.
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wickszg aktywno$¢ w terenie, powotujac stacje misyjne, jak rowniez majac zakusy na
rozszerzenie swojej dziatalno$ci na teren Litwy Kowienskie;.

W czgdci tej charakteryzuje dokonania Misji Barbikanskiej, ktora na przestrzeni
zaledwie 15 lat mogla si¢ pochwali¢ budowg nowego koSciola, uruchomieniem
ambulatorium, drukarni i1 zwigzanej z nig dziatalno$ci wydawniczej. W stosunkowo krotkim
czasie misjonarze powolali szereg stacji filialnych w Wilnie, Grodnie, R6wnem, Brzesciu nad
Bugiem. Na uwage zasluguje aktywno$¢ misjonarzy w dziele uzyskania prawnego
bezpieczenstwa dla swojej dziatalnosci: a wiec legalizacja Towarzystwa ,,Samarytanin”, oraz
,unia wyznaniowa” Misji Barbikanskiej z Kosciolem Ewangelicko-Reformowanym, tzw.
,Jednota Wilenska”.

Staram si¢ eksponowaé zwlaszcza kulturowe uwarunkowania dziatalno$ci Misji, w
jaki sposob misjonarze konstruowali swdj wlasny osrodek w wielowyznaniowym miescie i w
jaki sposob budowali $rodowiskowa wiez poprzez dziatania prawne, a zwlaszcza
wizerunkowe. Charakteryzuje¢ ideowe przestanki dziatalno$ci misjonarzy, a przede wszystkim
kulturowe i spoteczne motywy dokonujacych si¢ konwersji. Zmiang¢ wyznania zwyklo si¢
bowiem omawia¢ jako decyzje o podiozu ekonomicznym, spotecznym, znacznie rzadziej
postrzega si¢ ja w aspekcie kulturowym. ,,Misja Barbikanska”, majaca swoja siedzibe w
Bialymstoku i swoja formalng aktywno$¢ zamykajaca na obszarze mniej wigcej potnocno-
wschodniej Polski, promieniowata znacznie szerzej: pole jej kulturowego oddziatywania
dotyczyto catego kraju. Swiadomogé istnienia Misji byta catkiem spora; dos¢ przypomnieé, ze
jej przywodca, pastor Piotr Gorodiszcz, doczekat si¢ biogramu z jednym z najbardziej
prestizowych wydawnictw miedzywojnia: Czy wiesz kto to jest Stanistawa Lozy™. Z racji
licznych kontaktow 1 niezwyktej aktywnosci Misja Barbikanska znana byta w Europie; swoja
centrale miata w Londynie, swoje oddziaty w kilku krajach europejskich (procz Polski m.in.
w Jugostawii, Czechostowacji i Rumunii).

Uzupetieniem czg$ci poswigcone] Misji Barbikanskiej sg aneksy, wykazy, inwentarz

archiwalny oraz materiat ilustracyjny znajdujacy si¢ w odrebne;j ,,Teczce zdjec i kserokopii”.

*2s. Loza, Czy wiesz kto to jest?, Warszawa 1938.
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CZESC1
1. KONWERSJE ZYDOW POLSKICH NA CHRZESCIJANSTWO OD SREDNIOWIECZA DO 1939 R.

Konwersje Zydow na chrzescijanstwo maja swoja geneze w okresie pdzno
antycznym43. Przez wieki narosto wokot tego zjawiska wiele mitow i uprzedzen. Roznorodnie
ksztattowaty si¢ i czesto zmieniaty nie tylko okoliczno$ci spoteczne, ale takze procedury i (co
istotne) nastawienie do praktyk porzucenia judaizmu zaréwno ze strony zydowskiej, jak i
chrzescijanskiej. Na arenie europejskiej, w kontek$cie pordwnawczym, mozna z pewnoscia
odnalez¢ wiele przypadkoéw, kiedy okolicznosci konwersji obfitowaly w tragiczne nieraz
wydarzenia. Bez watpienia mozna wskaza¢ owe krwawe konteksty zwlaszcza w
sredniowiecznej Hiszpanii. Poczynania ostawionego Tomasa de Torquemada, naczelnego
inkwizytora Hiszpanii, ktory spalit na stosach kilka tysiecy niesktonnych do przyjecia chrztu
Zydoéw, a wielekro¢ wiecej poddal wymyslnym torturom, zapisuja si¢ niestawna karta w
opisach konwersji przymusowej*. Chrzescijanska Europa od $redniowiecza z dystansem
odnosita si¢ do spotecznosci zydowskiej, przy czym jedng z wazniejszych przyczyn niecheci
byta odmienno$é¢ religijna®. Perswazja religijna z jednej strony, czy przymus i szantaz z
drugiej, staly si¢ narzedziami wyznaniowej krucjaty. Zydzi juz ochrzczeni korzystali z
przywilejow 1 udogodnien danych im przez Kosciot. Na przetomie XIII 1 XIV w. papiez
Innocenty V nawotywat do niesienia pomocy neofitom, papiez Pawet III bullag Cupientes
ludaeos z 1542 r. pomnozyt ich przywileje, za$ papiez Grzegorz XIII w 1576 r. zalozyt
specjalne kolegium przyuczajace wylacznie tych spoéréd Zydow, ktorzy dobrowolnie

zechcieliby przyja¢ wiare chrzeécijaﬁskq46. Podobnych przedsigwzig¢ byto wigcej.

8 L. Swiderski, Atlas Misji Katolickich, Plock 1938, s. 24; M. Balaban, Historia i literatura Zydowska, t.1 — 1l|
(reprint), Warszawa 1982 (I Wyd. Lwow — Warszawa — Krakow 1925), t. II, s. 5 i 18; S. Didier, Neofici w
dziejach Polski, Warszawa 1934, s. 7.

“ B. D. Weinryb, The Jews of Poland. A Social and Economic History of the Jewish Community in Poland from
1100 to 1800, Philadelphia 1973, s. 94-95.

“> L. Poljakow, Historia antysemityzmu. Epoka wiary, Krakow 2008, s. 189 — 269.

%], Goldberg, Zydowscy konwertyci w spoleczenstwie staropolskim, ,Spoleczenstwo Staropolskie”, t. IV,
Warszawa 1986, s. 223; Bulla Cupientes ludaeos propagowata dzialalno$¢ misyjna i doceniala znaczenie
finansowej strony przy pozyskiwaniu Zydow; zob. R. Segre, Neophytes during the Italian Counter- Reformation,
[w:] Proceedings of the Sixth World Congress of Jewish Studies, t. 11, Jerusalem 1973; Podregczna Encyklopedia
Koscielna, Krakow 1912, t. XXVII-XXVIII, s. 347.
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W 1543 r. w Rzymie powstata pierwsza organizacja prowadzgca metodg ,,pokojowg”
$wiadomg i zaplanowang akcje nawracania Zydow na religie chrzescijanskg. Instytucja ta,
zwana Casa dei Catechumeni, czyli Dom Katechumenéw, byta finansowana z inicjatywy
papieza Pawla III. W Domu Katechumendéw utworzono wydziat dla neofitow. Mieli oni
czterdziesci dni, aby przygotowac si¢ do chrztu i podja¢ ostateczng decyzje konwersji. Budza
jednak watpliwosci sposoby jej materialnego wspierania. Juz bowiem od 1554 r. papiez
Juliusz 111 opodatkowat na rzecz Domu whoskie gminy zydowskie®’.

W XIX wieku Koscidt rzymskokatolicki, z nielicznymi wyjatkami, ograniczal si¢ do
sporadycznych dziatan niektorych kaptandw, za to chetniej eksponowat w prasie, broszurach i
kazaniach spektakularne przyktady konwersji. Posrdd nielicznej rzeszy kaptanoéw katolickich,
ktorzy na whasng reke podjeli proby nawracania Zydéw, wymienmy Alfonsa Ratisbonne w
XIX w. (w XX wieku ks. Fryderyka Pistola dziatajacego zwlaszcza w Wilnie)®,

Tragiczny wiek XX i zréznicowana polityka panstw europejskich wobec Zydow
diametralnie zmienity optyke zjawiska. Bardzo silne prady laickie oraz mniejsze znaczenie
struktur ko$cielnych 1 doktryny chrzedcijanskiej dla spoleczenstw Europy Zachodniej
zmarginalizowaly znaczenie samego zjawiska konwersji wigzanej przede wszystkim juz nie
tylko ze sferg religijng, ale pojmowanej szerzej jako element deklaracji przynalezno$ci

kulturowej*.

1.1. Konwersje Zydéw polskich na chrzescijanstwo w kontekscie historycznym

Zjawisko konwersji na ziemiach polskich jest (jak wspomnialem we Wstepie) do tej
pory zbadane bardzo wybidrczo 1 wymaga jeszcze wielu szczegdlowych 1 czasochtonnych
badan historycznych, socjologicznych 1 rzecz jasna kulturoznawczych, faktycznie dla
wszystkich epok dziejowych. Na podstawie obecnego stanu badan mozna zaktadaé, ze
historyczny rozwo6j zjawiska miesci si¢ doskonale w proponowanej przez historykow

chronologii dziejow ziem polskich, chociaz zdecydowanie mniej wiemy o okresie

" Kontrybucje zniesiono dopiero w 1810 r. Dom Katechumenéw istnieje do dzi$. Pomiedzy 1634 a 1700 r.
naliczono 1237 konwersji. Encyclopaedia Judaica..., t. V, s. 253. Por. tez: M. Balaban, op. cit., t. lll, s. 237.

*® Cudowne nawrécenie izraelity Alfonsa Ratisbonne rodem ze Strasburga w Rzymie na dnia 20 stym stycznia
1842 r. zaszte w Lesznie i Gnieznie 1842 r., ,Jutrzenka Biatostocka” 1932, nr. 7, s. 15; S. Kowalski, Zydzi
Chrzczeni, Warszawa 1935, s. 123 — 124; X J. Gorka, Wzorowy neofita, Lwow 1914, s. 7. Por. tez. W. Szotdrski,
op. cit., s. 93.

“ podobny proces na ziemiach polskich zaczat si¢ ledwie w XIX wieku i przy silnym przywiazaniu
mieszkancow II RP do podzialow religijnych; mozna uznaé, ze w pierwszej potowie XX wieku byt daleki od
poziomu zachodnich panstw.
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sredniowiecza. Zmiany warunkowane byty silnymi przetomami zarowno w sferze kultury i
mentalnosci, jak i w plaszczyznach pragmatycznych przemian ustrojowo-administracyjnych.

Wedle T. Jeske-Choinskiego, niechetnego Zydom publicysty z przetomu XIX i XX
wieku, zydowscy neofici do 1500 r. wymykajg si¢ spod kontroli statystyk i1 ustalen
historykow. Mozemy jedynie przytacza¢ nazwiska niektorych z nich i probowac pokusi¢ si¢ o
ostrozng oceng i skale tego zjawiska™. Do XV wieku Zydzi polscy przechodzili wytacznie na
wiare rzymskokatolickg. Warunkowane to byto ewidentnym prymatem Kosciota tacinskiego
na tych terenach. Zydzi porzucali wiare ze wzgledow gospodarczych (zyskujac poszerzenie
mozliwosci dziatania), pod przymusem lub ze strachu, np. wobec posadzen o herezje,
morderstwa rytuale, sprofanowanie sakramentu. Epoka $redniowiecza z szerzacymi sie
zabobonami byla dobrag pozywka dla licznych fundamentalistow ope¢tanych obsesja
nawracania wyznawcow religii mojzeszowej za wszelka ceng, takze ,,ogniem i mieczem”, ale
i dla sprytnych dyplomatow, ktoérzy na kanwie takich wydarzen ubijali dobre interesy (np.
pozbycie si¢ konkurencji, konfiskata majatkéw itp.). W upomnieniu wizytacyjnym synodu
wroctawskiego z konca XIV w. jest wzmianka o tym, iz Zydzi i poganie, ktorzy by pomimo
ochrzczenia wracali do ,,rytuatu niewiernych”, mieli podlega¢ inkwizycji. W Krakowie w
1407 r. z powodu niepomyslnego roku (nieurodzaje, choroby) wielu Zydéw ochrzcito sie w
obawie przed rozruchami. Wérdéd zmuszonych do przyjecia chrztu podczas tumultow w 1407,
1454 i 1463 r. znalazly sie m.in. dzieci bogatego krakowskiego Zyda, Smerlina, syna
pierwszego rabina, przywodcy gminy krakowskiej®".

Charakterystycznym przyktadem dziatan opartych na stosowaniu przymusu i strachu
w naktanianiu Zydéw do przyjecia wiary chrze$cijanskiej byta ,,akcja misyjna” prowadzona
przez zakonnika Jana Capistrano. Z jego poduszczeh wygnano Zydow z Wroctawia w 1454 r.,

5952

,,a wydartszy rodzicom dzieci lat siedmiu nie majace, przemocg je pochrzczono™. Zydowski

polemista Jomtob Lipman, przebywajac w Krakowie w latach 1400-1435, ze smutkiem

podsumowal: ,,Gdy Zyd jest skazany na $mieré powiada mu sie: przyjm chrzest, lub gin! I ja

9953

na to rzeklem im, Zle czynig W tym okresie znajdujemy takze przyklady

T Jeske-Choinski, Neofici polscy, Warszawa 1904, s. 11-12.

L M. Mieses, Polacy - chrzescijanie pochodzenia Zydowskiego, Warszawa 1938., t. I, k. XV; 1. Schiper, Zydzi
neofici i prozelici w Polsce do r. 1569, ,,Kwartalnik poswiecony badaniom przesztosci Zydéw w Polsce”, 1. I, z.
2, Warszawa 1912, s. 72; B. D. Weinryb, The Jews of Poland. A Social and Economic History of the Jewish
Community in Poland from 1100 to 1800, Philadelphia 1973, s. 94.

%2 A. Kraushar, Historia Zydéw w Polsce, t. II, Warszawa 1866, s. 71. Jak pisat E. Ringelblum, do czasu
pojawienia si¢ na ziemiach polskich stawnego ,.bicza Zydow”, Jana Capistrano, krél sprzyjat Zydom; zob. tenze,
Drzieje zewnetrzne Zydéw w dawnej Rzeczypospolitej, [W:] Zydzi w Polsce Odrodzonej, 1. |, Warszawa 1935, s.
44,

%% 1. Schiper, Apologeci i polemisci zydowscy w dawnej Rzeczypospolitej [w:] Zydzi w Polsce...op.cit. t. |, s. 237-
238.
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nieprzymusowych konwersji, cho¢ trudno interpretowa¢ motywy tych pojedynczych faktow.
Wynikaty one przewaznie nie z pobudek duchowych, lecz najczg$ciej materialnych.
,Rachunki miasta Krakowa” z 1395, 1398 i 1400 roku podajg sumy — nagrody darowane przy
okazji obrzadku chrztu. Rada tego miasta otaczala neofitow specjalng opiekq54. B. Weinryb
zauwazyl, iz wsrdéd pierwszych nowochrzczencow przewazali biedniejsi Zydzi ztaknieni
spotecznego awansu; wymienia rzeznika Mikotaja i krawca Pawta. Jeden z biednych Zydéw
dzicki zmianie wyznania zostal krélewskim trgbaczem. Z podobnych powodow w
pozniejszych wiekach chrzcié sie beda rowniez zamozniejsi Zydzi, chcacy rozwijaé swoja
dziatalnos$¢ gospodarczqss.

Chrzty bogatych Zydoéw zdarzaly sie czesciej od konca XV wieku. Bedac bankierami,
kupcami, lekarzami i astronomami, z koniecznosci postugiwali si¢ jezykiem polskim i tacing,
jadali wespot z dostojnikami panstwowymi, koScielnymi i szlachtg. Z tego powodu byli
potepiani przez wspotwyznawcow. Z ich perspektywy pokonanie bariery religijnej dawalo im
niepomiernie wigksze mozliwosci i splendor. Cechg charakterystyczng zmiany religii przez
Zydow w $redniowiecznej i wezesnorenesansowej Polsce byto to, iz z uwagi na marginalno$¢
zjawiska konwersje te nie powodowaly wigkszych rozdzwickoéw pomiedzy gming zydowska a
neofita, z ktérym zachowywano nawet dobre stosunki. Zdarzaly si¢ czasem przypadki, ze
matzonkowie zachowywali odrebne wyznania (co stato si¢ wlasciwie niemozliwe w XIX
wieku)*®.

Nowym, nieznanym wczesniej zjawiskiem schylku pigtnastego stulecia stata sie
konwersja polaczona z nobilitacja®’. Odnotujmy tu Stanistawa Oszejke, ktory dzieki
wstawiennictwu Wielkiego Ksiecia Aleksandra w 1499 roku zostat podniesiony do godnosci
szlacheckiej 1 od krola Jana Olbrachta otrzymat herb Merawy. Inni, jeszcze stynniejsi neofici
to rodzina Ezofowiczow, herbu Leliwa. Na pierwsze nobilitacje Zydow, gtéwnie litewskich,
wplyw mialo z pewnosciag wygnanie ich z Wielkiego Ksigstwa Litewskiego (do ktorego
szybko powrdcili) w 1395 roku przez kréla Olbrachta z Wielkiego Ksigstwa Litewskiegoss.

W 1490 roku Kazimierz Jagiellonczyk zawiadamiajgc namiestnika putywelskiego
Kmite Aleksandrowicza o przekazaniu na 3 lata w dzierzawe cta i karczmy w Putywlu Zydom

kijowskim Mierochowi i Izraclowi oraz Zydowi stuckiemu Abramowi polecit, Zeby

**S. Didier, Rola neofitéw w dziejach Polski, Warszawa 1934, s. 19.

B, D. Weinryb, op. cit., s. 94-95.

% Dobrym przyktadem jest siostrzenica Fiszela, zona stynnego rabina Jakéba Polaka. Dwoje synow Fiszela takze
przyjeto chrzescijanstwo, ibidem.

>’ Nobilitacja byta nadaniem szlachectwa (dopuszczeniem do partycypacji w grupie uprzywilejowanej prawnie i
spolecznie w spoteczenstwie polskim od §redniowiecza do niemalze potowy XIX stulecia).

% T. Jeske-Choinski, op. cit., s. 11-12. Oszejko uzyskat herb wyobrazajacy Gwiazde Dawida (Magen Dawid),
M. Mieses, op. cit., t. I, k. LIII; J. Wolf, Zyd ministrem kréla Zygmunta. Szkic historyczny, Krakow 1885, s. 6.
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namiestnik arendarzy ,,0d krzywd boronit 1 po wsiem by jesi byt mytu Naszomu pomoczon,
aby sia myto Naszo nie ponizato”. Wspomniany w dokumencie Izrael po przej$ciu na wiare
chrzedcijanska 1 przyjeciu nowego imienia i nazwiska Iwan Nowokreszczennyj zostal
pierwszym woéjtem minskim po nadaniu temu miastu prawa magdeburskiego. W tym okresie
pojedynczych konwersji Zydow wyliczy¢ mozna by wiecej. Byé moze przyszle badania
oparte na nieznanych dotychczas materiatach zrodtowych uzupeknig te list¢ 0 nowe nazwiska.
Warto jeszcze raz podkresli¢, ze motywy konwersji w §redniowiecznej Polsce koncentrowatly
si¢ na problemie korzysci materialnych i natychmiastowego awansu. Nie bez znaczenia bywat
takze realny strach przed torturami czy utratg Zyciasg.

Od XVI do konca XVIII wieku Rzeczpospolita uwazana byla za jeden z bardziej
przychylnych wyznawcom judaizmu krajéw Europy. Duza autonomia dla Zydéw, mozliwo$é
zarobkowania 1 kultywowania swoich tradycji szly w parze z rozwojem demograficznym, co
sprawito, ze Zydzi zamieszkujacy I Rzeczpospolita stali si¢ bodaj najwiekszym skupiskiem
zydowskim w Owczesnym $wiecie. Ta sytuacja znalazla swo6j wplyw na stopniowe
zmniejszanie si¢ od XVI wieku liczby przypadkéw przymusowych konwersji. Silna
reprezentacja zydowska zapewniata prawng ochron¢ wobec takich aktow. Krélowie i szlachta
dostrzegajac korzysci z obecnosci stanu zydowskiego, nie byli zainteresowani rozruchami
antyzydowskimi w wiekszej skali. Totez zjawisko konwersji na tle religijnym w poréwnaniu
do Europy zachodniej mialo wymiar okazjonalny, sprowadzajac si¢ do sporadycznych
konwersji w kontekscie obawy o wiasny |os.

Konwersjom Zydéw przechodzacych w XVI-XVIII w. do stanu mieszczanskiego
patronowaty bogate sfery mieszczan oraz duchownych. Wydarzenia te mialy miejsce
zazwycza] w duzych i bogatych miastach, gdzie stan mieszczanski odgrywat wazng role
(Warszawa, Poznan, Krakéw, Lwow). Aktom zmiany wyznania patronowat niejednokrotnie
krol (np. Jan Kazimierz) oraz przedstawiciele rodow magnackich (Krzysztof Radziwill,
rodziny Czartoryskich, Lubomirskich, Zamoyskich, Sapiehow, Platerow czy Chodkiewiczow)
oraz bogata szlachta. Decydujace znaczenie mial fakt uzyskania przez konwertytow licznych
udogodnien w dziatalnosci kupiecko-handlowej. Kupcy zydowscy neofici otrzymali osobne

przywileje i ochronne glejty. Wielu z nowochrzczencow zyskato herby i nadzialy ziemskie.

% M. Horn, Zydzi i mieszczanie na stuzbie krélow polskich, ,Biuletyn Zydowskiego Instytutu Historycznego”
1985, nr. 3 -4,s. 77.
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Na przyktad ochrzczeni jeszcze w XV wieku Mordasewicze-Zylinscy uzyskali w 1514 r.
przywilej na prawo dozywotniego trzymania cta mostowego na rzece Bug®.

Wsrdéd wyznawcow judaizmu, ktérzy wstapili do stanu mieszczanskiego dzigki
konwersjom, wymieni¢ mozna Jana Zajaczkowskiego 1 Jakuba Bielskiego, ktorzy w 1518
(1519?) zostali mianowani przez krola nadwornymi kus$nierzami i1 kupcami. Decydowaly
oczywiscie wzgledy materialne i pragmatyczna troska o wlasng przysztos¢, nie bez znaczenia
byl takze kontekst: ci dobrze sytuowani Zydzi posiadali juz wczesniej znakomite kontakty
gospodarcze i towarzyskie z chrzescijanami, znali réwniez jezyk polski i niemiecki.

Trudno dociec czy spektakularne konwersje braci drukarzy Helicow byly wynikiem
autentycznych religijnych przemian, czy duchowego zwatpienia. Wiadomo, ze zostali
ochrzczeni w 1537 r. w Krakowie i uzyskali imona: Pawel, Andrzej i Jan. Wspomniany Pawet
dziatat pézniej jako prawdziwy ,,misjonarz”. W Poznaniu naklonit 14 Zydoéw do przyjecia
chrztu. Jako ciekawostke odnotujmy, ze z drukarni Helicow wyszedl pierwszy przektad
Nowego Testamentu... w jezyku zydowskim®’.

Chrzty Zydéw przechodzacych do stanu mieszczanskiego, jak rowniez nobilitowanych
— cho¢ mialy wyrazne podloze materialnej 1 prestizowej transakcji — w znaczacej wigkszos$ci
przypadkéw miaty charakter nieprzymuszony. Gospodarcze starcia mieszczanstwa
chrzescijanskiego z Zydami sprawity, ze wéréd tych pierwszych pojawito sie zainteresowane
w przeciggnieciu lokalnych konkurentow na wiare katolickg. Tym przekonaniom towarzyszyt
réwniez powszechny poglad, wrecz troska katolickich mieszczan, ze nalezy ich nawroci¢ dla
ich dobra, bo... po prostu btadza. Poglady mieszczan na t¢ kwesti¢ zaprezentowal na
poczatku XVII w. Sebastian Petrycy z Pilzna: ,.cierpiemy Zydéw nie dlatego bysmy mieli
pozwala¢ na ich niedowiarstwo, ale w nadziej¢ tego, aby si¢ kiedy nawrécili...”%. Liczne
przyktady nieprzymuszonych konwersji Zydéw mieszczan podajg zarowno M. Mieses i M.

Bataban®.

80 1. Wisniewski, Historyczny opis koScioléw, miast, zabytkéw i pamigtek w Piriczowskiem, Skalbmierskiem i
Wislickim, Marjowka 1927, s. 295; T. Jeske-Choinski, op. cit., s. 15-16; S. Didier, op. cit,, s. 28; I. K.
Antoszewskij, Jewrei Christianie, istoriko- genealogiczieskoje zamietki, S. Peterburg 1907, s. 10.

® J. Lukasiewicz, Obraz historyczny i statystyczny miasta Poznania, Poznan 1838, t. II, s. 876; M. Bataban, op.
cit., t. I1, s. 169; tenze, Historia Zydéw w Krakowie i na Kazimierzu 1304-1868, t. I, Krakéw 1931, ss. 131, 133
i 527. Podczas omawianego chrztu 14 Zydéw poznanskich w 1537 r. zgromadzeni chrze$cijanie zebrali sporg
sume na rzecz neofitow; zob. J. Lukasiewicz, op. cit., t. Il, s. 273.

%2 3. Petrycy, Polityki arystotelesowskiej to jest rzqdu Rzeczypospolitej ksigg osmioro, t. I, Krakow 1605, s. 75;
cyt za: J. Goldeberg, op. cit., s. 200.

8 W Krakowie w metrykach katedry wawelskiej w 1600, 1612, 1674 i 1696 r., ksiegi fary wroctawskiej
wspominaty o 6 neofitach z 1656 i 1694 r. W ksiggach kosciotow warszawskich $§w. Krzyza notuje si¢ w XVII
w. 24 neofitow, a w ksiegach kosciota §w. Jana 20-tu; zob. M. Mieses, op. cit,, t. I, k. XVII. W XVII w.
styszymy o mieszczanskim neoficie Ignacym Widza. W 1625 r. chrzci si¢ Marcus Mordus i otrzymuje nazwisko
Jana Komnieckiego; zob. M. Bataban, op. cit., t. I, s. 534.
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Zdarzaly si¢ roéwniez przypadki grupowego lub pojedynczego porzucania religii
mojzeszowej 1 przyjmowania chrzescijanstwa w obliczu zagrozenia, niebezpieczenstwa utraty
zycia, pod przymusem i szantazem. W koncu XVI w. w Lublinie za wszelkie przewinienia i
zbrodnie popelnione przez starozakonnych miejscowi rajcy stawiali delikwenta przed
alternatywa $mierci lub wolnosci 1 chrztu. W tym tez okresie — co wpisuje si¢ W szerszy
kontekst okresu reformacji, w starcia kosciota katolickiego i protestanckiego — zdarzaty si¢
takze, cho¢ incydentalnie, napasci na Zydéw, ktorzy przyjeli wiare protestancka. W 1630 r.
studenci krakowscy porwali kupca Issaka Cukiernika, ktoéry wczesniej przyjat wyznanie
ewangelickie, aby naktoni¢ go do przyjecia wiary katolickiej. Cukiernika doprowadzono do
kosciota $w. Piotra, ale — co wymowne — tamtejsi jezuici go nie przyjeli. Studentom, winnym
zajécia, wytoczono proces’.

Jeszcze bardziej marginalna byla skala zmiany wyznania na wsi. Akty konwersji na
wsi inspirowane byly zwlaszcza przez lokalng szlachte lub nizsze duchowienstwo i jawig si¢
nam dzisiaj jako kaprysy, a moze obsesje pryncypatow. Tym zjawiskom sprzyjata fatalna
sytuacja materialna Zydoéw wiejskich lub skrajne zagrozenie. Na przyklad w okresie
pogroméw kozackich w potowie XVII wieku sporo Zydéw wiejskich przechodzito do cerkwi
(prawostawnej) i jest to zapewne moment pierwszej,tak znaczacej fali konwersji Zydow na
prawostawie na ziemiach polskich. Dopiero krol Jan Kazimierz zezwolit im na powroét do
dawnej wiary, a zydowskie kobiety, ktore ochrzczono i1 pozeniono z kozakami, masowo
uciekaty od swoich mezow®. Czesto si¢ zdarzato, iz biedni Zydzi wiejscy juz ochrzczeni
popadali w stricte feudalne uzaleznienie od swoich wiascicieli. Na przyktad Mikotaj
Nowycki, konwertyta, oddat si¢ w poddanstwo w 1734 r. Janowi Prusinkowskiemu, podobnie
jak Zyd ochrzczony, Jozef, poddat sie zwierzchnosci Kazimierzowi Lutomskiemu®.
Niektorzy wlasciciele wsi 1 majetnosci ziemskich, wykorzystujac swoja pozycj¢ uprawiali
swoistg ,,dziatalno$¢ misyjng” opartg na przymusie. Jak traktowani byli ,,niepostuszni” Zydzi,
opisuje plastycznie w swym pamigtniku Jan Dukla Ochocki: ,,Herszko... winien 91 tynfow.
Otoz kazatem ongi§ wzig$¢ szachraja 1 na fancuchu wpakowac¢ do chlewa... tylko syna Lejzia

sprowadzilem do dworu i1 kazalem uczy¢ pacierza i katechizmu, bo sprytny. Musze go

 Cyt. za: M. Mieses, op. cit., t. I, k. XVI. Niekiedy Zydzi przyjmowali chrzescijanstwo ze strachu przed
skutkami klatwy rabinackiej (ktora im zagrazata). Zob. J. Kurczewski, Biskupstwo wilenskiej, Wilno 1912, s.
506.

%S, M. Dubnov, History of the Jews in Russia and Poland, t. Il, Philadelphia 1918, s. 151. Liczbe ochrzczonych
Zydéw 1648 r. w Potonnem, Homlu i w innych gminach Zadnieprza Natan Hanower okre$lal na ,,wieluset”; M.
Mieses, op. cit., t. I, k. XVIII.

% W. Dworzaczek, Dobrowolne poddarstwo chlopéw, Warszawa 1959, s. 76.
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ochrzci¢, o czem uwiadomitem ksiedza infulata, ktory na ten akt ujechac obiecuje...”67.

Praktyki porywania dzieci zydowskich i osadzania ich po dworkach celem ksztatcenia i
przyjecia wiary katolickiej stosowala szlachta przy poparciu miejscowego duchowienstwa. W
1767 r. przedstawiciele gmin zydowskich prosili krola Stanistawa Augusta o to, aby ,,nie byli
ukrzywdzeni od ksiezy i pospolstwa, ze dzieci nasze po wsiach lub po domach gwattem
lapaja, a do przyjecia wiary katolickiej przymuszaja...”®®. Skala zjawiska chrzczenia sig
Zydow wiejskich byta jednak niewielka i takie przypadki mialy charakter incydentalny.
Ofiarami przymusowych chrztéw padaly najczesciej samotnie mieszkajace rodziny
zydowskie, z dala od wigkszych skupisk zydowskich. Z powodu braku szczegdtowych danych
w odniesieniu do poszczeg6lnych parafii katolickich, gdzie takie chrzty odnotowywano,
bardzo trudno jest pokusic¢ si¢ cho¢by o przyblizone szacunki liczby konwertytoéw w miastach,
a tym bardziej na wsi. Dysponujemy jedynie czastkowymi danymi i trudno je oceniaé z
dzisiejszej perspektywy. J. K. Antoszewski pisal, iz w ciggu calego XVII w. na katolicyzm
przeszto 62 Zydéw i 20 Zydoéwek. Z kolei w XVIII w. tylko w parafii Pinczow przyjeto
chrzest 20 Zydow. Nie nalezy wykluczy¢, ze cze$é neofitow — w obliczu zmienajacych sie
okoliczno$ci — powracata do dawnej religii, aczkolwiek figurowali oni nadal w rejestrach
ochrzczonych®.

Piszac o konwersjach Zydéw na chrze$cijanstwo na ziemiach polskich w XVI-XVIII
wieku, nalezy podkresli¢ dwa istotne zagadnienia, ktore chociaz wlaczajg sie¢ w
przedstawiony wyzej nurt wydarzen i stanowig immanentng jego czg$¢, jako wydarzenia
historyczne nosza odium zindywidualizowania i wyjatkowosci. Mam tu na mysli nobilitacje
szlacheckie Zydéw (wspominatem o nich jedynie w okresie do konca XV w.) i jedng z
bardziej wyrazistych, wczesnych prob misyjnych wsréd polskich Zydéw. Konwersji
potaczonej z nadaniem szlachectwa patronowata i sprzyjala zamozna szlachta, magnateria,
duchowiefistwo, przychylny byt rowniez z reguty krol. Zrodet tej tendencji mozna upatrywaé
w kontekstach ideowych, prawnych, materialnych, ale w jakim$§ sensie takze
panstwowotworczych. Konwersje ulatwialy prowadzenie interesu, dawaty mozliwosé¢
kontaktéw z dostojnikami chrzesécijanskimi, jak rowniez w oczywisty sposob rozwigzywaty
problem zawarcia zwigzku matzenskiego i1 fuzji majatkéw. Kuszaca byta zacheta w postaci

otrzymania prestizowego herbu szlacheckiego. Szlachty neofickiej byto, jak sadza historycy,

®7 3. D. Ochocki, Pamietniki, wyd J. |. Kraszewski, t. I, Wilno 1856, s. 113-114. Przyktad dotyczy arendarza.

%8 W 1699 r. Zydzi dopuscili si¢ nawet morderstwa na neoficie ze wsi Piaski. Cyt. za J. Goldberg op. cit., s. 213-
214 i 210.

% | K. Antoszewski, op. cit., s. 10; E. Ringelblum. Zydzi w swietle prasy warszawskiej wieku XVII, s. 81; cyt za:
J. Goldberg, op. cit., s. 227-228; por. J. Wisniewski, op. cit., s. 289-296.
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niewiele. Zjawisko chrzczenia sie Zydow oraz ich pdzniejszych nobilitacji nigdy nie
przybratlo duzych rozmiardw, odbywato si¢ w daleko mniejszej skali, anizeli miato to miejsce
w obrebie stanu mieszczanskiego. Walerian Nekanda Trepka w swoich blisko 40-letnich
poszukiwaniach doszukal si¢ na przetomie XVI i XVII w. zaledwie 7 takich przypadkow z
terenéw Matopolski, Mazowsza i wschodnigj Wielkopolskim. Chrzty nie miaty glebszych
podstaw duchowych i nie byly wynikiem religijnych rozterek i przemys$len. Ich motywem
bytly sprawy przyziemne. Zgryzliwie pisal anonimowy autor o szczero$ci chrztow
starozakonnych, nie znajdujac nikogo, ktérego by ,Krystus... natchnatl... lecz takich mi
ukazesz, ktorzy dla swej rozkoszy albo dla biatych giéw...””.

Procedura uszlachcenia Zydéw nie byta prosta. Zwracal na to uwage Jakub Goldberg,
ktory przypominat, ze aby przed 1588 r. uzyska¢ szlachectwo, nalezato otrzymac tzw. dyplom
nobilitacyjny. Z tej mozliwosci mialy skorzysta¢ pono¢ jedynie 4 osoby72. Dopiero Statut
Litewski III z 1588 r. jednoznacznie nobilitowal Zydéw neofitdw (oczywiscie odpowiednio
zamoznych). Poniewaz w prawie koronnym nie bylo zapisow tyczacych si¢ nobilitacji
zydowskich konwertytow, Statut Litewski regulowat t¢ kwesti¢, obowigzujac na terenie catej
Rzeczypospolitej’®. Jeden z jego artykutow moéwil: ,.a jesliby ktory Zyd, albo Zydowka do
wiary chrzescijanskiej przystagpili, tedy kazda taka osoba i potomstwo ich za szlachcica
poczytani byé maja...”"*. Cho¢ rzeczywisto$¢ okazywata sic bardziej skomplikowana, to
jednak po przebrnigciu biurokratycznych procedur, w ktéorych udziat brat caly aparat
panstwowy, jak réwniez duchowienstwo, procz uzyskanego szlachectwa Zydzi-chrze$cijanie
korzystali z szeregu dodatkowych przywilejow i udogodnien ™.

Najbardziej znanym i powszechnie opisywanym przyktadem konwersji Zydow i
uzyskania szlacheckich herboéw jest przypadek litewskiej rodziny Ezofowicz. Sposrod
Ezofowiczéw ochrzceit si¢ m.in. Abram (Abraham). W 1505 r. otrzymal on tytut starosty
minskiego, pozniej smolenskiego, wreszcie szlachectwo i herb Jastrzebiec’®. Brat Abrahama,
Michat Ezofowicz, wstapil natomiast w szeregi tzw. ,,szlachty mojzeszowej”. Michat,
zatozyciel stynnej rodziny Jozefowiczow-Hlebickich nobilitowany zostat przez krola

Zygmunta I w Krakowie i pasowany na rycerza podczas holdu pruskiego w 1525 r. Jest to

0 Cyt. za J. Goldberg, op. cit., s. 231.

™ Cytat ten odnosi sie rowniez do konwersji w obrebie stanu mieszczafiskiego; 1. Schiper, op. cit., t. I, s. 241.
2. Goldberg, op. cit., 5. 229-230.

"3 1. Schiper, Zydzi neofici i prozeici, s. 65; J. Goldberg, op. cit., s. 229-232.

™ Litowskij Statut 1588 goda, wyd. L. 1. Lappo, t. II, Kowno 1938, s. 450. Por. tez. A. Kraushar, Frank i
frankisci, t. 1, Krakow 1895, s. 259; T. Czacki, Rozprawa o Zydach i Karaitach, Krakéw 1860, s. 54

™ Przywileje Stefana Batorego z 1576 i z 1633 r. oraz inne. |. Schorr, Zasadnicze prawa Zydéw w Polsce
przedrozbiorowej [w:], Zydzi w Polsce Odrodzonej t. 1, s. 196,

® M. Bataban, op. cit., t. I, s. 153-154.
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przypadek nie majacy precedensu w éwczesnej Europie: uszlachcono Zyda, ktory nie porzucit
wyznania mojzeszowego' . Z tego okresu procz wspomnianych wczeéniej Oszejkow i
Ezofowiczéw z Litwy wymieni¢ nalezy takze uzyskanie szlachectwa i herbu przez Abrahama
z Kijowa i Stefana Powidzkiego z Korony w 1507 r.”®.

Przepisy Statutu Litewskiego przestalty obowigzywa¢ w dobie Sejmu z 1764 r. Aby
ostabi¢ tendencje ,.kupowania szlachectwa”, pojawity sie projekty mowigce o tym, iz Zydzi

" Ten handel ,nobilitacja”

pragnacy zosta¢ chrze$cijanami winni dodatkowo ,,okupi¢ sig¢
sprawit, ze w dobie Sejmu Czteroletniego krytykowano przepisy Statutu Litewskiego,
dajacego szlachectwo nowochrzczencom. Postulowano nawet, aby zamoznych potomkow
tych neofitow, ktorzy posiedli majatki ziemskie, zobowigzac ,kupione dobra we dwa lata
przedaé¢ pod kara konfiskaty”®. Doszlo bowiem do sytuacji, ze konwersja, po sowitym
wkupieniu si¢, zwlaszcza na Litwie stala si¢ catkiem prosta. Liczba neofitow, ktorzy uzyskali
na Litwie znaczng pozycj¢ spoteczna, byta tak wielka, iz Sejm Koronacyjny w 1764 roku
zmuszony byl nobilitowaé 48, a w roku nastepnym kolejnych 19 neofitow™. Liczba
uszlachconych Zydéw wzrosta u schytku XVIII w., co jednocze$nie powodowalo, iz rosta
grupa chrzeScijan im nieprzychylna. Echo tej pdzniejszej niecheci powrdcito w okresie
porozbiorowym. Wielu Polakéw obarczato wing neofitow — catkowicie bezpodstawnie — za
upadek Rzeczypospolitej (potem za upadek powstania styczniowego). Sporo publikacji z tego
okresu przepetnionych bylo jadem i nienawiscig wobec konwertytéwsz. Jednak zdarzajace si¢
u schytku XVIII w. napasci stowne i pisemne pod adresem uszlachconych neofitoéw nie moga

przestoni¢ calo$ciowej pozytywnej ich oceny w oczach spoteczenistwa. Pisal A. Hertz: ,,Nic

nie przemawia za tym, by stosunek $wiata szlacheckiego do uszlachconych neofitoéw byt

L. Korwin (Piotrowski), Szlachta mojzeszowa, t. I. Krakoéw 1938, s. 117. Kolejny taki przypadek miat miejsce
30 kwietnia 1881 r. Wowczas to Mayer Mises otrzymat nobilitacj¢ od cesarza austriackiego; op. cit., s. 117. M.
Bataban podaje date uszlachcenia Michata na 1515 r.; zob. tenze, Skizzen und Studiem zur Geschite der Juden in
Polen, Berlin 1911, s. 93-94. Zob. takze R. T. Komorowski, Herby szlachty zydowskiej, ,,Genealogia i
heraldyka” 4 (2001).

® M. Mieses, op. cit., t. I, k. XVI. Rodzina Powidzkich wywodzita si¢ od neofity Stefana Fiszela (Fiszla),
,starosty powidzkiego i wojskiego kruszwickiego”, S. Didier, Rola neofitow w dziejach Polski, Warszawa 1934,
s. 21.

" W.A. Maciejowski, Zydzi w Polsce, na Rusi i na Litwie, Warszawa 1878, s. 70; J. Goldberg, op. cit., s. 233.
 Pomyst sprzedania przez neofitbw swoich majatkow sformutowat W. Skrzetuski; Prawo polityczne narodu
polskiego, t. I, Warszawa 1782, s. 80.

1 M. Mieses, op. cit., t. I, k. XIX. L. Korwin (Piotrowski) wymienia tych Zydow — chrzecijan, ktorzy otrzymali
herby na sejmie; zob. tenze, Szlachta polska pochodzenia zydowskiego, Krakow 1933, s. 85-89.

8 L. Laskowski wymienia kilka takich przypadkoéw; zob. tenze, O Zydach i neofitach w dawnej Polsce,
Warszawa 1939, s. 61. Ks. J. Gnatowski pisat: ,,madre prawodawstwo... popierajac tak energicznie asymilacje
przez chrzest... nie przyniosto krajowi korzysci”; tenze, W kwestii Zydowskiej, Warszawa (b.r.), s. 47.
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gorszy niz stosunek do innych $wiezo nobilitowanych. Moze byl nawet lepszy... Neofita byt
zywym dowodem triumfu wiary katolickiej. Zastugiwat wiec na specjalng zyczliwo$e”®,
Drugi bardzo istotny i specyficzny jako wydarzenie historyczne watek nowozytnych
konwersji to pojawienie sie w okresie staropolskim misji chrzescijanskiej wérod Zydow.
Pierwszym $wiadomym ,,misjonarzem” nawracajacym Zydow na ziemiach polskich byt
ksigdz Szczepan Jozef Stefan Turczynowicz (Suszycki), kanonik piltynski, proboszcz w
Dzigciole, a od 1744 r. administrator parafii $w. Stefana we Wilnie. Do parafii wilenskiej ks.
Turczynowicz sprowadzit okoto 30 konwertytow i umiescit ich w szpitalu przylegajacym do
kosciota. Utworzyt réwniez towarzystwo wychowujace 1 opiekujace si¢ neofitami,
poczatkowo posiadajace oddziat meski i zenski. Z wilasnych $rodkéw i licznych kwest
finansowo wspieral nawrdconych, ksztatcit ich i odziewal. Przed przyjeciem chrztu
potencjalni konwertyci mieli by¢ przeegzaminowani przez odpowiednie wtadze ko$cielne, tj.

przez biskupa lub jego delegata, w obecnosci swiadkow®.

Z czasem prace misyjne
prowadzono wylacznie wséréd dziewczat. Turczynowicz $wiadomie skupial uwage na
wychowaniu i nawracaniu mtodych Zydéwek; znaty one stabiej religic mojzeszows i byty
tatwiej podatne na dziatania misyjne. W 1737 r., a zatem jeszcze przed objeciem parafii w
Wilnie, ks. Turczynowicz zatozyt zakon Siéstr Zycia Maryi, zwany tez Instytutem Sidstr
Zycia Maryi (Societas Mariae), ktory zajmowat sie wytacznie akcja misyjna wérod mtodych
Zydéwekgs. Dziatalno$¢ zakonu byta przychylnie oceniana w sferach duchownych, z drugiej
strony wzbudzata zrozumialg nieche¢ wyznawcow religii mojzeszowej. Z relacji dostarczonej
w 1748 r. Kongregacji Rozkrzewiania Wiary przez nuncjusza apostolskiego wynika, iz w
wyniku akcji misyjnej ks. Turczynowicza okoto 100 osob przyjelo wiare katolickg. Wsrod
nawréconych mialo si¢ znalezé takze kilku mahometan®®. Pomimo oskarzen, ksiedza Jozefa
Turczynowicza nalezy zaliczy¢ do jedynych z pierwszych §wiadomie dziatajacych misjonarzy
nawracajacych Zydoéw na wiare rzymsko-katolickag w okresie staropolskim. W jakim$ sensie
ks. Turczynowicz kladt podwaliny prawne pod dziatalno$¢ przysztych misji w XIX 1 XX
wieku. Odnotujmy, iz podobng akcje misyjng — ale na daleko skromniejsza skalg — prowadzili

takze nieliczni polscy Zydzi, ktorzy przyjeli chrzest i otrzymali $wiecenia kaplanskie, jak

8 A Hertz, Zydzi w kulturze polskiej, Warszawa 1988, s. 117.

8 Ks. J. Katowski Mic, Dzialalnos¢ zakonnicza ksiedza Jozefa Turczynowicza. Studium prawno-historyczne,
Warszawa 1982, s. 32, 37, 116; por. tez. Z Gloger, Encyklopedia Staropolska, t. 111 (reprint), Warszawa 1978, s.
187-188.

8 O zakonie tym patrz: Krétka historya zgromadzenia Siostr Mariae Vitae, napisana przez jedng Mariawitke,
Wilno 1820; J. Bar, Polskie zakony, ,,Prawo Kanoniczne” 4 (1961), nr 1-4, s. 421-592. J. Kurczewski podawat
date zalozenia zgromadzenia na 1746 r.; op. Cit., S. 266.

8 Krétka historia.. op.cit., s. 21; Z. Gloger, op. cit., t. I, s. 187-188. J. Katowski Mic, op. cit., s. 32 i 55.
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chocby ks. Seweryn Lubomlczyk (1532-1612), ktory zostat ochrzczony przez dominikanow w
Fucku®.

Na przetomie XVIII i XIX w. pojawity sie nowe trendy w stosunku do spotecznos$ci
zydowskiej. Silne prady oswieceniowe docieraty takze na ziemie polskie. Ukuto po raz
pierwszy zwrot: ,,Polak wyznania moneszowego”ss. Zmienita si¢ socjotopografia chrztow.
Zbory protestanckie, a wraz z nimi misje specjalizujace sie w nawracaniu Zydéw, okazaty sie
atrakcyjniejsze dla potencjalnych nowochrzczencow, anizeli Kosciol rzymskokatolicki. Jak
pisat T. Jeske-Choinski, w Kosciele katolickim chrzcita si¢ gtownie biedota i proletariat
zydowski. Wybitni Polacy: J. Klaczko, L. Kronenberg i wielu innych, chrzczeni byli w
Kosciotach luteranskich badz reformowanych®. Procz duchowienstwa takze inteligencja
polska — oczarowana perspektywa ochrzczenia Zydéw i zréwnania ich w prawach z Polakami
katolikami — co rusz artykulowata rozmaite pomysty i koncepcje. Anonimowy autor pisat w
1819 roku: ,,Nie mozna znie$¢ religii zydowskiey; nie mozna spodziewac si¢ nawet, azeby
kiedykolwiek wszyscy zydzi jey odstapili; ale zawsze mozna umnieyszaé liczbe jey
wyznawcow, przez nawracanie ich do wiary chrzescijafiskiey...”. Fala chrztow Zydow w
Kosciotach katolickim i protestanckim, ktora nastata na poczatku XIX stulecia, sprawita, ze
Rada Administracyjna Krolestwa Polskiego postanowita w 1850 r. skasowaé przywilej
zmiany nazwisk neofitow, ktory miat okaza¢ si¢ wygodny (dla obu stron!) do zacierania
sladow wtasnej przesztosci. Powodem zasadniczym — jak wowczas argumentowano — miata
by¢ precyzyjniejsza kontrola ludnosci®™. Jak pisat A. Hertz, od potowy XIX w. motywy
zmiany wyznania byty to ,,okolicznosci z przezyciem religijnym niewiele majace wspolnego”.
Neofityzm byt pragnieniem indywidualnej ucieczki z kasty pogardzanej i przejscia do

uprzywilejowanej, bez glebszych przezyc religijnychgz. Trafnie ocenial motywy chrztow

8 7. Gloger, op. cit., t. 111, s. 188; J. Katowski Mic, op. cit., s. 111.

8 F. Friedman, Dzieje Zydéw Galicji (1722-1914), [w:] Zydzi w Polsce Odrodzonej t. 1, s. 386.

8 T, Jeske-Choinski, Neofici..., op.cit., s. 116-117. Na temat trendow asymilatorskich wsrod Zydow polskich
oraz ogolnych praw asymilacji pisali: A. Cata, The Question of the assimilation of Jews in the Polish Kingdom
(1864-1897), ,,Polin” 1986, s. 130-150; L. Wasilewski, Sprawy narodowosciowe w teorii i w Zyciu, Krakow
1929, s. 17-21. Zob. takze A. Markowski, Konwersje Zydéw w péinocno-wschodnich rejonach Krélestwa
Polskiego w pierwszej polowie XIX wieku, ,,Studia Judaica” 2006, nr 1, s. 23.

% Dziennik Wilenski”, t. I, 1819 styczen — czerwiec, s. 299.

1), Kiszrot, Prawa Zydéw w Krélestwie Polskim, Warszawa 1917, s. 22. Inicjatywa wprowadzenia zakazu
nazwisk wyplyneta ze sfer katolickich juz na poczatku XIX w.; zob. AGAD, Akta Zboru Ewangelicko-
Augsburskiego, sygn 285, k. 5-6. W ,,Warszawskiej Gazecie Policyjnej” z 20 lipca 1850 roku, nr. 201 czytamy:
,Rada administracyjna krolestwa, biorac na uwage, ze zwyczaj dotychczasowy zmieniania nazwisk, przy
przechodzeniu starozakonnych na chrzescijanskie wyznanie sprzeciwia si¢ porzadkowo kontroli ludnosci, i ze
dla zapobiezenia temu w Cesarstwie... wydany zostat pod datg 28 lutego 1850 r., ukaz rzadzacego senatu, azeby
przyjmujacy chrzest starozakonni zachowywali pierwsze swe nazwiska... Starozakonni przy przejsciu na
ktorekolwiek z wyznan chrzescijanskich, nie moga odmienia¢ nazwiska, lecz obowiazani sg zachowac¢ to, jakie
otrzymali przy urodzeniu i jakiego uzywali przed zmiana religii...”.

% A. Hertz, op. cit., s. 118, 119, 145.
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Zydow w XVIII i XIX wieku P. Spiewak: ,,Zydom niejednokrotnie stawiano wymog
wyzbycia si¢ wlasnej tozsamos$ci, tradycji jako wstgpny warunek akceptacji przez
niezydowskie otoczenie. Wielu Zydéw decydowalo sie... zaptaci¢ kazda cene za spoleczna
akceptacje, wyrzec sie¢ wszelkich zwigzkow z przodkami... sklonnych z niezwykta wprawa
zmieniac... swojg barwe i tozsamos¢, byle tylko nikt nie dogonit ich juz brzydko brzmigcym
okresleniem: «Zyd»"®.

Schytek XIX w. to stopniowy upadek tendencji asymilatorskich wérod zydowskiej
inteligencji. Gtownym powodem byla fala antysemityzmu. Zydzi — chrze$cijanie odczuwali
wrogos$¢ 1 nieche¢ zardwno ze strony chrzescijan, jak i bytych wspétwyznawcow. ,,Neofita”
znaczyto wowczas co$ zgola innego, anizeli w okresie staropolskim. Pojawily si¢ obrazliwe
okreslenia ,,wychrzta” lub hebrajski ,,meches”, majace wymowe w istocie gorsza anizeli
okreslenie ,,go0j” (niewierzqcy)94. Inng przyczyna zanikania tendencji asymilatorskich byto
budzenie si¢ nacjonalizmu zydowskiego — Syjonizmu — oraz wzrost sympatii dla nastrojow
palestynofilskich. Wybitni i $wiatli Polacy wypowiadali sie czgsto na temat kwestii
zydowskiej i problematyki asymilacji w sposob taktowny i wywazony. Zalecano umiar,
tagodnos$¢ 1 wyrozumiato$¢ wobec spotecznosci zydowskiej. Zachecano do niesienia pomocy
materialnej 1 o$wiatowe, postulowano otaczania opieka nowochrzczencow (Eliza
Orzeszkowa). J. Badouin de Courtenay ostro protestowal przeciwko przymusowym i
upokarzajagcym formom chrztow, aczkolwiek sltyszalne byly nadal glosy bezmys$lne 1

nieodpowiedzialne®.

1.2. Konwersje Zydéw polskich na chrzescijanstwo — kontekst zmiany

kulturowej

Konwersja dla Zydow polskich bez wzgledu na epoke, w ktorej sie odbywala,
praktycznie nosita znamiona zmiany kulturowej. Porzucenie religii tak silnie kodyfikujacej

kulturowg tozsamos$¢ do konca XVIII wieku byto sensacjg. Cho¢ w XIX 1 XX wieku prady

% p. Spiewak, Szoah, drugi upadek, ,,Wiez” 1986, nr 7-8; Myli si¢ J. Lichten twierdzac, iz w XIX w. Zydzi nie
zmieniali wyznania ze wzgledow pragmatycznych; zob. tenze, Uwagi o asymilacji i akulturacji Zydéw w Polsce
w latach 1863-1943, ,,Znak” 1988, nr 396-397, s. 47-76.

% Zachowato sie wicle raportéw i sprawozdan o ,.,gwaltach na neofitach” ze strony samych Zydéw. Pismo
Biskupa Sandomierskiego do KRWRIOP z 21.11.1823 r. AGAD, CWW, sygn 205, k. 64-65; A. Hertz, op. cit., s.
118 121.

% Na przyktad A. Dygasinski uwazat, ze jedyna formg asymilacji Zydéw z narodem polskim jest chrzest. F.
Friedman, op. cit., s. 393. Nieche¢ do neofitow prezentuje literatura np. powies¢ Mariana Gawalewicza, Mechesy
Warszawa 1893; S. Hirszhorn, Dzieje Zydéw w Krolestwie Polskim od 1864 do 1918 r. [W:] Zydzi w Polsce...
op.cit,, t. 1, s. 474; E. Orzeszkowa, O Zydach i kwestii zydowskiej, Wilno 1882; J. Badouin de Courtenay, W
kwestii Zydowskiej, Warszawa 1913, s. 73 i inne.
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asymilatorskie 1 akulturacja zniwelowaly nieco wyrazistos¢ odmiennosci kulturowe;j
wyznawcow judaizmu, to ciagle konwersja oznaczata czgsto dramatyczny proces zmiany
kulturowej. Tak powazng decyzj¢ nalezy rozpatrywa¢ w dwoch kontekstach: indywidualnym
— czestszym 1 tatwiej uchwytnym w zrédlach historycznych — i masowym, na ziemiach
polskich spotykanym sporadycznie. Materia samego zagadnienia konwersji, a przede
wszystkim jej cel — porzucenie rodzimej formacji kulturowej, uogdlniajac: jednolitej dla
niezydowskiego otoczenia — warunkowata proces niepamigci o dawniej wyznawanej religii i
poprzedniej tozsamosci kulturowej. Proces, przez socjologéw zwany socjalizacja, przebiegat
wiec w skomplikowanych warunkach niejasnych i niejednoznacznych czesto stanowisk
przedstawicieli formacji kulturowej, do ktérej aspirowali neofici®®. Memuarystyka z epoki
wyjatkowo tylko przywotuje konteksty konwersji i pokazuje proces przemiany indywidualne;.
Przejscie od jednej do drugiej formacji, wchianianie tozsamosci kulturowej innej grupy w
zwigzku z konwersja jest procesem ciekawszym od obserwacji i analizy w skali makro.
Interesujacy jest wiec wptyw nowej religii (w réznych wyznaniach) na proces zmiany
kulturowej Zyda-neofity, dziatania i stanowiska instytucji religijnych, a takze otaczajacego
srodowiska (formacji opuszczanej i ,,przyjmujacej )%,

Probierzem podkreslajagcym 1 umozliwiajagcym ocen¢ znaczenia zmiany kulturowej w
odniesieniu do konwersji Zydow jest niewatpliwie stosunek duchowiefistwa do neofitow.
Zgodnie z orzeczeniami papiezy Pawta IlII, Grzegorza XIII (obaj w XVI w.) 1 Klemensa XI
(XVIII wiek), w celu nawracania Zydéw nakazywano ksigzom wyglaszanie co tydzien do
Zydoéw nauk katechetycznych. Na ziemiach polskich duchowienstwo katolickie zachowato
umiar 1 dystans w tych dziataniach, aczkolwiek zdarzaty si¢ niechlubne wyjatki. W 1 potowie
XVII w. swoj program nawracania Zydéw na tono Kos$ciota katolickiego za pomocg represji
zaprezentowat Sebastian Sleszkowski, ale jego postulaty nie znalazly uznania w sferach
duchownych®. Specjalne homilie w synagogach wyglaszat biskup Franciszek Kobielski,
kanclerz krolewski, administrujgcy w latach 1739-1755 diecezja wotynska. Jego kazania w
béznicy w Brodach nie przyniosty efektéow. Ksigzy pragngcych nawrécié Zydoéw poprzez
przemoOwienia w $wiatyniach izraelickich bylo wigcej. Podsumowal te dziatania E.

Rostworowski: ,,gloszone w synagogach, za panowania Augusta III barokowe kazania

% Mam tu na mysli stosunek chrzescijan do neofitow. Por. uwagi dotyczace socjalizacji w kontekécie zmiany
kulturowej: P. Sztompka, Socjologia, Krakow 2005, s. 249.

°" Por. uwagi dot. przyjmowania kultury: E. Baldwin, B. Longurst, S. Mccracken, M. Ogborn, G. Smith, Wstep
do kulturoznawstwa, Poznan 2007, s. 28.

% J. Goldberg, op. cit., s. 205-206.
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"9 Kazaniom w synagogach ,,misjonarza”

misjonarzy nie trafialy do talmudystow
dominikanina Wawrzynca Owtoczynskiego towarzyszyly niepokoje i tumulty. Anonimowy
autor jego hagiografii podal, iz zakonnik ten zdotal nawréci¢ 1.975 protestantow i ochrzci¢ 66
Zyd()wloo. Za panowania SasOw, jak pisat H. Nussbaum, srogie uchwaty duchowienstwa
dazyly wszelkimi sposobami do nawracania Zydow. We Lwowie podobne dziatania
,,misyjne” poparto regularnym wojskiem®*. Klasycznym przyktadem byto wydarzenie majace
miejsce w Drohobyczu. Zelman Wolfowicz z powodu rozmaitych naduzy¢ narazit sig
zarowno ludnosci chrzescijanskiej, jak i1 zydowskiej. W procesie zarzucano mu rdzne
przestepstwa, podpalenia, otrucia itp. Sad wyrokiem z dnia 7 czerwca 1755 r. skazat go na
$mier¢. Po przyjeciu wiary chrzescijanskiej zostal utaskawiony i osadzony w klasztorze

unickim'

. Przypadki porywania dzieci zydowskich i osadzania ich w klasztorach katolickich
nalezaly do rzadkosci. W 1736 r. probowano porwac 1 ochrzci¢ corke Szmuela Rabinowicza,
bogacza 1 faktora Elzbiety Sieniawskiej. W wielu uprowadzeniach podpierano si¢
obowigzujaca od 1747 r. papieska bulla, w ktoérej dziecku po 7 roku zycia przyznawano prawo
decydowania o wlasnej religii, co sprzyjato tym praktykom. Wielu biskupéw protestowato, a
w II potowie XVIII wieku jeden z zatozycieli Komisji Edukacji Narodowe;j, biskup wilenski
Ignacy Massalski, kilka razy dat wyraz oburzeniu w obliczu aktow porywania i chrzczenia
dzieci zydowskich'®. W liscie pasterskim z 1783 r. Massalski pisat: ,,zbytni zaped, przez
gwattowne porywanie ku chrzczeniu... zydow niewiernych, bez wiedzy ich rodzicow... jest
przeciw naturalnej sprawiedliwo$ci, ta y prawa koScielne... surowe kary naznaczaja tym
kaptanom, ktérzyby w tym wykroczeniu...”104 .

Generalnie od konca XVII w., czas stabnigcia Rzeczpospolitej oznaczal rowniez
slabniecie prawodawstwa ochronnego wobec Zydoéw, obowigzujacego na obszarze unii

polsko-litewskiej. Stabta tez tradycyjna polska tolerancja, w konsekwencji stale pogorszata

si¢ sytuacja polskiego zydostwa, tuz przed upadkiem Rzeczpospolitej rownujac si¢ z

% E. Rostworowski, op. cit., s. 8.

100 5. Katowski Mic, op. cit., s. 17; J. Kitowicz, Opis obyczajow za panowania Augusta I1I, Wroctaw 1951, s.
175; W. Smolenski, Przewrdt umystowy w Polsce wieku XVIII, Warszawa 1949, s. 115; M. Bataban, Historia i
literatura... op.cit. t. I11, s. 320; E. Rostworowski, op. cit., s. 8. Przyktad z W. Owtoczynski za J. Goldberg, op.
cit., s. 207-208.

100 Y Nussbaum, Historyja Zydéw od Mojzesza do epoki obecnej, t. \V/, Warszawa 1890, 5.77.

192 M. Bataban, Ustréj gminy zydowskiej w Polsce w XV1 i XX wieku, ,,Glos Gminy Zydowskiej” 1938, nr. 3, s.
55. Inny przypadek wydarzyt sie w 1728 r. i zwigzany byt z podwojng konwersja. Gdy Zyd ochrzczony Jan
Filipowicz wrocit do wiary zydowskiej, Koéciot katolicki osadzit go w wiezieniu. Filipowicz oskarzyt ze strachu
niewinnych rabinéw. Zaréwno Filipowicz, jak i 2 rabindw poniosto $mieré. Zob. J. Schall, Historia Zydéw w
Polsce, na Litwie i Rusi, Lwow 1935, s. 131-132.

193 3. Goldberg, The changes in the attitude of Polish Society Toward the Jews in the 18-th century, ,,Polin” 1986,
s. 41. Ks. G. Pikulski podkreslal, Ze nie nalezy nawracaé Zydow sila. J. Goldberg, Zydowscy konwertyci...op.Cit.
s. 209.

1043, Kurczewski, op. cit., s. 505-507.
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potozeniem Zydéw w innych krajach Europy. Przyczyn bylo wiele, ale sposrod
najwazniejszych wymienmy: liczne zewngtrzne ataki zbrojne oraz niestabngce konflikty
religijne na linii protestancka reformacja — katolicka kontrreformacja oraz prawostawie — unia
brzeska. Kosciot katolicki w Rzeczypospolitej miat daleko wiecej probleméw na glowie,
anizeli hierarchowie w zachodniej Europie. Procz zaangazowania si¢ w kontrreformacje
musiat pilnie strzec stanu posiadania i wzmacniania pozycji cerkwi unickiej. Duchowni
podejmujacy trud nawracania Zydéw stawali przed bardzo powaznymi problemami: nie
znajac bowiem jezyka, istoty religii mojzeszowej, imali si¢ najczesciej metod prymitywnych i
nie przynoszacych rezultatoéw. Dlatego tez tak czesto uciekano si¢ do przymusu i szantazu. O
jednej z takich metod pisat w swoim pamigtniku K. Kozmian. Niejaki ksigdz Kobylinski ,,tak
sobie zbatamucit glowe, Ze... zaczal nawracaé Zydéw ciaglymi dysputami, za co dostat
policzek od jednego rabina, a drugi Zyd w obecno$ci mojej powiedziat mu: Daj Was¢ spokéj,
bo Was¢ niedouczony...”lOS.

Jakub Goldberg uwazal, iz jedng z przyczyn niepowodzen misyjnych Kosciota
katolickiego byla niska, w poréwnaniu z innymi krajami, liczba duchowienstwa w stosunku
do wiernych, co nie pozwalato na szeroko prowadzong akcj¢ misyjng. Prezna i dobrze
zorganizowana spolecznos¢ zydowska, ktorej byt materialny byl w okresie staropolskim
raczej niezagrozony, byla odporna na takie dziatania’®. Pomimo niewielkiej skali zjawiska
Zydzi konwertyci w okresie staropolskim zasilili zaréwno stan szlachecki, mieszczanski, jak i
chtopski 1 z wyjatkiem frankistow nie tworzyli wyizolowanych spolecznos$ci pod wzgledem
obyczajowym, stylu bycia, jak to bedzie miato miejsce w XIX w. Z nielicznymi wyjatkami
zostali calkowicie zasymilowani w swoich srodowiskach. W Polsce, jak 1 w Europie, przyjat
si¢ 1 obowigzywal zwycza] powolywania zamoznych mieszczan, ksiezy 1 szlachty, a nawet
magnaterii 1 krola na rodzicow chrzestnych neofitow. Totez zrozumiate, ze najbardziej
podatni na konwersje, w szczegdlnoéci od poczatku XVI w., byli przewaznie Zydzi z
zamozniejszych warstw spotecznych, ktorzy mieli state 1 czeste kontakty z chrzescijanami.

Wydaje sie, ze liczba ochrzczonych Zydéw do kofca osiemnastego stulecia byta
niewielka. Trudno$ci szacunkowe wynikaja gltownie z braku precyzyjnych (a raczej
calkowicie rozbieznych) danych. Akcja nawracania Zydéw napotykala na silne opory ze
strony wyznawcow religii mojzeszowej, a neofici i ich potomkowie byli takze przes§ladowani
przez swoich pobratymcow. Swiadczy o tym relacja nuncjusza papieskiego sporzadzona w

1750 r. w Warszawie. Mowi si¢ w niej o neofitach przybytych z Polski, ktorzy skarzyli sie w

105 K . Kozmian, Pamietniki, wyd. J. Villaume, t. I, Wroctaw-Warszawa-Krakoéw-Gdansk 1972, s. 55.
108 3. Goldberg, op. cit., s. 201.
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Rzymie, ze sg dyskryminowani, nie otrzymujg wsparcia, i zwracali si¢ o pomoclw. Juz w XVI

»108 7 qarzato

w. pisal M. Czechowic, ze ,,trudna to jest rzecz Zyda Chrystianowi nawrocic...
si¢, iz starozakonni wybierali $mier¢, anizeli chrzest. Legenda glosi, ze podczas rzezi w
Humaniu (1648 r.) Zydoéwka Bejle lekajac sie, azeby jej dzieci po jej $mierci nie zostaty
zmuszone do przyjecia chrzescijanstwa, potopita je w rzece™®.

W istocie wyznawcy religii mojzeszowej tworzyli wspdlnote stabo asymilujaca sie,
mieszkali w osobnych kwartatach, nie znali zasad religii chrzescijanskiej, a niekiedy ich
jedynym jezykiem byl wylacznie jidysz lub rzadziej hebrajski. Jak trafnie pisal E.
Rostworowski, w okresie staropolskim: ,mi¢dzy wyspami zydostwa i otaczajagcym je
chrze$cijanskim spoteczenstwem stanowym do schylku XVIII w. praktycznie nie bylo w
Rzeczypospolitej] pomostéw asymilacji kulturowej”. Decyzje konwersji w tym okresie
zazwyczaj poprzedzala mozno$¢ otrzymania przygotowania katechetycznego. ,.Dla
staropolskiego neofity proces spoteczno-kulturalnej integracji z nowym $rodowiskiem
zaczynal sie dopiero po zerwaniu z judaizmem...”*™°. Szantaz i strach, ale i wzgledy awansu
spotecznego to motywy Zydow przyjmujacych chrzest w XVI-XVII w. Typowych — w
rozumieniu nowozytnym — misjonarzy zajmujacych si¢ $wiadomie dzialalno$cig misyjng
wéréd Zydéw na ziemiach polskich do konca XVIII w., z wyjatkiem ks. Turczynowicza, nie
byto. Dopiero w XIX w. przybyli na nasze ziemie pierwsi misjonarzy protestanccy ™.

Nalezy podkresli¢, iz pomimo zdarzajacych si¢ aktow gwattu nie posunigto si¢ do
srodkow skrajnych, jak na przyktad w XV 1 XVI w. w Hiszpanii 1 Portugalii. Nie zmuszano
Zydow do gremialnego uczeszczania do ko$cioldw. Bytno$é na takich kazaniach byta
nieobowigzkowa. Pisat A. Hertz: ,Inaczej niz w krajach Europy Zachodniej, w Polsce
przymusowe nawracanie byty czym$ rzadkim”. Niezrealizowany projekt praw dla Zydow
podczas Sejmu Wielkiego méwil m.in., iz zaden Zyd nie moze by¢ przymuszony do chrztu,
chyba ze z wlasnej woli, a 1 to pod warunkiem ukonczenia 20 lat przez me¢zczyzne i 18 przez

99112

kobiete ,,1 to po roku uczynionego doswiadczenia”"“. Tak wigc ostatni akt prawny w

197 7. Katowski Mic, op. cit., s. 26.

1% M. Czechowic, Rozmowy chrystjariskie, wyd. A. Linda, Warszawa-£6dz 1979, s. 79. Jedna z zakonnic pisata
,Nawrécenie Zyda jest szczegolnie trudne, bo nardd ten bogobdjczy, za kare swej zbrodni, nosi zastone na
umysle”. Z. Fudakowska, Z dziejow nawrocen, Sandomierz 1939, s. 151.

9 Fr. Rawita-Gawronski, Zydzi w historii i literaturze ludowej na Rusi, \Warszawa-Krakow-Lublin-£6dz-
Poznan-Wilno-Zakopane (b.r.w.), s. 229.

10 £ Rostworowski, op. cit., s. 8.

" Juz u schylku XVIII w. przybyli pierwsi misjonarze, ktérzy dziatali sporadycznie na Litwie i w Polsce.
Przybywali oni z zatozonego w Halle instytutu szerzenia ewangelii wéréd Zydow. J. Goldberg, op. cit., s. 203-
204.

12 A Hertz, op. cit., s. 116; T. Czacki, op. cit., s. 122. Jan Doktér, Ewangeliccy misjonarze u rabina ziemskiego
Wielkopolski, ,.Studia Judaica” 1, 1998, nr 2, s. 243-254, pisze 0 0 mato znanym Institutum Judaicum et
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niepodlegtej Rzeczypospolitej byt liberalny w stosunku do Zydoéw i nie pozwalal na chrzty w
obliczu przymusu i presji moralnej. Jednak upadek panstwa przekreslit szereg postepowych
reform takze w odniesieniu do Zydéw i Zydow-chrzescijan. Polska dostata sie we wiadanie

trzech zaborcow.

1.3. Przypadek frankistow

Bez watpienia cien na problem konwersji takze w kontek$cie zmiany kulturowej z nig
zwigzanej, ktadta od XVIII wieku sprawa przejscia na chrzescijanstwo zwolennikéw Jakuba
Franka. Czlonkowie tej sekty zydowskiej, a raczej ich konwersja to zalazek negatywnego
stereotypu falszywego neofity, kryptozyda, podszywajacego si¢ jedynie pod neofite. Cien ten
polozyt si¢ w kulturze polskiej w XIX i XX wieku. Przypadek frankistow jest w historii
konwersji polskich Zydéw szczegdlnym ze wzgledu na miano konwersji masowej, wyniklej,
przynajmniej w poczatkowym okresie, z duchowej 1 wewnetrznej potrzeby. Wyrosta ona w
XVII w. na gruncie dysput religijnych w tonie samego judaizmu. Przywddcg ruchu
frankistow zostat urodzony w 1726 roku w Koroléwce na Podolu Jakub Josef Frank (Jaakow
ben Juda Lejb Frank). Ten syn nauczyciela ze zwyklego chederu szybko stat sie¢
zwolennikiem sabataizmu, za co zostal usunigty z gminy zydowskiej. Udat si¢ do Turcji,

3 i Baruchji Ruso**

gdzie studiowal kabale. Uwierzyl, ze jest trzecim po Sabataju Cwi
Mesjaszem 1 publicznie utozsamiat si¢ z Jezusem Parakletem — ostatecznym zbawicielem.
Oglosit to po powrocie do Polski w 1755 roku. Jeszcze nie bedac ochrzczonym zyskat
zwolennikow (frankistow) wérod Zydow, szczegolnie miedzy sabataistami' ™.

»Nie masz lepszej wiary, jako chrzescijanska 1 ze nalezy chrzest przyjac. Za tym
postatlem do Kamienca, proszac, aby mi przystano krzyz”. Tak miat powiedzie¢ Jakub Frank,

przywddca ruchu®®®. Bezposrednig przyczyng chrztu Franka byta urzadzona w 1759 r. dysputa

Muhammedicum z Halle, ktory w latach 1730-1731 wystat do Polski dwoch misjonarzy: Johanna Georga
Widmanna i mitodszego Johanna Andreasa Manitiusa. Udali sie oni do Wielkopolski z wydawnictwami
misyjnymi wydanymi przez Instytut, w nadziei przekonania do wiary ewangelickiej rabina ziemskiego
Wielkopolski.

3 Mistyk zydowski uwazajacy sie za mesjasza (1626-1676) zapoczatkowal ruch sabataistyczny; pod grozba
kary $mierci przeszedt na islam w Turcji.

114 Nastepca Sabataja Cwi (1676-1720); szczegdlnie powazany na Batkanach, zwiazany z geneza frankizmu.

15 Zwolennicy Sabataja Cwi widzacy w nim zapowiedzianego mesjasza; uwazani za sekte zydowska, tepieni
przez wladze i przedstawicieli judaizmu rabinicznego.

18 A, Kraushar, Frank..., op.cit., t. I, Krakow 1895, s. 131. Por. tez C. S. Heller, On the Edge of Destruction
Jews of Poland between the two World Wars, New York 1977, s. 27.
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religijna we Lwowie (poprzednia w 1757 r. w Kamiencu) pomig¢dzy zwolennikami Franka a
ortodoksyjnymi Zydami. W dyspucie lwowskiej biskup Mikotaj Dembowski przyznat racje
Frankowi, a ten miat publicznie obiecaé, iz przyjmie wiare katolicka™’. 17 wrze$nia 1759 r. w
kosciele katedralnym we Lwowie Jakub Frank zostal ochrzczony i otrzymal imi¢ Jozef.
Chrztu dokonal biskup Samuel Glowinski. Wedle A. Kraushara rownolegle ochrzczono
wowczas 156 neofitow, tzw. ,antytalmudystow”, we Lwowie, Kamiencu i Warszawie. Z
kolei T. Jeske-Choifiski pisat, iz do 1760 r. ochrzcilo sie w samym tylko Lwowie 500 Zydow

18 Frankisci od poczatku byli gwaltownie atakowani przez Zydow

(frankistow)
ortodoksyjnych, totez krol August III juz w 1758 r. zmuszony byl zapewni¢ im listem
zelaznym osobiste bezpieczenstwo™,

Chrzty frankistow odbywaly sie z wielkg parada, i patronowata im maj¢tna szlachta,
przyjmujac ich niekiedy do swoich herbéw. Sam Frank przyjat chrzest we Lwowie ,.tylko z
wody” 1 wraz z zong 1 dzie¢mi przyjechal do Warszawy, gdzie podjat go krol August III
Kronikarze zanotowali, ze miasto witato go hukiem armat. Tu, w kosciele pod wezwaniem

$w. Jana, odbyt sic wlasciwy chrzest. Ojcem chrzestnym by} sam krél August I11'%°

. W opinii
hierarchow Kosciota katolickiego byt to wielki sukces i poczatek nieprzymuszonej
chrystianizacji Zydow.

Frankisci z chwilg chrztu uwazali si¢ za szlacht¢ bez osobnej nobilitacji. Ubierali si¢ w
kontusze, chodzili przy szabli, kupowali dobra ziemskie, a niektorzy z nich sprawowali

wysokie urzqdym.

Gdy w poczatkowym okresie mozna sobie jeszcze wyobrazi¢, ze
konwersje te byly konsekwencjg glebokich potrzeb duchowych, to w okresie pdzniejszym
(zwlaszcza po konwersji Franka na islam) poczynania wigkszosci z nich, jak zauwazyt A.
Kraushar, wynikaly przede wszystkim z pragnienia uzyskania korzysci materialnych oraz

otrzymania szlacheckich herbow'??. Ale i tu nalezy uczyni¢ rozrdznienie. Inaczej reagowat

7 Miejscowa szlachta przyjeta wielu franksistow do swoich herbéw. Wielu otrzymato indygenaty, spolszczyli
swoje nazwiska, np. Szor (Wo6l) Wolowscy, Krysa-Krygowscy, Frankowscy, Majewscy. Maly stownik
biograficzny, ,,Kalendarz Zydowski” 1984-1985, Warszawa (b.r.) s. 101. Wyrok skazywat takze rabinow. W.
Gruszecki, Tajemnice obrzedow Talmudycznych, Warszawa 1910, s. 40 i 48. Por. tez. G. Pikulski., Sqd zydowski
we lwowskim kosciele Archikatedralnym 1759, Lwow 1906, s. 3.

18 A, Kraushar, op. cit., t. I, s. 158 i 211; T. Jeske-Choinski, Neofici... s. 46. Od odrzucajacych Talmud i
frankistow nalezy oddzieli¢ karaiméw, ktérzy odrzucali takze Talmud i przez Zydéw ortodoksyjnych uwazani
byli za odszczepiencow, aczkolwiek nie zerwali z tradycyjnym nurtem judaizmu.

9 M. Horn, Regesty dokumentow z Metryki koronnej do historii Zydéw w Polsce (1755-1759), ,Biuletyn
Zydowskiego Instytutu Historycznego” (dalej cyt. BZIH) 1983, nr 1, s. 85.

20 M. Bataban, Mistyka i ruchy mesjariskie wsréd Zydow w dawnej Rzeczypospolitej, [W:] Zydzi w Polsce
Odrodzonej... op.cit. t. I, s. 278.

21 5 Didier, op. cit., s. 40.

122 A, Kraushar, op. cit., t. I, s. 259.
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»prostaczek” na ,,objawienie” wyzszos$ci religii chrzescijanskiej, inaczej obeznany w Biblig i
niewatpliwie obdarzony charyzmg Jakub Frank.

Podejrzane, a moze bardziej niejasne, motywy chrztu wielu frankistow znalazty swoj
wyraz w negatywnym stosunku spoteczenstwa do tej zbiorowej konwersji. Pojawity si¢ w
owym czasie charakterystyczne przystowia tyczace si¢ gldwnie zwolennikéw Franka, jak:
,Zyd chrzczony a wilk chowany nigdy swojej nie zmieniaja natury”, ,.Jeden to diabel, czy

Zyd, czy neofita™?

. Jeszcze w koncu wieku spotykamy duze skupiska frankistow. Wedle
rejestru prezydenta miasta Warszawy, Withofa, mieszkalo ich w Warszawie w 1780 r. ok.
6.000, a w 1791 r. az ok. 24.000. Byly to z pewnoscig liczby przesadzone, wielokrotnie
zawyzone 1 nieodpowiadajace rzeczywistosci. By¢ moze frankistow identyfikowano na réwni
z mieszkancami-Zydami'?*.

Nietrudno si¢ domysle¢, jak bardzo Jakub Frank byl znienawidzony przez Zydéw.
Chrzest traktowal jako niezbgdny akt prowadzacy do zbawienia, odrzucajagc w calo$ci
najwicksza $wietos¢ judaizmu: Talmud, tym samym wystgpowal przeciw kregostupowi
tradycji zydowskiej. Po $mierci protektora Franka, biskupa Dembowskiego (1757 r.), w
obawie przed prze$ladowaniami Zydoéw talmudystow, udat sic na Woloszczyzne, gdzie
przyjat... islam. Tym samym skompromitowatl si¢ nie tylko wobec $wiezo ochrzczonych
frankistow, ale takze wystawil si¢ na krytyke Kosciota, ktéry mu poczatkowo zaufat. Ta
kolejna juz konwersja Franka polozyla si¢ cieniem na ocenie kulturowych motywow
konwersji az do II wojny $wiatowej. Aby odciag¢ Jakuba Franka od tych negatywnych
skojarzef, osadzono go w klasztorze kamedutéw na Bielanach w Warszawie a pdzniej w
klasztorze na Jasnej Gorze. Frank zostal uwolniony dopiero w 1772 roku przez wojska
rosyjskie 1 udat si¢ do Brna. Tam zyskat poparcie cesarza Jozefa II, ktéremu przedstawit si¢
tym razem jako zydowski reformator religijny. Potem przeniost si¢ do Offenbach pod
Frankfurtem nad Menem. Uzywal wowczas nazwiska Dobrudzki, przyjetego po nobilitacji.
Caly czas byl wspierany finansowo z Polski przez swoich wyznawcow uwazajacych go ciggle
za Mesjasza. Uzyskatl tytul barona i nabyt zamek, w ktorym zamieszkal. Wsrod swoich
wyznawcow poszukiwal nastgpcy. Kandydaci nie posiadali jednak charyzmy, by podtrzymac

zywotno$¢ ruchu. Po jego $mierci w 1791 roku frankisci, o ktorych dyskutowano we

wszystkich dworach oOwczesnej Europy, rozproszyli sie, wigkszo$¢ przyjela podzniej

B3 Dwér Franka, czyli polityka nowochrzezericow odkryta przez neofite jedengo dla poprawy rzqdu roku 1790,
[W:] Materialy do dziejéw Sejmu Czteroletniego, t. V1, 1968, s. 181; Katechizm o Zydach i neofitach (b. r., XX
w.), s. 472.

124 M. Mieses, op. cit., t. I, K. XX. Krytycznie o tym dziele: L. Biatkowski, Zyd o neofitach polskich, Lublin
1938. W Warszawie w 1788 r. ochrzcilo sie 12, w 1789 r. 11 a w 1790 r. zaledwie 7 Zydéw. J. Wojnowski,
Zarys zycia religijnego Warszawy w latach 1788-1806, ,,Nasza Przesztosc”, t. I, 1946, s. 172.
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katolicyzm, wtapiajac si¢ w spotecznos¢ polska. W okresie utraty przez Polske niepodleglosci
1 nastgpnie kampanii napoleonskich ,,poszli” w calkowite zapomnienie i ulegli rozproszeniu.
Ich dzieje doczekaty si¢ wielu prac i historycznych refleksji. Wydaje si¢, iz byloby
interesujagce — jak sugeruje A. Hertz — ,zbada¢, w jakim stopniu nasilenie pradow
mistycznych-sekciarskich w judaizmie szto w parze ze wzrostem neofictwa. Jest wysoce
prawdopodobne, ze wielu neofitow trafito do chrzescijanstwa poprzez chasydyzm i inne

formy judaistycznego mistycyzmu...”?.

1.4. Przypadek konwersji protestanckich

Chrzty Zydéw w KoSciotach protestanckich cechowata maksymalnie uproszczona
procedura. Zbory protestanckie wspotpracowaty Scisle w tej akcji z misjami nawracajacymi
Zydow, ktore od poczatku dziewietnastego stulecia przybyty i aktywnie dziataly na terenie
Kroélestwa Polskiego (o tych misjach pisz¢ dalej). Zarowno zbory, jak i misje organizowaty
osobne nabozefistwa, odczyty i modlitwy w intencji nawrdcenia Zydow. Protestanci oferowali
nowochrzczencom pomoc materialng, utrzymywali specjalne szkoiki, zaktady wychowawcze
i utatwiali zdobycie pracy po akcie konwersji. Pastorzy protestanccy (najczesciej znajacy
niemiecki) szybko przyswajali jezyk jidysz (zydowski) i mogli tatwiej szerzy¢ propagande
zarowno wsrod biednych, jak 1 zamoznych starozakonnych. Zbory protestanckie oraz liczne
os$rodki (stacje misyjne) przy pomocy centrali zagranicznych (jak na przyktad Towarzystwa
Biblijne) rozprowadzaly i wydawaly wlasnym sumptem ogromne ilosci literatury w jezyku
zydowskim, hebrajskim, polskim, rosyjskim, a takze angielskim, niemieckim i ukrainskim. W
licznych pisemkach i broszurach ewangelickich oglaszano zbiérki na Zydéw, neofitow,
zapraszano na specjalne modlitwy potaczone z kwestami ',

W latach 1800-1904 chrzty w Krolestwie, wedle T. Jeske-Choinskiego, odbywaty si¢
jedynie w Warszawie. Nie jest to catkowicie prawda, bowiem kaptani 1 misjonarze chrzcili
Zydow takze w Lodzi, Zgierzu i w innych miastach, a poza Krolestwem w Wilnie, Kaliszu i
innych'?’. Znamienne, iz silniejszy Kosciot Ewangelicko-Augsburski zjednat mniej neofitow,
anizeli daleko od niego stabszy Kosciol Ewangelicko-Reformowany. Zbiory protestanckie w

akcji misyjnej opieraly si¢ przewaznie na misjonarzach (pastorach) pochodzenia

125 A, Hertz, op. cit., 5. 126-127.

126 | Zwiastun Ewangelicki” 1908 r., nr 10, s. 301, nr 11, s. 330 i inne.

127 Wykaz neofitow patrz: T. Jeske-Choinski, op. cit., s. 120-173 (katolicy), s. 224-288 (kalwini), s. 193-223
(luteranie) i s. 178.
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zydowskiego, ktérych niejednokrotnie same wykszta}cily128

. Kaptani protestanccy na kazdy
chrzest musieli uzyska¢ specjalne pozwolenie od whadzy zwierzchniej'?. Zbory protestanckie
propagowaly takze idee matzenstw mieszanych (Zydéw i chrze$cijan). Takie malzefistwa
nieodmiennie konczyly si¢ chrztem strony zydowskiej 1 staty si¢ szczegolnie powszechne np.
w zaborze pruskim®.

Procz zboréw 1 zorganizowanych misji (majacych swoje centrale w Anglii i
Niemczech) akcj¢ misyjna wérdd wyznawcow religii mojzeszowej prowadzili takze na wtasng
rgke zamozni neofici protestanccy, ktorzy nabyli przygotowanie katechetyczne. Jednym z
nich byt Adolf Janasz. W II potowie XIX w. Janasz uruchomit stacj¢ misyjng w okolicach
Warszawy. Wspolpracowat z Misja Anglikanska, z Brytyjskim Towarzystwem Szerzenia
Ewangelii wéréd Zydow, a takze z Misja Luterska z siedziba w Lipsku. W swojej posiadtosci
zatozyt dom sierot i sierociniec dla uposledzonych Izraelitow. Wspoétdziatat takze z innym
misjonarzem, Pawltem Dworkowiczem. Dzigki inwestycjom finansowym Janasza otwarto w
stolicy Krolestwa Polskiego ,,dom diakonisek™, ksiggarni¢ ewangelicka, szkotke niedzielng
dla Zydéw, a liczni kolporterzy rozprowadzali druki (broszury) o tresci ewangelickiej
skierowane do Zydéw. Dwa razy do roku urzadzat Janasz podréze misyjne, podczas ktorych
wygtaszal odczyty. W okresie swojej dziatalno$ci rozprowadzit okoto 15 tys. egzemplarzy
Nowego Testamentu w 7 jezykach™!. Dat sie rowniez poznaé jako autor wielu pozycji
ksigzkowych 1 broszurowych o charakterze dysput teologicznych i1 propagujacych religie
chrzescijanska wsrod Zydéw132; w jednej z nich pisal: ,,...0d nawrdcenia sie wiec Zydow
zalezy przyj$cie Pana na ziemig¢... Na poczatku naszego stulecia [XIX w. — przyp. moj]
wzbudzit Bog ludzi patajacych mitoscig do ludu wybranego... Zwigzaty si¢ Towarzystwa,
ktore w imi¢ Pana pracujg nad Izraelem... w celu zduszenia judaizmu...”l?’?’.

Innym misjonarzem indywidualista, ktory wspotdziatat gtownie z os$rodkami

niemieckimi, ale zachowatl niezalezno$¢, byt pastor N. Rudnicki. Urodzony na Ukrainie w

% |bidem.

2 Na przyktad w 1825 r. Urzad Municypalny miasta stolecznego Warszawy wyrazit zgode, aby ochrzcié
Dawida Bamberga przez Kosciot Ewangelicko-Augsburski. Pismo Urzedu Municypalnego Warszawskiego do
Kolegium Wyznania Ewangelicko-Augsburskiego z 25.X.1825 r., AGAD, Zb6r Ewangelicko-Augsburski, sygn.
285, k. 25.

130 Na obszarze Prus wraz z Wlk. Ksiestwem w latach 1876-1880 malzenstwa mieszane stanowily 4,5% i
odpowiednio w latach 1886-1890:9,4%; 1906-1910: 13,2% a w przedziale 1916-1920 az 20,8%; zob. 1. Schiper,
Zydzi pod zaborem pruskim (1772-1807, 1815-1918), [w:] Zydzi w Polsce..., op.cit. t. I, s. 553.

B A. Gerhardt, Die Judenmission in Polen [w:] Ekklesia, t. V, Leizpzig 1938, s. 204; M. Becker, Ferdinand
Wilhelm Becker, Eine geldengestalt in der Judenmission des 19 jahrhunderts, Berlin 1893, s. 23.

32 A. J(anasz), Rozmowa Kaweckiego z Szmulem, Warszawa 1896 (byto kilka wydan); A. Janasz, Der
Bromberger Katechismus und seine Beschutzer in Polen, Berlin 1873 i inne.

33 A Janasz, Mojzesz i Zydzi, Berlin 1865, s. 144; .....oby wszedzie poznano wielka wage missyi do Izraela”,
ibidem, s. 163; A. Gerhardt, op. cit., s. 204. Zona Janasza byta takze prozelitka, corka pastora anglikanskiego
Rozentala.
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Nikotajewsku dziatat gtbwnie w Wilnie, w domu rodziny Falkenbergow. Jego dziad Elijahu
Hagon zasiadal w Wilnie na rabinackim fotelu. W Wilnie organizowat tzw. ,,Bibelstunde”,
czyli godziny biblijne w postaci wykladow dla Zydéw. Rudnicki byt bardzo aktywny, wiele
podrézowat, bawil ze swoja idea misyjna na Ukrainie, dotarl takze do Petersburga®®*. Takich
pojedynczo dzialajagcych misjonarzy pochodzenia zydowskiego o rodowodzie protestanckim

byto duzo wiecej, w szczegblnosci od potowy dziewigtnastego stulecia'®,

1. 5. Przypadek katolicki

Koéciot katolicki na ziemiach polskich byl do akcji chrzczenia Zydow
nieprzygotowany. Sytuacja geopolityczna sprawita, ze zwlaszcza na terenie zaboru
rosyjskiego musial koncentrowaé si¢ na przetrwaniu. To jednak nie oznacza, ze tego typu
dziatalnosci zaniechat. W prasie pojawiato si¢ wiele dramatycznych artykutéw apelujacych o
pomoc w akcji nawracania Zydow. Wiele uwagi poswiecano opiece tych, ktorzy porzucili
judaizm i zostali pozostawieni samym sobie. Pisze w 1819 roku ,,Dziennik Wilenski”: ,,z
przechodem swoim, odstgpuje on, i samym czynem wyrzeka si¢ niejako, familii, przyjaciot,
poufatych znajomosci i wszystkich dawnych zwigzkow z ludem swojego pokolenia, do
ktérego nalezenie czynito go obcym dla chrzescijan. Te wszystkie stosunki, przez ktore miat
zyczliwo$¢, pomoc 1 wsparcie, zamieniajg si¢ jemu w jawng nienawis¢, a tem zawzietsza, ze
pochodzacg z wewngtrznego przekonania o jey $wigtosci...” Autor wskazywal, ze ze strony
chrzes$cijan potencjalny neofita znajduje jedyniem obojetnos¢, niedowierzanie 1 wzgarde:
,Biednieyszy on jest od tego, ktory po rozbiciu okrgtu na brzeg obcego kraju bywa
wyrzuconyrn”l‘%. Pomimo iz Komisja Wyznan Religijnych 1 Os$wiecenia Publicznego
Krolestwa Polskiego zalecata, aby Kosciol katolicki opiekowat si¢ Zydami pragngcymi
przyja¢ wiar¢e katolicka, w rzeczywistosci nie starczalo na te dziatania srodkow™’.
Arcybiskup warszawski Szczepan Hotowczyc pisal w 1821 r.: ,,Nie zdotajac da¢ dalszego
wsparcia przechodzacym Neofitom do mnie, do klasztorow..., splywajacym zniewolony
jestem szuka¢ pomocy od Wysokiej Komisji..., bo trudno opatrzy¢ wszystkie te przybywajace

dusze...”. Hotowczyc jako pierwszy domagat si¢ w swoich listach utworzenia specjalnego

34 Misjonarz Nelom dziatat z ramienia ,,Mildmay Mission”. Patrz rozdz. pod tym tytutem, [w:] Mitteilungen aus

ber Evangelisation und Wegebereiterachrbeit unter den Juden von N. Rudnitzky (b.m.w.) 1903, ss. 6-13.

135 Na przyktad Jozef Friedental wydawat na przetomie XIX i XX. w Krakowie biblie w jezyku jidysz. The Man
with the Book, Dr Henry Einspruch, Baltimore 1976, s. 9.

136 Dziennik Wilefiski”, t. I 1819, styczen — czerwiec, s. 302-303

37 Duchowni wszyscy sa zobowiazani dla dawania Nauki dla Neofitow”. Pismo Komisji Wojewodztwa
Mazowieckiego dla Komisji Rzadowej WRiOP z 10.V.1821 r. AGAD, CWW, sygn 205, k-6-13.
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funduszu na utrzymanie i edukowanie potencjalnych konwertytow™®. Zamiary te jednak
spelzlty na niczym. Dwa lata wczesniej cytowany wyzej anonimowy autor w ,,Dzienniku
Wilenskim” proponowat ustanowienie osobnej ,,0sady dla Izraelitow chrzescijan”. Ten
projekt nie doczekat si¢ szerszych rozwazan. Autor chwalit rowniez strukture ,.kwitngcego od
lat kilkunastu The London society for promoting Christian Knowledge among the Jews i
opierajac sie na jego statucie kreslit projekt podobnego towarzystwa nawracajacego Zydow W
Wilnie. W tym celu proponowal stworzenie blizniaczego zakladu w Wilnie w klasztorze i
kosciele XX. Trynitarzy. Projekt ,,Zwigzku towarzystwa przyjaciél nowo-nawrdéconych
chrzescijan (Societas philoneophytica) pod opiekg” sktadat si¢ z 12 punktow, w ktorych
wyjasniat jego cele i powinnosci. Zwiazek miatby utatwia¢ Zydom poznawanie religii
chrze$cijanskiej oraz udziela¢ pomocy i opieki nowonawréconym. Pierwsza oplata miata
wynie$¢ 30 rubli, nastepne po rublu miesigcznie. Na czele Towarzystwa stalby prezydent,
prokurator, podskarbi i1 pisarz. Pdzniej juz nie styszymy o tym projekcie, z czego nalezy
wnosié, ze jego istnienie skoficzyto si¢ wraz z jego publikacja*®.

Akcje nawracania starozakonnych w ramach Kos$ciota rzymskiego prowadzili
poszczeg6lni ksieza, bez specjalnych pelnomocnictw i bez szczegdélowych instrukcji, na
terenie swoich parafii i klasztorow. Nawracali takze Zydow przypadkowi ludzie, nie bedacy
kaptanami katolickimi. Na przyktad Jozefa Lopacinska, zona strzelca laséw rzagdowych we
wsi Puszczyn, nawrdcita na wiare katolickg 4 Zyd(’)w140. Juz interwencja arcybiskupa
Hotowczyca $wiadczy, iz liczba Zydéw pragnacych sie ochrzcié byla na poczatku XIX w.
do$¢ znaczna. Potwierdza to pismo Konstystorza Archidiecezji Warszawskiej, ktory donosit
w 1829 r., 1z ,,rzadko przemija dzien, aby... nie przestali Wiadzy Diecezjalnej po kilka czasem
0s6b plei obojga wyznania starozakonnego, ktére pragna przyjac... Wiareg”'*!. Utrudnieniem
dla dziatan katolikéw byt niechetny stosunek wtadzy carskiej do nawracania Zydoéw na wiare
rzymskokatolicka. Juz wowczas Cerkiew prawostawna prowadzita wlasng kampani¢ na rzecz

nawracania Zydoéw. Arbitralnym zarzadzeniem wiladz carskich z listopada 1835 r.

38 List S. Hotowczyca do Komisji WRIOP z 26.V.1821 r. AGAD, CWW, sygn. 205, k. 24; Por. tez k. 34.
Uczyniony dorazny fundusz dal neofitow zostat cofniety przez Ksigcia Namiestnika juz w 1825 r., op. cit., k.
133-136.

139 Dziennik Wilefiski”, op. cit., s. 309-310 i 313-317.

140 pismo Rzadu Gubernialnego Warszawskiego do Komisji Rzadowej SWD z 11/23.11.1857 r. AGAD, CWW,
sygn. 1459, k. 46-47.

YL Pismo Konsystorza Archidiecezji Warszawskiej do Komisji Rzadowej WRiOp z 4.VIIL.1829 r. AGAD,
CWW, sygn. 205, k. 237.
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ustanowiono, iz mozna byto przyjaé starozakonnych do Kosciota katolickiego ,,po egzaminie
w policji”, co skutecznie odstraszato potencjalnych neofitow**%.

Dopiero od schytku lat 30-tych XIX w. Kos$ciot katolicki, gldwnie z inicjatywy
»Swiattych biatogléw™ (T. Walewska, M. Potocka, M. Radziwitowna, M. Ledochowska i
inne), rozpoczat starania o utworzenie specjalnej instytucji, ktéra moglaby sprawowac opieke
nad nowochrzczencami, a takze przygotowa¢ Zydéw do chrztu. Akcje zbierania funduszy
rozpoczal ks. Tomasz Poptawski ze Zgromadzenia XX Misjonarzy Warszawskich. W 1845 r.
zebral na ten cel 10 tys. zt polskich (ok. 1500 rubli srebrem). W 1859 r. otwarto w Warszawie
przy ul. Danielewiczowskiej Dom Katechumenéw pod wezwaniem $§w. Feliksa. Piecze¢ nad
Domem sprawowata siostra Maryja Angela ze Zgromadzenia SS Felicjanek. Od 1 listopada
1860 r. do 1 lipca 1861 r. w Domu Katechumenéw przebywato 19 oséb. Z uwagi na brak
funduszy i nikle zainteresowanie witadz kos$cielnych, Dom Katechumenéw nie odegrat
wiekszej roli jako placowka opiekujaca si¢ Zydami nawréconymi lub tez przygotowujacymi
sie do chrztu'®®,

Kosciot katolicki nie osiagnat znaczacych rezultatow w akcji nawracania Zydow, za
to starat si¢ szeroko lansowac spektakularne przyktady konwersji wsrdd starozakonnych.
Kazda nieomal konwersja na tono Kos$ciota rzymskiego urastata do wydarzenia, o charakterze
symbolu i stajac si¢ orezem promocyjnym. Poswigcano jej specjalne nabozenstwa, powiastki
a nawet pieénim. Te sporadyczne sukcesy byly skrupulatnie odnotowywane. Tygodnik
»Zorza” tak pisal o przyjeciu wiary katolickiej przez Lejzora Chaima Warszawskiego w
Czestochowie: ,,Znajacy blizej tego nowochrzczenca twierdza, ze przyjal on chrzescijanizm z
glebokiego przekonania, ze religia Chrystusowa wyzsza jest nad stary zakon Monesza”145.
Roéznie jednak bywalo z owym ,glebokim przekonaniem”. W 1824 r. styszymy o
katechumenie Dawidzie Nachumowiczu, ktory zbiegt w trakcie pobytu ,,na Nauce”; z kolei

niejaki Majer Mejer z Lubina, ochrzczony w 1861 r. w Lublinie, ,tail swoje

Y2 11 lutego uchwalono, iz dzieci zydowskie do lat 7 chrzcza sie z rodzicami, ,,synowie ida za ojcem, corki za
matkami...”; J. Kurczewski, op. cit., s. 151.

143 pismo Sufragana Archidiecezji Warszawskiej do Komisji Rzadowej SWD z 9/21.111.1844 r. AGAD, CWW,
sygn. 205, k. 320; Pismo Rzadu Gubernialnego Warszawskiego do Komisji Rzagdowej SWD z 10/22.1V.1845 r.
AGAD, CWW, sygn. 205, k. 240; Pismo Metropolity Warszawskiego do Komisji Rzadowej SWD z 28.1-/9.11 z
1861 r. AGAD, CWW, sygn. 205, k. 520; Por. tez AGAD, CWW, sygn. 205, k. 560.

1% Gdy przyktad $wiatu ma oswieci¢ lica

Trzeba wystrzeli¢, w co zmierza prawica

(..r)

Ze ma si¢ ochrzcié¢ dziecko Izraelskie

Aby pomnozy¢ tem grono braterskie...”.

Pamigtka chrztu swietego odprawionego z neofitkq Marianng Joanng Zabojskq... w Zlotej 1862, s. 3.

15 Zorza” 1891, nr 33. Motyw pragnacej sie ochrzci¢ Zydowki zakochanej w Polaku-Katoliku podaje M.
Batucki, Zydéwka,Warszawa 1870; cyt. za M. Brzezina, Polszczyzna Zydéw, Krakow 1986, s. 152.
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chrzes’cijaﬁstwo”146. Jednakze historia Zyda warszawskiego Moryca Gulmana przewyzszata
inne. Ochrzcil si¢ poczatkowo Gulman we Wroctawiu, raz u pastora, potem u ksigdza
katolickiego ,,od obydwu pobierajac wsparcie”. Stad przeniést si¢ do Berlina i tu jako
najprawdziwszy chrzescijanin przedstawit si¢ rabinowi jako ten, ktéry pragnie przyjac
judaizm (oczywiscie za okreslonym wsparciem finansowym). W okresie pdzniejszym chrzcit
sic Gulman w roznych miastach, raz u pastoréw protestanckich lub ksigzy katolickich™’.

W ramach akcji misyjnej wérod Zydow Kosciot katolicki korzystat z pomocy Zydow
wczesniej ochrzczonych czynigc to jednak w daleko mniejszym stopniu, anizeli protestanci.
Przyktadem takiego wojujacego neofity byt Jakub Brafman. Dat si¢ on pozna¢ jako aktywny
misjonarz i zacieklty polemista. W wielu publikacjach ograniczat si¢ jednak do prymitywne;j
kazuistyki oraz oczerniania z pozycji katolickiej ustnej i pisemnej tradycji judaizmu®®®,

Kilka ,,akcji” Ko$ciota katolickiego przysporzylo mu niestawe. Nalezaly do nich
porwania czlonkoéw rodziny Stieglitz we Lwowie oraz rodziny Majersohn w Krakowie w celu
ich ochrzczenia. Niechlubny rozgtos zyskata takze sprawa Michaliny Aaraten ze Lwowa,
ktoéra zostata zwabiona do klasztoru w 1899 r. Ani rodzice, ani wtadze administracyjne nie
byty w stanie wydosta¢ dziewczynki z klasztoru. Cho¢ te wydarzenia miaty charakter
incydentalny, z daleko mniejsza czgstotliwoscig anizeli w okresie staropolskim, to przyniosty
odwrotny od spodziewanego efekt: zrazenie si¢ wielu potencjalnych neofitow do skorzystania

z drogi katolickiej*°.

**k*

Podsumowujgc, nalezy stwierdzi¢, iz proces asymilacji neofitbw w okresie
staropolskim przebiegal inaczej, anizeli w dziewigtnastym stuleciu. W dawnej
Rzeczypospolitej, jak pisat J. Goldberg, ,,istniata konieczno$¢ zaszeregowania ochrzczonych
Zydéw do jednego ze standw spolecznych”lso, podczas gdy w Il potowie XIX w., nie miato to
juz znaczenia. W pordéwnaniu z okresem przedrozbiorowym, w wieku XIX niepomiernie

wzrést odsetek neofitow wywodzacych si¢ z kregdw inteligenckich. Trzecia roznica, jak

148 pismo Komisji Wojewoddztw Augustowskiego do Komisji Rzadowej WRiOP z 5.1.1825 r., AGAD, CWW,
sygn. 205, k. 120; Pismo Konsystorza Ewangelicko-Augsburskiego do pastora H.B. Otto z 16.VI1.1866 r.,
AGAD, Zbiér Ewangelicko-Augsburski, sygn 285, k. 39.

i ,Zwiastun Ewangelicki” 1901, nr. 11.

18 ). Brafman, Zydzi i kahaly, Lwow 1877, Por. tez prace thumaczone przez J. Brafmana, jak A. Rohling,
Zgubone zasady Talmudyzmu do serdecznej rozwagi Zyda i Chrzescijanina, Lwow 1874. O Brafmanie zob. J.
Seiberling, Gegen Brafman's ,, Buch des kahal”, Wien 1882, k. III, IV i nastepne.

149 3. Goldberg, op. cit., s. 247.

% Ibidem, s. 248.
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twierdzi Goldberg, polegata na konstatacji, iz w XVI-XVIII w. proces spoteczno-kulturowej
integracji rozpoczynat si¢ w zasadzie z chwila zdecydowania si¢ na zmian¢ wyznania,
podczas gdy w dziewietnastym stuleciu potencjalny neofita byl juz do takiej decyzji
przygotowany. Wazng, jak si¢ zdaje rdéznica migdzy specyfika konwersji w okresie
staropolskim a w XIX i na poczatku XX w. byl fakt pojawienia si¢, w tym drugim okresie,
specjalnie przygotowanych jednostek misyjnych, ktére rozpoczety $swiadome dziatania
(czgsto w oparciu o powazne $rodki materialne) zmierzajace do nawracania starozakonnych.
Tym wtasnie jednostkom, a przede wszystkim Misji Barbikanskiej, poswigecona jest niniejsza

praca.

2. MISJE CHRZESCIJANSKIE WSROD ZYDOW

Rozmaite préby misyjne adresowane do spoteczno$ci zydowskiej w réznych okresach
dziejow diaspory nalezy traktowaé jako bodziec wywotujacy wsrdd niej przynajmniej
ograniczone zmiany kulturowe. Oczywiscie zmiany uzaleznione byly od wzorcow kultury
proponowanych przez misj¢ 1 misjonarzy, uwarunkowania epoki oraz stan i formacj¢
kulturowg Zydéw, wérod ktorych misja miata dziataé.

Bez watpienia stopien oddziatywania Misji Barbikanskiej nie moze by¢ analizowany
bez nakre$lenia ogolnej charakterystyki wczesniejszych prob misyjnych wéréd Zydéw. Nie
tylko pamig¢ historyczna, szczegdlnie silnie rozwinigta w zydowskiej diasporze, ale takze
pewne wypracowane wzorce 1 doswiadczenia grup misyjnych na trwale zapisywaty si¢ 1

wytyczaty logistyke dzialan podejmowang przez nastepcow.

2.1 Misje w obre¢bie Kosciola protestanckiego

W XVI w. powstaly pierwsze zbory protestanckie. Idee Lutra i Kalwina pelne byty
nawotywan o prowadzenie akcji szerzenia nowej ewangelii. Kalwin mial powiedzie¢: ,,Nie
ma wiec wielo$ci Kosciotow, ale jest jeden, ktory rozszerza si¢ po catym $wiecie”. Reformy
Lutra 1 Kalwina pomimo podobnej proweniencji i zblizonych celow podzielity takze sam
Kosciot zreformowany na Kosciot Ewangelicko-Augsburski (luteranski) oraz Kosciot
Ewangelicko-Reformowany (kalwinski). W naszych rozwazaniach ma to duze znaczenie z

uwagi na role, jaka odegraty te koscioty w nawracaniu Zydéw na protestantyzm. Misja
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Barbikanska — gtowny przedmiot niniejszej pracy — byla strukturg o $cistych powigzaniach z
Kosciotem ewangelicko-reformowanym.

Kwestia zydowska w ideologii Tomasza Lutra, niemieckiego reformatora religijnego,
zajmowata sporo miejsca. Ten mnich augustianski, autor stynnych 95 tez potgpiajacych
praktyke sprzedazy odpustow i1 odrzucajacy mozliwos¢ pozyskania taski bozej za pieniadze,
juz w 1523 roku pisemnie sformutowal stowa zachety do nowych wspdtwyznawcow, by
przyjmowali Zydow” do zboru protestanckiego. ,,Spodziewat sic.., ze wielu Zydow przyjmie
jego czyste wyznanie i dlatego raz po raz w mowach i listach stawat w ich obronie... Zydzi nie
bardzo si¢ jednak $pieszyli z przyjmowaniem chrztu we formie luterskiej... reformator uwazat
za niepolityczne, a nawet dla misji szkodliwe dalej stawa¢ w ich obronie...”. Naiwna wiara
stosunkowo szybko ustgpita miejsca irytacji, a nawet wsciektosci. Widzac nikle rezultaty
swojej akcji, Luter przedzierzgnal si¢ nieomal w wojujacego antysemitg, czym zrazit do
nowej religii wielu Zydéw. W przeciwienstwie do Lutra, Kalwin nie wypowiadat sig
szczegdlowo na temat nawracania Zydow, aczkolwiek sformutowal ogolnikowe stowa
zachety do pastorow, aby chrzcili Zydow™™.

Na burzliwy rozwo6j misjonarstwa w obozie protestanckim decydujacy wpltyw miaty
wypadki XVII 1 XVIII w. 1 wojny toczone przez Angli¢ i Holandi¢ przeciw ultrakatolickiej
Hiszpanii oraz Portugalii. Na walke o wplywy gospodarcze natozyta si¢ rywalizacja o rzad
dusz. Kosciot protestancki stojac naonczas intelektualnie (ale 1 gospodarczo) wyzej od
katolickiego, stawat si¢ bardziej atrakcyjny zarbwno w Europie, jak 1 w krajach zamorskich.
W miejsce przymusu i szantazu stosowal perswazje, dyskurs religijny oraz zapewniat
wsparcie finansowe 1 ochron¢ potencjalnym prozelitom. Juz na poczatku osiemnastego
stulecia — zwlaszcza w Anglii — w obrebie zborow protestanckich zaczety powstawaé
instytucje 1 organizacje zajmujace si¢ wylacznie dzialalno$cia misyjna.

W 1701 r. powotano , Towarzystwo Krzewienia Ewangelii w innych czesciach
swiata”, w 1795 r. ukonstytuowalo si¢ Londynskie Towarzystwo Misyjne, a trzy lata
wezesniej Stowarzyszenie Misyjne Baptystow. Sladem Anglii poszly protestanckie Niemcy.
Wszystkie te organizacje nie tylko posiadaly jasno wytyczone cele, ale dysponowaty

powaznymi $rodkami budzetowymi na prowadzeniu swojej dzialalnosci'®?.

131 Jednota” 1928, nr 2; T. Jeske — Choinski, op. cit., s. 341; M. Bataban, op. cit., t. I11, s. 84; por tez: R. Lewin,
Luthers zu den Juden, Berlin 1911. Luter twierdzit, ze ,,... tak samo niemozliwe jest nawrocenie zyda, jak
nawréci¢ diabta” D. M. Luther, Werke, Kritisch Gesamtausgabe, t. LI, Weimer 1920. Cyt za J. Goldberg, op.
cit., s. 200.

152 Zwiastun Ewangelicki” 1863, nr 2, s. 31 i nr 3, s. 56-57; 1903, nr 7, s. 210 — 211 i nast.; 1934, s. 36 — 41;
Obszerny poglad daje Encyclopaedia Britanica (poszczegdlne hasta).
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W 1799 r. zatozono w Anglii pierwsze pismo poswigcone ruchowi misjonarskiemu
wérod Zydow. Zawierato szczegotowe instruktaze, a takze komentowato sensownoéé réznych
dziatan misyjnych wéréd Zydow. Patronat na tym polu z duzym zaangazowaniem sprawowal
Kosciot anglikanski, ktory poprzez wielu pastorow (w tym neofitow), urzeczonych wizjg
nawrdcenia, powotywat coraz to nowe agendy i towarzystwa misyjne. Organizacje te, ktorych
siedziby znajdywaty si¢ glownie w Anglii i Niemczech, od poczatku XIX w. zaktadaty swoje
stacje misyjne w wielu regionach Europy, zwtaszcza w krajach, w ktorych istniaty wicksze

158 Nowo powstale stacje-filie obsadzane byly przewaznie przez kaptanéw

skupiska Zydow
pochodzenia zydowskiego, wyksztatconych uprzednio w specjalnych kolegiach i placowkach
misyjnych. Misjonarze ci, znajacy zaréwno Pismo Swiete, jak i ksiegi zydowskie byli
przygotowani do kompetentnego dyskursu. Z uwagi na znajomos$¢ jezyka zydowskiego
(jidysz), jak rowniez hebrajskiego, z tatwoscia nawiazywali kontakt z potencjalnymi
neofitami. Do lamusa ,,narzedzi misyjnych” odstawiono szantaz, przymus, czy presj¢
moralng. Wrecz odwrotnie: cierpliwie pomagano Zydom-chrze$cijanom, zapewniajac im
prace, utatwiajac zawieranie mieszanych matzenstw itp.

Od potowy dziewigtnastego stulecia do 1939 r. nieomal cala Europa pokryta byta
siecig misji protestanckich nawracajacych Zydéw. Najwiecej znajdowato si¢ ich na terenie
ziem niemieckich, polskich, Austro-Wegier (po6zniej Wegier, Rumunii i Czechostowacji), a
do 1917 roku, takze na terenie Rosji (jaki$ czas takze w latach 20-tych XX wieku). Centrale
tych misji, usadowione zazwyczaj w wigkszych miastach, szybko powotywaty swoje filiaty,
czgsto prowadzone przez jednosobowe ,,organizacje”. Wspieraly je sprawnie zorganizowane
fundacje i stowarzyszenia (np. w Budapeszcie ,Zjednoczenie Zydéow wierzacych w
Chrystusa”, w Lodzi ,,Stowarzyszenie Przyjacidt Izraela” i wiele innych). Wszystkie te
placowki rozprowadzaty ogromna ilo$¢ literatury ewangelicznej w jezyku hebrajskim,
zydowskim, polskim, rosyjskim, angielskim, niemieckim, a niektére z nich (jak np. Misja
Barbikanska w Biatymstoku) posiadaly nawet wtasne ksiggarnie i drukarskie zaklady154.

Podsumowujac: dziatania misyjne wérod Zydow w XIX i na poczatku XX w Europie

charakteryzuje nieustanny wzrost wptywow Kosciotow protestanckich. Towarzyszy im

réwnolegle zjawisko zamierania tej akcji w obrgbie Kosciota katolickiego (do dzi§ Kosciot

153 D, Woodard, Nasi bracia oddzieleni, Warszawa 1972, s. 33; M.L. Margolis, A. Marx, A History of the Jewish
People, New York 1974, s. 667 i nast.

154 Zwiastun Ewangelicki” 1863, nr. 17, s. 269. Juz w tym roku w Szwecji ustanowiano prawa ulatwiajace
zawieranie matzefnstwa mieszanych, Zydow i Chrzescijan; ,,Zwiastun ewangelicki” 1931, nr 30, s. 231 i 1939, n
7, s. 31. Przyktad drogi duchowej Zyda do godnosci kaptanskiej prezentuja ,,Misje Katolickie” 1935, nr 9, s.
271. Najbardziej spektakularnym konwertyta byt niewatpliwie Jan Lustigier (1926-2007), ktéry p6zniej zostat
wysSwigcony na kaptana, w 1979 r. zostat biskupem, nastgpnie arcybiskupem Paryza, a w 1983 r. kardynalem.
Zob. abp. Jean Maria Lustigier, Skoro tak trzeba (wywiad), ,,Znak” 1983, nr. 339 — 340, s. 206 — 237.
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protestancki zdecydowanie przoduje na tym polu). Agendy misyjne Ko$ciota protestanckiego
wypracowaty spojne metody, stajac si¢ bardziej ,atrakcyjne” dla pragnacych zmienic¢
wyznanie Zydow, ale takze dla samych katolikow i prawostawnych. Ta sytuacja rychto
doprowadzita do napi¢¢ miedzy kosciolem katolickim a protestanckim. Fundamentalista
katolicki z Miinster (Niemcy), kanonik dr. August Rohling, w wydanej w 1874 roku
ksigzeczce Das salomonische Spruchbuch pisat, Ze chrzest Zyda na protestantyzm, nalezy
okresli¢ jako cambiar stanza in casa del diavolo — zmiang mieszkania w domu diabta™>. W
tygodniku ,,Kraj” z 1897 r. anonimowy autor zlosliwie, ale i trafnie wyjasniat podioze tego
zjawiska: ,,...niektorzy z neofitdéw kotatali najprzod do kaptandéw katolickich, lecz tak byli
przyjeciem zrazeni, ze zwroécili si¢ do protestanckich — i tu uprzejmosci, stodyczy, gorliwosci
i taktu nachwali¢ si¢ dos¢ nie mogli...” a jak przytaczala ,,Reformierte Schweizer Zeitung” z
1924 r., Kosciol katolicki musiat podda¢ sie autorefleksji podsumowujacej swoje dziatania
misyjne w wieku XIX: ,,Rumieni¢ si¢ musimy ze wstydu, widzac, ile daja protestanckie misje

. . . 1
W poréwnaniu z tym, co my dajemy...” %

* k% %

Ocenia si¢, ze w Europie $rodkowo-wschodniej ochrzcito si¢ okoto 250 tysiecy
Zydow. Akcje misyjng prowadzity wszystkie wyznania: katolickie, protestanckie i
prawostawne™’. Znaczny udzial w nawracaniu Zydow na chrzescijafstwo miat powstaty w
polowie XVI wieku w Anglii Kosciot anglikaﬁskil58. Wyodrebnit si¢ on po ogloszeniu przez
parlament angielski aktu supremacyjnego, ktory uznat krola Henryka VIII zwierzchnikiem
kos$ciota narodowego. Jak pisatl Jakub Goldberg, juz u schytku XVII wieku deisci angielscy
przejawiali ,,daleko idacy optymizm i nie wahali sie twierdzi¢, Ze wszyscy Zydzi porzuca
kiedys religie mojzeszowa” i przyjma chrzescijanstwo. Juz w tym stuleciu nurty protestanckie
przejawialy aktywno$¢ w dziele misjonarstwa. W 1692 r. opublikowano w Anglii prace

Thomasa Barlone’a Tolerancja wobec Zydéw w panstwie chrzescijaniskim, w ktorej autor

5 A. Rohling, Das salomonische Spruchbuch, 1874, s. 92; cyt. za: T. Zaderecki, Talmud w ogniu wiekéw, 1936,
s. 46. Misje protestanckie nie chrzcity kogo popadnie. Tadeusz Zaderecki opisuje postaé niejakiego Brimana,
ktoéry po wielu oszustwach, nie znajdujac miejsca, usituje w konicu dosta¢ sie do misji protestanckich dla Zydéow,
prowadzonych przez pastora de le Roi. Ten jednak znajac biogram Brimana, odmawia jego przyjecia; zob. tenze,
S. 74.

156 Kraj” 1897 1., s. 242; , Reformierte Schweizer Zeitung” z 1924 (niesygnowany numer w zb. autora).

5" E. Alabrudzinska, Misje chrzescijariskie wsréd Zydéw w Polsce w latach 1918 — 1939, , Studia Judaica” 5,
2002, nr 2 (10), s.16, 2003 nr 1. (11), s. 117.

%8 podobne dziatania rozpoczely takze inne koscioly protestanckie powstale w Niemczech i Szwajcarii.
Encyklopedia Katolicka, t. IV, Lublin 1985, s. 1412. Por. tez Podreczna Encyklopedia Koscielna, op.cit., s. 211-
212.
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starat si¢ m.in. wykaza¢, ze tylko $rodki perswazji moga przynies¢ rezultaty w akcji
zjednywania Zydow dla wiary chrzescijanskiej™. Teza o zjednywaniu, a nie nawracaniu sita,
od tego czasu towarzyszy¢ bedzie poczynaniom Ko$ciotow anglikanskich i powotanych przez
nich specjalnych misji. Juz w koncu osiemnastego i na poczatku dziewigtnastego stulecia
powstalo w Anglii wiele organizacji zajmujacych si¢ szerzeniem ewangelii wsrod
niechrzescijan. Wymienmy tu Londynskie Towarzystwo Misyjne, Brytyjskie Towarzystwo
wirod Zydow, Misjonarze — prezbiterianie Anglii, Szkocji i Irlandii i wiele innych®.

Sytuacja spoteczno-polityczna, jaka powstata na poczatku XIX wieku, stwarzata wiele
,,dogodnosci” dla podjecia dziatan misyjnych wéréd Zydow. Jedng z nich, wszechobecnga w
6wczesnej Europie, byly liczne ograniczenia prawne uniemozliwiajace Zydom petnienie np.
funkcji urzedniczych. W chrzescijanskiej Europie, zarowno katolickiej, jak i protestanckiej,
przepisy wymagaty, aby urzednicy 1 postowie skladali przysigge na Chrystusa. Ta bariera
miata takze swoOj wplyw na decyzje o konwersji obywateli angielskich wyznania
mojzeszowego, tyle ze w Anglii ten dyskryminujacy zapis usunig¢to juz w 1858 r. Procesy
asymilacyjne postepowaly tu szybciej niz w Europie kontynentalnej, aczkolwiek i w
pozostatych krajach od potowy stulecia pojawil si¢ bardziej liberalny kurs wobec Zydéwlﬁl.
Rewindykacje wielu przestarzalych ustalen prawnych w odniesieniu do starozakonnych
przyniosta w koncu XVIII wieku Wielka Rewolucja Francuska oraz Kodeks Cywilny
Napoleona z 1804 r. Przepisy te w pewnych kwestiach zrownaty wobec prawa wyznawcow
religii mojzeszowej z innymi reprezentantami wyznan chrzes’cijaﬁskichm.

Przemianom tym towarzyszyla aktywizacja Kos$ciotow protestanckich w dziele
szeroko rozumianych dziatah misyjnych, ktora wynikata z ich dobrej orientacji nie tylko w
Europie, ale takze Afryce pdinocnej, Azji i Ameryce. Szeroko zakrojone dziatania misyjne
wéréd pogan, muzulmanéw, ale i Zydéw otrzymywaly takze wsparcie ze stron rzadowych,
dostrzegajacych w tej aktywnosci korzysci gospodarczo-kolonialne. Na polu misyjnym

wyraznie stabta aktywnos$¢ Kosciota katolickiego, ktory w Europie Zachodniej tracit na

1597, Goldberg, Zydowscy konwertyci w spoleczeristwie staropolskim, op. cit., s. 200; D. Woodard, Nasi bracia,
op. cit., s. 49. Por. tez. A. Tokarczyk, Protestantyzm, Warszawa 1980, s. 80 i 99.

180 5. Wilkinson, Israel My Glory, op. cit., s. 251. Organizacje te beda oméwione w innym miejscu. Wymienia je
w swojej ksigzce W. T. Gidney, Missions to Jews. A. Handbook of Reasons, Facts, and Figures, London 1899, s.
138-139.

161 57, Dubnow, Historia Zydéw, op. cit., s. 246, Wyrazem pozniejszego kursu byto wybranie na burmistrza
Londynu ochrzczonego Zyda Beniamina Disraelego; ibidem, s. 246. Np. w Szwecji w 1863 r. méwiono o
zatwierdzeniu prawa, ktére miatoby ulatwi¢ zawieranie matzenstw przez Zydéw i chrzescijan; ,,Zwiastun
Ewangelicki” 1863, nr 17, 5.269.

182 Np. w 1808 r. rzad w Westfalii wzorujac sie na napoleofiskich przepisach, skasowal upokarzajace podatki
oraz zwolnit Zydéw z zamieszkiwania w odrebnych dzielnicach, pozwolit takze na uczeszczanie do szkot i
uniwersytetow (podobnie w 1810 we Frankfurcie). Jedynie w Prusach po upadku Napoleona przywileje te
zostaty cofniete. W. A. Detzler, op. Cit., . 1-2. Praca znajduje si¢ w Oncken Archive Hamburg.
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znaczeniu, za$ na objetych zaborami ziemiach polskich bronit gtownie stanu posiadania.
,Przebudzenie” katolickie w dziele misjonarstwa nastgpilo dopiero w koncu stulecia, gdy
Koscioty protestanckie, w tym anglikanski, mogly si¢ pochwali¢ powaznym dorobkiem w
wymiarze misyjnym. Wyrazem tych przemian byto powstate w Anglii w 1795 r. London
Missionary Society — Londynskie Towarzystwo Misyjne (dalej LMS), ktoére w okresie
pozniejszym w swoim programie zakladato takze prowadzenie akcji misyjnej wsrod
Zydow'®. Podobne organizacje powstaly w tym czasie we Francji, Niemczech oraz
Szwajcarii. W swoich poczatkach akcj¢ misyjng cze$ciowo przeniesiono poza kontynent
europejski. Na poczatku wieku powstaty anglikanskie stacje misyjne w Palestynie i Egipcie.
Do lat 60-tych minionego stulecia ochrzczono tam 150 prozelitow (muzulmandéw, jak i
Zydow). Duchowni anglikafscy urzadzili specjalny statek misyjny na Nilu. Takze misjonarze
z Bazylei (silny os$rodek misyjny pod auspicjami Ko$ciota luteranskiego w Szwajcarii)
zalozyli w poblizu z Abisynia osrodek w ktorym nawracali zaréwno Zyddow, jak i
Fellachow™.

Najaktywniejsi byli jednak Anglikanie. Na poczatku stulecia dysponowali stacjami w
Afryce, Ameryce Pd. i Pin., a takze w Europie, na terenie Krolestwa Polskiego, Rosji,
Rumunii, Turcji. Misje te koncentrowaty si¢ na nawracaniu niewiernych, muzutmanéw i
Zydow'®. Pierwsza stacjc misyjna w Palestynie powotano w 1841 roku; prowadzil ja
nawrdcony rabin, biskup Michael Salomon Aleksander. W 1856 roku misjonarze James Finn i

166

Ludwik August Frankl ,,natkneli si¢” tam na okoto 100 neofitow — Zydow™>°. W Rumunii, w

Jassach, od poczatku XIX wieku dzialala stacja anglikanska zajmujaca si¢ nawracaniem

% Temat niesienia ewangelii wérod Zydow byl czesto poruszany na licznych

zjazdach 1 konferencjach protestantow w XIX wieku'®®,

Zydow?

183 Encyklopedia Katolicka, op. cit., s. 1413. Weczeéniej, bo w 1780 roku, powstato ,, Towarzystwo Angielskiej
dla Misji zamorskich”; K. Damroth, Obrazki misyjne z wszystkich krajow i wiekéw, Poznan 1873, s. 322.

164 Zwiastun Ewangelicki” 1863, nr 22, s. 379-381. Towarzystwo Bazylejskie w 1857 r. posiadato 24 stacje
misyjne i ochrzcito 2442 | pogan”, ibidem, nr 4, s. 58.

%5 W Turcji istniala stacja od 1842 r. do I wojny swiatowej. W 1928 r. whadze tureckie zlikwidowaly stacje.
Anglikanie utrzymywali w Konstantynopolu bezptatng szkétke dla ubogich Zydéw, ,,Zwiastun Ewangelicki”
1931, nr 21, s.156.

166 Misje Katolickie” 1935, nr 10, s. 306; Encyklopaedia Judaica, vol. 9, Jerusalem 1971, s. 296, 299 i 1450.

167 Jutrzenka” (tygodnik dla Izraelitéw) 1863, nr 41, s. 415. W 1938 r. patriarcha cerkwi prawostawnej w
Rumunii wydat zakaz udzielania chrztoéw Zydoéw przez anglikan. Patriarchat akceptowal chrzeczenie Zydow,
jednak chcial, by nie miaty protestanckiego charakteru chrztu, lecz odbywaly si¢ w obrzadku greckim,
.Zwiastun Ewangelicki” 1938, nr 34, s. 424.

188 Encyklopedia Katolicka, op. cit., t. IV, s. 1414; Lista pastora P. Bilisa z 11.05.1986 (notatka w zbiorze
autora); A. Tokarczyk, op. cCit., 268. W 1875 roku odbyt si¢ Swiatowy Alians Koscioléow Reformowanych. W
1878 roku zorganizowano w Londynie Migdzynarodowa Konferencj¢ Misyjng w duchu ekumenicznym. Tu
rowniez moéwiono o szerzenie chrzescijanstwa wéroéd Zydow. Kolejne konferencje miaty miejsce w Edynburgu i
Amsterdamie.
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2.1.1 Powstanie Towarzystwa Londynskiego wsrod Zydow

21 wrze$nia 1795 roku powstalo w Londynie Towarzystwo Misyjne London
Missionary Society z siedzibg w Londynie. Za gtowny cel Towarzystwo stawialo szerzenie
religii chrzescijanskiej we wschodniej Azji, Chinach, Afryce a takze na kontynencie

69, Zaczeto sie¢ pono¢ od sktadki ztozonej na ten cel przez adwokata

amerykaﬁskim1
Steewensa. Cztonkowie Towarzystwa procz jednorazowej oplaty zobowiazali si¢ do ptacenia
regularnych sktadek. W krotkim czasie powstat spory fundusz, dzigki ktéremu Towarzystwo
zbudowato w Londynie dom i kos$cidt; ,,w takowym domu utrzymuje si¢ ciggle do pottora
tysigca neofitow, ktorzy tam dopoty zostaja, dopoki si¢ nie wyuczag religii, a takoz
jakiegokolwiek rzemiosta...” — czytamy w ,,Dzienniku Wilenskim”. Autor dodaje: ,,to co si¢
dzieje w Londynie moze si¢ dziaé¢ i w Wilnie™"°.

W 1809 roku w ramach LMS powstato London Society for Promoting Christianity
amongst the Jews (Londynskie Towarzystwo Propagowania Chrzeécijanstwa wéréd Zydow,
dalej LJS). Znane byto ono takze pod nazwg The Church Mission to the Jews (Kosciot
Misyjny dla Zydéw). Towarzystwo dysponowalo organami prasowymi: ,, The Jewish

. . . . 171
Missionary Inteligence” oraz ,,The Jewish Missionary Advocate”

. Wiasciwym tworcg LIS
byt Joseph Samuel urodzony 21 wrze$nia 1771 roku, a ochrzczony w 1798 (otrzymat nowe
imi¢ 1 nazwisko: Freidrich Frey). Poczatkowo Frey pracowat w kaplicy berlinskiej, nastgpnie
na zaproszenie LMS przybyt do Anglii'’?. Tam zwiazat sic z LMS. W 1805 r. zatozyt centrum
dla ewangelizacji Izraelitow, niebawem uruchomit kaplice misyjng dla pragnacych si¢
ochrzci¢ Zydéw. 8 czerwca 1805 r. odprawil pierwsze nabozenstwo dla Izraelitow. W 1807 r.
otworzyt Frey szkotke dla dzieci zydowskich, w rok pdzniej zatozyl nowa, niezalezng kaplice
misyjng, czym narazit si¢ wladzom LMS. 27 kwietnia 1808 r. Frey zaproponowal, aby jego
dziatalno$¢ wéréd Zydéw zostata oddzielona administracyjnie od LMS. Propozycja ta zostala
odrzucona i 10 stycznia roku nastgpnego Frey zrezygnowal ze wspolpracy z LMS, a w 3
miesigce pozniej stworzyl o podobne; nazwie Towarzystwo Londynskie Szerzenia

173

Chrzescijanstwa wérod Zydow . Na czele LJS obok J. F. Freya staneli m.in. Lewis Way,

19 4 summary of the transcriptions of the Missionary Society from it’s institutions in 1795, London 1813, s.7.
Do seminarium tego towarzystwa uczeszczali przyszli misjonarze.

170 Dziennik Wilenski”, t. I, 1819, s. 310 — 311.

1S, Grelewski, op. cit., 5.398; W. T. Gidney, op. cit., 5.138-139. Z listu C. W. Hundley z 21.11.1986 (notatka w
zbiorze autora).

23.S. C. F. Frey, The Convert Jew: or Memoirs of the life of Joseph Samuel C. F. Frey who was born a Jew
but is now a minister of the Gospel, Boston, Hartford, New York 1816, s. 5-68; cyt. za: W. A. Detzler, op. cit., s.
2-3.

3 W. A. Detzler, op. cit., s. 2-4. W XIX wieku powstaly w Anglii inne towarzystwa szerzace chrzescijanstwo
wérod Zydow. Wymienmy jedynie: Evangelical Wing of the Church of Scotland (1838) oraz British Society i
inne, op. cit., s. 47-51.
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prof. Charles Simeon, dr. Marsh, Legh Richmond, P. Nietzsche, John William Cunningam, G.
Nietz, C. F. Ramftler i inni. Wszyscy oni byli rzecznikami przeniesienia dziatan misyjnych na
tereny Niemiec, Rosji (a zwlaszcza ziem polskich objetych zaborami), Rumunii i Austro-
We;gierm.

Misjonarze anglikanscy rekrutowali sie glownie z ochrzczonych Zydéw, poczatkowo
niemieckich, pdzniej takze rosyjskich i polskich. W 1815 r. na skutek tar¢ w tonie LJS
misjonarze, w przewazajacej mierze nowochrzczency, stworzyli wlasng organizacje
misyjnq”s. Frey rowniez odszedl od Towarzystwa i w 1816 roku (?) wyjechat do Ameryki,
prowadzac tam nadal dziatalno$¢ misyjna wérod Zydow. Przywodeca na nowo
skonsolidowanego Towarzystwa zostat okoto 1815 r. adwokat Lewis Way. Dysponowat on
sporym kapitalem w postaci spadku w wysokosci 300 tys. funtow. W latach 1816-1817 Way
odbyt podr6z po Europie w celu zorientowania si¢ w mozliwosciach przeniesienia akcji
misyjnej poza Angli¢. Odwiedzil m.in. Holandi¢, Hanower, Berlin, Petersburg, Moskwe,
Minsk i Wilno. Towarzyszyt mu m.in. nawrdcony rabin Beniamin Salomon'’®. Celem tej
podrézy bylo zapoznanie si¢ z potozeniem ludnosci zydowskiej i mozliwosciami prowadzenia
wérdd niej pracy misjonarskiej; wynikiem bylo zatozenie kilku stacji misyjnych na terenie
Niemiec i Austro-Wegier. Centrala w Londynie szczegétowo instruowala misjonarzy jakie
srodki nalezy stosowaé w pracy misyjnej wérod Zydow. Zalecano przesylanie doktadnych
raportOw 1 sprawozdan z pracy misyjnej 1,

Rychto dzigki zachetom Roberta Pinkertona z British Foreign Bible Society
(Brytyjskiego i Zagranicznego Towarzystwa Biblijnego), London Society For Promoting
Christianity Amongst The Jews uruchomita na ziemiach niemieckich, a tym samym na
dawnych polskich terytoriach pierwsze stacje misyjne (ok. 1818-1820 r.). Jednym z lideréw
tej dzialalnosci byt ks. J. F. Nitschke, za$ pierwszym misjonarzem pochodzenia zydowskiego
Bernhard Goldberg. Misjonarze anglikanscy w krotkim czasie stworzyli sie¢ swoich placowek

w Berlinie, Hamburgu, Franfurcie, Breslau (Wroctaw), Konigsberg (Krolewiec), Danzig

74’3, Grelewski, op. cit., 5.398-399. Por. tez. A. Gerhardt, op. cit., s. 200. Jednym z aktywniejszych dzialaczy
byt Charles Simeon. Byt znanym autorem. Ch. Simon, Die Bekehrung der Juden oder unsere Pflicht, Berlin
1821. Podobnie J. W. Cunningham, Predigt gehalten in der kirche St Lawrenz Judenstandt, Freitag 4 Mai 1815
vor der Londoner Gesellschaft zur Verbreitung des Christenhums unter den Juden, Berlin 1822. Sekretarzem LJS
w 1830 r. byt Jakow Cartwight. Pismo Mc Caula do Konsystorza Ewangelicko-Reformowanego i Ewangelicko-
Augsburskiego z 1830 r. AGAD, CWW 1454, k. 130.

155 Grelewski, op. cit., s. 398-399.

6 A M.W. Stirling, The Ways of Yesterday: Being Chronicle of the Way Family from 1307— to 1885, London
1930, s. 151-159.

"7 General Instructions by the Committee of the London Society for Promoting Christianity amongst the Jews to
their missionaries, London 1824, s. 10 i nast. Jedna z pierwszych stacji powstata w Berlinie, AGAD, CWW
1455, k. 308-310. A. Eisenbach, Emancypacja Zydow na ziemiach polskich 1785-1870 na tle europejskim,
Warszawa 1988, s.181.
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(Gdansk), Posen (Poznan), Dreznie i innych miejscowosciach. Wielu sposréd nawroconych
naonczas Zydéw zatrudniono pdzniej w charakterze misjonarzy Towarzystwa Londynskiego
(J. D. Marc, J. C. Moritz, G. Freindenberg). Z anglikanami wspotpracowatly inne organizacje
zajmujace si¢ nawracaniem starozakonnych. Dziataly one glownie przy poparciu
protestanckich Kosciotow. Odnotujmy nast¢pujgce: Wirtemberskie Towarzystwo Misyjne,
Berlinskie Towarzystwo Misyjne, Towarzystwo w Elberfeld. Czynne byly tez
przedstawicielstwa Brytyjskiego Towarzystwa Szerzenia Ewangelii Wérod Zydéw (British
Society Promoting Christianity Amongst The Jews) oraz misji prowadzonej przez Wolny
Kosciot Szkocki. Ta ostatnia posiadala swojg centrale w Berlinie, byla finansowana przez
o$rodki angielskie, ale takze z Ameryki. Glownym przedstawicielem tej misji byt Dawid
Christian Jadowinsky™".

Misjonarze protestanccy zyskali przychylno$¢ kréla Fryderyka Wilhelma III oraz
lokalnej administracji. Polityka Prus generalnie propagowata trendy asymilatorskie (i
germanizacyjne) nie tylko wérdd Zydow, sprzyjata matzefstwom mieszanym: zydowsko-
chrzescijanskim (wiare porzucali wylacznie Zydzi) i ulatwiata procedury chrzczenia Zydow.
Jak pisal Artur Eisenbach, ,,w Prusach oraz w innych panstwach niemieckich m¢zowie stanu
liczyli na to, ze emancypacja obywatelska i §wiecka oéwiata Zydow, doprowadzi nie tylko do
przyjecia chrztu przez znaczne grupy ludnosci, lecz moze nawet do pelnego wynarodowienia
tej wspélnoty”“g.

W tym samym czasie lider misjonarzy anglikanskich Lewis Way zabiegal o
rozszerzenie swojej aktywnosci na terenu Imperium Rosyjskiego. Juz w 1817 roku uzyskat
dwie audiencje u cara Aleksandra I: w Moskwie 1 Symferopolu. Dzigki dobrym stosunkom z
ksiegciem Dymitrim Galicynem (protestantem 1 protektorem dziatajacego w  Rosji
Towarzystwa Biblijnego) car przyjat go zyczliwie i przeprowadzit z nim kilka rozmow™.
Pod ich wplywem Aleksander I w 1818 r. wydatl ukaz przyzwalajacy na dziatania misyjne w
celu zjednania Zydow do religii chrzeécijanskiej, a w 1826 roku car Mikotaj 1 zezwolit

legalnie dziata¢ anglikanom na terenie Krolestwa Polskiego, wszelako pod nadzorem

Konsystorza Ewangelicko-Augsburskiego*®.

18 \W. A. Detzler, British and American Contributions to the ,, Erweckung” in Germany 1815-1848, Oncken
Archiw, s. 9, 42 oraz 43-52.

19 A Eisenbach, Préby uregulowania statusu Zydéw w dobie konstytucyjnej Krélestwa Polskiego, ,Biuletyn
Zydowskiego Instytutu Historycznego™” 1988, nr 3 — 4, s. 62-63.

189'M. Scult, English Mission to the Jews Conversion on the Age of Emancipation, ,.Jewish Social Studies”, New
York 1973, nr 1, s. 3-17; W. A. Detzler, op. cit., s. 9-10. Way wracajac odwiedzit Prage, Wieden i Paryz.

181 pismo Komisji Rzagdowej do Komisji WRiOP z 16.X.1825 r. wskazuje takze na pozwolenie dziatania z
3.V.1817 i 4.V.1819 r. AGAD, CWW, 1454, k. 743; Pismo MSZ do MWRIOP z 10.1.1919, AAN, MWRIOP,
sygn 1421, k. 45. Wedtug A. Eisenbacha filia Towarzystwa Londynskiego dziatata juz od okoto 1814 r.; op. cit.,
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Do czasu rozbioréw Polski w Rosji mieszkato niewielu Zydéw — dopiero z chwila
zagarni¢cia ziem polskich w polityce rosyjskiej pojawita si¢ tzw. ,kwestia zydowska”. W
okresie wczesniejszym Zydow rosyjskich probowata chrzci¢ Cerkiew prawostawna, podczas
wojen stosowano przymus. Carowie odbierajgc Rzeczypospolitej w wojnie 1563-1564 r.
Potock, wymusili na Zydach, ,,azeby chrzest przyjeli $wiety, inaczej bowiem kaza potopié¢ ich
w Dzwinie, miasto Potock otaczajacej™ .

Warte podkreslenia, ze podobnie jak w Rzeczpospolitej, zamozni Zydzi rosyjscy po
przyjeciu chrztu mieli mozliwo$¢ uzyskania szlacheckich herbow. Za panowania cara Piotra |
kilku Zydoéw-konwertytow piastowato znaczne godnosci panstwowe. Jeden z nich, Piotr
Szafirow, syn ochrzczonego Zyda, zostal wicekanclerzem, a Antoni Dewiew generalem
policmajstrem™®. Najczestsza jednak forma ,,zjednywania” Zydow do wiary prawostawnej
byla metoda ,kija i marchewki”. Carowna Elzbieta Piotrowna ,,dbajac o dobro poddanych”,
kazata Zydow wydali¢. ,.Jedli zaé kto z nich zechce przyja¢ wiare chrzeécijanska w obrzadku
greckim, to go ochrzci¢” i da¢ mu zezwolenie na przebywanie na terenie panstwa carow >, W
ukazie z 17 pazdziernika 1776 r. dotyczacym Zydéw, ktorzy przyjeli wiare chrze$cijanska,
caryca Katarzyna Il zezwalala uwolni¢ Zydéw chrzescijan od oplaty pogtéwnego i zezwalata
na swobodny obidr zajecia i zawodu. W tym tez ukazie imperatorowa ustanowita szerokie
przywileje dla neofitow™®.

Wraz z przybyciem misjonarzy do Rosji docieraly trendy oswieceniowe. Pod ich
wplywem baronowa Barbara Julia Krudener starala si¢ nakloni¢ cara Aleksandra | do

utworzenia w Rosji kolonii Zydoéw chrzescijan. W §wietle ukazu z 25 marca 1817 r. miaty one

S. 181-182. Przypuszczalnie jest to pomylka: chodzi o filiat Towarzystwa Biblijnego. Por. tez. AGAD, CWW,
202, k. 37.

B2 \W A, Maciejewski, Zydzi w Polsce na Rusi i na Litwie, Warszawa 1878, s. 72-73.

183 Cyt. za: J. Goldberg, Zydowscy konwertyci w spoleczenstwie staropolskim, ,,Spoleczenstwo Staropolskie”, t.
IV, Warszawa 1986, s. 233.

84 H. Moscicki, Zydzi polscy pod berlem Katarzyny II (nadbitka z ,Kwartalnika po$wieconego badaniom
przesztosci Zyd(')w w Polsce”), Warszawa 1912 r., z. I, s. 54-55. Ukaz z 2.XI1I st.st. 1742 r. ,,Pierwoje sobranije
zakonow Ros. Imp.” XI. Nr 8673. Potwierdzita go Katarzyna II w manifescie z 4.XI1.1762 r. Najskrajniejszym
przytadem nawracania pod przymusem Zydow na terenie XIX-wiecznej Rosji, a wiec obejmujacej byta
instytucja tzw. ,kantonistow”, ktora zajmowala si¢ wcieleniem zydowskich mtlodziencow do wojska.
Poczatkowo byli skoszarowani w specjalnych kwaterach wojskowych (cantonach, cantonments),, w ktorych
przysposabiano ich do bycia zolierzami. Stuzba trwata 25 lat. Byl to okres wystarczajaco dtugi, aby zniechgcic¢
mitodych Zydéw do religii mojzeszowej. Podczas stuzby nie byto mozliwosci odprawiania modtéw, wielu z nich
byto woéwczas chrzczonych i w wieku 18 lat wcielano ich do regularnej armii. Zalegalizowal instytucje
kantonistow car Mikotaj I w 1827 r. Oddzialy kantonistow zostaty oficjalnie zniesione w 1857 r., ale w praktyce
funkcjonowaty dalej. I. Schiper, Dzieje Zydéw na ziemiach Ksiestwa Warszawskiego i Krélestwa Polskiego (od
1795 do 1863 r. wigcznie), ,,Zydzi w Polsce Odrodzonej”, t. I, s. 422; Encyclopaedia Judaica, t. V, Jerusalem
1971 s. 131-132; S. Dubnow, Historia Zydéw, Watbrzych 1948, s. 222; Por. tez Image Before My Eyes, A
Photographic History of Jewish Life in Poland 1864-1939, opr. L. Dobroszycki, B. Kirszenblatt-Gimblett, New
York 1977, s. 107.

185 H. Moscicki, op. cit., s. 57-58. Por. tez. I Schiper, Zydzi na kresach pétnocnych i wschodnich w czasach
porozbiorowych, ,,Zydzi w Polsce Odrodzonej”, t. I, s. 564.
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powsta¢ na Krymie. Opiekunami przysztych mieszkancow tych kolonii tzw. ,,israelskich
chriestian” zamianowano ks. Galicyna, ks. Popowa, ks. Pinkertona (wspomianego juz
misjonarza z Brytyjskiego i Zagranicznego Towarzystwa Biblijnego) i ks. Mieszczewskiego.
Taka kolonia powstala w guberni jekaterynostawskiej obok Mariupola, niedaleko morza
Azowskiego'®. Jednak gtownym celem misjonarzy anglikanskich byt rzecz jasna nie Krym,
lecz najgesciej zaludnione przez Zyddéw dawne ziemie polskie, a zwlaszcza posiadajace
pewna autonomi¢ Krolestwo Polskie. Juz na poczatku XIX wieku do osiedlenia si¢ anglikan
w Kroélestwie Polskim zachecal posrednio minister Skarbu w Krolestwie ksigz¢ Franciszek
Drucki-Lubecki. Zaktadali oni gisernie zelaza, browary i papiernie. Od poczatku ich dziatania
wspierato Towarzystwo Biblijne, powstale w Warszawie w 1816 roku dzigki inicjatywie m.in.
ksiecia Adama Czartoryskiego. Miato ono zadanie rozpowszechniania wsrod Zydow,
mieszkancow Polesia (Biatorus), Wotynia i Podola (Ukraina), drukow i prasy ewangelickiej w
jezyku hebrajskim, biatoruskim i ukrainskim®®’,

Towarzystwo Londynskie wystato pierwszych misjonarzy w 1821 roku. Zainstalowali
si¢ oni w Warszawie, a w niedlugim czasie uruchomili oddziaty filialne w Lublinie,
Czestochowie, Kielcach, Radomiu (Benni) i Piotrkowie. Przez okoto 10 lat dziatali takze w
Kaliszu, Suwalkach 1 Zgierzu, utrzymujac szkoétki misyjne 1 koncentrujac swoje dziatania
wérdd Zydow'®. Misjonarze czynili takze starania, aby przenie$¢ swoja akcje na tereny
»prowincji polskich Cesarstwa”, na co jednak nie otrzymali odpowiednich zezwolen. Procz
zwyktych pogadanek mieli takze prawo do urzadzania dysput teologicznych w bdznicach (za

zgoda rabinéw). Na przyktad w 1848 r. misjonarze Jan Lange i Teodor Goldinger

przebywajac w Sejnach, zawitali do tamtejszej b(’)Znicylsg.

188 A. Kraushar, Frank i frankisci polscy, t. 11, Krakow 1859, s. 223-224.

187 Raport Generalnego Konsystorza wyznan ewangelickich z 16.V.1835 r. AGAD, CWW 1454, kk. 349-357; B.
Enholz-Narzynska, J. Narzynski, Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne w Polsce 1816-1966, Warszawa
1966; S. Didier, Rola neofitow w dziejach Polski, op. cit., s. 72 podawal, iz Towarzystwo powstato w 1814 r., za$
A. Tokarczyk, (op. cit.,, s. 275) datowal powstanie na 1804 r. O poczatkowej dziatalnosci misjonarzy
anglikanskich patrz: AGAD, Kancelaria Nowosilcowa, v. 316, ,,O Biblijskom Warszawskom Obszczestwie i
misjonierach anglijskich pribywszich iz Londona dla okreszczenija jewriejew w christianskuju wieru”.

188 A. Gerhardt, op. cit., 5.200-201. Pierwsi misjonarze: Georg Wendt, Ludwig Hoff, diakon Jan Chrystian
Reichardt, Wermelski, Heseschel Lawrence, Zygmunt Deutsch. Na terenie zaboru pruskiego funkcjonowata
stacja Anglikan w Poznaniu (Hefter, Handes). Byta ona bardzo aktywna. Misjonarze utrzymywali tu szkotke dla
93 dzieci zydowskich. ,Jewish Expositor”, London, December 1829, s. 458. Juz w 1822 misjonarz Wilhelm
Becker jest w ,,obwodzie sandomierksim” AGAD, CWW, sygn. 1454, k. 17. Obszerne raporty misjonarzy z
Suwatk, Zgierza i Kalisza, AGAD, CWW 1457-1458. Patrz takze M. Rutkowski, Funkcjonowanie
pozarzymskokatolickich ~ struktur —organizacyjno-wyznaniowych w  Krélestwie Polskim wczesnej — ery
paskiewiczowskiej, w: Koscioly a parstwo na pograniczu polsko — litewsko — biatoruskim. Zrédla i stan badan,
Biatystok 2005, s. 168.

189 pismo ,,Najjasniejszego Pana” do Rady Administracyjnej Krolestwa Polskiego z 17/29 XII 1829 r. AGAD,
CWW, sygn 1455, kk . 187-189, Pismo Konsystorza Ewangelickiego z 1839 r., AGAD, CWW sygn 1455, kk.
338-350; ,,W dzien ich Nowego Roku poszlismy do Boznicy i byliSmy na ich modlitwach i lamentach...” Raport
misjonarza z 28.X1.1848, AGAD, CWW sygn 1457, k. 76.
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Wsrod pierwszych misjonarzy anglikanskich wymienmy M. Solomona (przettumaczyt
na zydowski Nowy Testament w 1821 roku, w Warszawie przebywal krotko), Alexandra Mc
Caula, Johna O'Neila, Wilhelma Ferdynanda Beckera, L.(?) Lewina i innych. Pierwszy, z
kilkoma misjonarzami osiedlit si¢ w 1821 r. Mc Caul, jednak wobec braku odpowiednich
dokumentow zostat zmuszony do opuszczenia Krolestwa Polskiego. Powrdcit do Poznania
(6wczesne Prusy), gdzie anglikanie juz dziatali, i stad zabiegal o stosowne pozwolenie od
Komisji Spraw Wewnetrznych i Duchowych Krolestwa Polskiego'®. Misjonarze nie byli
wybrani przypadkowo. Wiekszo$§¢ z nich znala jezyk zydowski i byla odpowiednio
przeszkolona. Mc Caul byl profesorem jezyka hebrajskiego na Wydziale Krolewskim w
Londynie oraz przebywat juz wczesniej w Rosji. W koncu zamieszkat w Warszawie. Tu tez
urodzita si¢ jego corka, z ktora w 1831 roku powrdcit do Londynu. Tam wydawat tygodnik
misyjny ,,The Old Paths”, ktoéry rowniez docierat na ziemie polskie™".

Po poczatkowych komplikacjach od potowy 1822 r. Misja Anglikanska dzialata juz
bez wigkszych przeszkéd. W Warszawie zorganizowano punkty pracy dla neofitow w
introligatorni oraz powstalej drukarni misyjnej. Otwarto 2 szkotki, ktore prowadzit pastor
Richard Smith. Od konca lat 30-tych funkcjonowata takze bezptatna szkotka (niedzielna?) dla
mtodziezy wyznania mojzeszowego (15-20 osdb). Z anglikanami wspotpracowali pastorzy
luteranscy i kalwinscy: ksigdz Herman, pastor dr Juliusz Ludwig oraz superintendent Jozef

Spleszczynski*®

. Dzigki wsparciu Zboru ewangelicko-reformowanego w 1828 r. anglikanie
urzadzili prywatny dom modlitwy w domu Heinricha przy ul. Leszno. Poczatkowo kazania
odbywaly si¢ w kosciele kalwinskim, ale juz w 1832 r. powstal samodzielny dom modlitw;
roOwnoczesnie uruchomiono tzw. ,,zaktad mtodych prozelit(’)w”lgs. Pomimo iz w mysl ustalen
anglikanie mieli by¢ podporzadkowani i kontrolowani przez Zbor ewangelicko-augsburski,
chetniej wspotpracowali z Konsystorzem ewangelicko-reformowanym w Warszawie, w tym z

pastorem Augustem Karolem Diehlem. Od okoto 1830 r. Zbor ewangelicko-augsburski

190 A Gerhardt, op. cit., s. 200-201; S. Grelewski, op. cit., 5.399. Pozwolenie mieli otrzymaé 27.VI.1822 r.
Pismo Konsystorza Wyznan Ewangelickich do Komisji Rzadowej Spraw Wewngtrznych i Duchowych (SWD) z
2/14.11.1842 r. AGAD, CWW, sygn 1456, k. 48. Misjonarze Dawid Heinrich i I1zaak Btokneil (Blokneil) zostali
aresztowani bowiem przebywali na ziemiach Krolestwa bez odpowiednich dokumentéw. Pismo A. Mc Caula i F.
Beckera do Komisji Rzadowej WRiOP z 15.1.1822, AGAD, CWW 1454, k. 4-5.

91 B.W. Tuchman, Bible and Sword. England and Palestine from the Bronze age to Balfour, New York 1956,
5.184-185.

192 A. Gerhardt, op. cit., 5.200-201; W. A. Detzler, op. cit., 5.161-19; S. Grelewski, op. cit., s. 399. Pismo
Konsystorza Ewangelickiego do Komisji Rzadowej SWD z 2/14.11.1842, AGAD, CWW sygn 1456, kk. 47-59.
19 AGAD, CWW sygn 1454, kk. 348-257. ,W ciagu kilka lat Zbior (ewangelicko-reformowany, przyp. moj)
ustapit tez koSciola na nabozenstwa, odbywane w jezyku angielskim badz przez kapelanow konsulatu
angielskiego, badz przez misjonarzy..” A.K. Diehl, Wiadomosci ze Zboru Ewangelicko-Reformowanego
Warszawskiego, Warszawa 1885, ss.7-8; Pismo Generalnego Konsystorza Ewangelickiego do Komisji SWD z
23.X1.1832 r. AGAD, CWW, sygn 1454, k. 154-158; AGAD, CWW, sygn 1454, k. 178.
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rozpoczat starania o $ciste podporzadkowanie anglikan, do konca jednak sprawa ta nie zostata
prawnie uregulowana®®*.

Od poczatku swojej dziatalno$ci misjonarze kolportowali i rozprowadzali bezptatnie
liczne akcydensy i druki o tresci ewangelickiej. Byly one sprowadzane poczatkowo z Anglii i
Niemiec, a pozniej drukowane takze w Warszawie. Do 1852 r. rozpowszechniono okoto 15
tys. egzemplarzy Nowego Testamentu oraz okoto 100 tys. przer6znych broszur w jezyku
zydowskim, hebrajskim, polskim i angielskim'®®. Od 1826 r. funkcjonowal w ramach Misji
Anglikanskiej zaktad drukarski, w ktorym pracowato 12 miodych prozelitow, nadto czynna
byla introligatornia. Zaktadem drukarskim zawiadywal poczatkowo Richard West, zas od lat
40-tych misjonarz J. West. Cz¢$¢ publikacji misyjnych, z uwagi na kontrowersyjne tezy i
argumentacje¢ o protestanckim rodowodzie, nie znajdywata uznania w kregach katolickich. Od
samego zreszta poczatku Kosciot rzymskokatolicki obserwowal poczynania Anglikan
niechetnie 1 z podejrzliwoscia. Stosunek ten nie ulegt zmianie do 1939 roku’®®. W 1833 r., w
$wietle raportow, w Warszawie przebywali misjonarze Richard Smith i Ferdynand Wilhelm
Becker oraz Hesechiel Lawrence, Jan Gotfryd Lange, Jan W(B)aschtschek i Zygmunt
Deuysch (Deutsch?). W 1853 r. bylo juz 8 misjonarzylg7.

Wiasciwym przywoddca misji byt pastor Ferdynand Wilhelm Becker. Po odbytych
studiach teologicznych w Niemczech udat si¢ do Anglii i zwigzal si¢ z organizacjami
misyjnymi dzialajagcymi wéréd Zydéw. Do Warszawy przybyt w 1823 r. Na prowadzenie
dziatalnosci w ramach Zboru ewangelicko-reformowanego uzyskal zgode w styczniu 1824 r.
od Superintendenta A. Karola Diehla. Najblizszym jego wspotpracownikiem w pierwszym
okresie byl wspomniany juz Mc Caul oraz pastor Richard Smith'®, Dopiero w 1854 r.
przewodnictwo nad dziatalnoscig Misji Anglikanskiej objal przybyly z Londynu pastor Jan

Krystian Reichardt, ktory wczes$niej pracowal krotkotrwale w Warszawie 1 w stacji w

19 Raport Generalnego Konsystorza Wyznan Ewangelickich do Komisji Rzadowej SWD z 16.V.1836. AGAD,
CWW 1454, kk. 349-357; Pismo Komisji Rzadowej WRIOP do Generalnego Konsystorza Ewangelickiego-
Augsburskiego z 15.1V.1830 r. AGAD, CWW 1454, kk. 127-128. M. Rutkowski, Funkcjonowanie
pozarzymskokatolickich ~ struktur —organizacyjno-wyznaniowych w  Krolestwie Polskim wczesnej  ery
paskiewiczowskiej, w: Koscioly a paristwo na pograniczu polsko — litewsko — biatoruskim. Zrédla i stan badan,
Bialystok 2005, s. 168.

% A. Gerhardt, op. cit., s. 200-211; W. A. Detzler, op. cit., s. 2-19; S. Grelewski, op. cit., s. 399. W 1834 r.
,,sprzedali po niskiej cenie lub rozdali... 4000 ksigzek a pism mniejszych 30.000”. AGAD, CWW 1456, k. 55.

1% ”od niejakiego czasu zjawili sie po niektorych Miastach w Polszcze Misjonarze Anglikanscy, ktérzy usituja
rozszerzy¢ Prozelityzm wbrew Ewangelii...”; Pismo Arcybiskupa Wojciecha Akarszewskiego do MWRIOP z
29.11.1825, AGAD, CWW 1454, k. 56. Por. tez Pismo Generalnego Konsystorza... op. cit., k. 349-357.

9" Wykaz Misjonarzy Angielskich z 1833 r. AGAD, CWW 1454, k. 178. Jeden z misjonarzy Rozenfeld zmart
na placowce misyjnej w Lublinie, AGAD, CWW 1458, k. 624.

198 M. Becker, Ferdinand Wilhelm Becker, op. cit., s. 20-21. Mc Caul pracowat w Warszawie od 1823 do 1830 r.
W. A. Detzler, op. cit., s. 16-19.
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Piotrkowie®. Z prowadzonej akcji misyjnej anglikanie przedkladali sprawozdania centrali
angielskiej, jak i1 Konsystorzowi Ewangelicko-Augsburskiemu. Wilhelm Becker swoje
raporty kierowatl do sekretarza (?) Londynskiego Towarzystwa z centrala w Londynie, ks. W.
Ayersta, a od 1853 r. do B.M. Wrighta oraz G.J. Goodharta®®. Od 1823 do 1828 roku
anglikanie nawrdcili okoto 70 starozakonnych. Do 1842 liczba ochrzczonych Izraelitow
wzrosta do 150, w tym w Warszawie 115, Lublinie 33, po 5 w Radomiu, Kielcach i
Piotrkowie. Chrztu udzielat prawdopodobnie Becker albo Richard Smith, tylko oni posiadali
swiecenia kaptanskie. Nabozenstwa prowadzit Becker, czgsto w jezyku angielskim. Do 1847
roku misjonarze nawroécili okoto 259 osob, jednak zrodla podaja, ze z tej liczby wielu
powrdbcito do judaizmu®®.

Liczba ochrzczonych nie odzwierciedla rzeczywistych rezultatdéw pracy misjonarzy.
Wielu Zydéw zmienialo wyznanie pod wplywem samych misjonarzy, ale chrzty miaty
miejsce prawdopodobnie w kosciotach protestanckich i nie byly odnotowane w rejestrach
misjonarzy anglikanskich. Z zachowanych raportow (w jezyku niemieckim, polskim i
angielskim) wynika, ze w pierwszym okresie podr6zy misyjnych anglikanie nie spotkali si¢ z
przejawami zawisci 1 gniewu ze strony zydowskiej. Wzbudzali raczej zaciekawienie. W
Prenach (Litwa Kowienska) w 1846 r. ,,Rabin przyjat nas uprzejmie 1 wdzigcznie przyjat
ksigzki... osadzil ja w ogdlnosci za ksigzke bardzo rozumna, lecz twierdzit zarazem by¢ w

. o 59202
stanie ja kontrowersowac...” 0

. W 1849 r. misjonarz J. Lange pisal o swoim pobycie w
Filipowie (gubernia augustowska): ,,Tu dowiedzieliSmy si¢ od mojej gospodyni,
chrzescijanki, ze w skutku naszego pobytu tu przed dwoma latami i ksigzek przez nas w
tenczas rozdanych, niektorzy Zydzi przyjeli religie chrzecijanska w kosciele katolickim...”.
W potowie wieku Anglikanie byli bardzo aktywni, ich podréze misyjne wzbudzaly ogromne
zainteresowanie; informowata o tym warszawska prasazog.

W 1853 roku migdzy Rosja a Turcjag wybuchta wojna krymska. Po stronie tureckiej

opowiedziata si¢ m.in. Anglia, co zawazyto automatycznie na stosunku administracji carskiej

%9 pismo Konsystorza Ewangelickiego-Augsburskiego do Komisarza SWD z 8/20.111.1854 r. AGAD, CWW
1458, kk. 625-628.

200 Owczesny adres centrali London Society Home, no 10 Lincolmn’s Inn Fields, AGAD, CWW 1458, kk. 745-
752.

% pismo Generalnego Konsystorza (1842), op. cit., s.kk. 47-59; Pismo Komisji Rzadowej SWD do Xcia
Namiestnika (b.d.) AGAD, CWW 1458, k. 147. A zatem ustalenia T.Jeske-Choinskiego, jakoby w latach 1800-
1904 Zydéw chrzczono jedynie w Warszawie, sg btedne. Tenze, Neofici, op. cit., 5.178.

202 W Augustowie tutejszy rabin w 1850 r. chciat kupowaé ksiazki, ale zostat zastraszony. AGAD, CWW 1458,
k. 419. Raport J. Rosenfelda i T. Goldingera z 11/23.X1.1846 r. AGAD, CWW, sygn 1457, k. 553.

%3 Inna sprawa, ze taka informacja jest trudna do sprawdzenia i zweryfikowania, a misjonarze zainteresowani
byli wyolbrzymianiem wtlasnych zastug wobec centrali w Londynie, finansujacej przeciez ich poczynania.
Sprawozdanie misjonarza Lange z 3.VIII.1849, AGAD, CWW 1457, k. 239. ,,Warszawska Gazeta Policyjna” z 2
sierpnia 1850 r., nr. 214 informowata, ze z Warszawy wyjechat do Niemiec Fred Rosenfeld, misjonarz angielski.
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do anglikan. Na zadanie rzadu rosyjskiego musieli oni opusci¢ tereny Krolestwa Polskiego.
Czesciowej konfiskacie ulegl ich majatek (drukarnia w Warszawie przy ul. Nowolipie zostata
sprzedana). Jeszcze zanim misjonarze dowiedzieli si¢ oficjalnie o tym, Ze maja opuscié
Krolestwo, niektorzy z nich przeczuwajac grozace niebezpieczenstwo, samodzielnie opuscili
Warszawe. Na poczatku 1854 r. do Anglii udat si¢ F. J. Kleinhem i J. K. Reichardt. Innych
misjonarzy oficjalnie powiadomit Konsystorz Ewangelicko-Augsburski w Warszawie w
grudniu 1854 roku®®. Ostatnie nabozefstwo odbylo sic w kosciele przy ul. Miodowej ,,w
domu Kucharzewskiego”. Ocenia si¢, ze efektem pracy misyjnej anglikan byto nawrocenie
361 Zydow (za lata 1822-1855)205. Wielu z nawréconych Zydow, zwlaszcza w pierwszym
okresie ich dziatalnos$ci zostato przez nich wyksztalconych na misjonarzy. Gdy w okresie
poczatkowym niektorzy misjonarze rekrutowali si¢ z ochrzczonych Zydoéw angielskich,
niemieckich i szwajcarskich, to w latach 40-tych XIX wieku coraz wigcej misjonarzy
wywodzito sie z Zydéw polskich i rosyjskich, jak choéby Marcus Bergman (urodzony w
Wieruszowie, w rodzinie chasydzkiej), Teodor Goldinger i wielu innych?®.

W 1855 r. na terenie Krélestwa Polskiego misjonarzy anglikanskich nie bylo. Zostali
wszak nieliczni wyznawcy anglikanie, pozostajac jednak bez kaptana. W 1856 r. ,,krol pruski
wyjednat u naszego Rzadu” pozwolenie na przybycie z Prus pastora anglikanskiego. W tym
tez roku przybyl do Warszawy pastor D. H. Schmidt i zamieszkat w ekskluzywnym Hotelu
Rzymskim. Cho¢ byt anglikaninem, w przeciwienstwie do misjonarzy pracujacych do 1854 r.
byt obywatelem pruskim. Swoje nabozenstwa rozpoczal pod nadzorem i przyzwoleniem
Konsystorza Ewangelicko-Augsburskiego®®’.

Nieobecna formalnie Misja Anglikanska na terenie Krolestwa Polskiego pozostawita

garstke swoich zwolennikéw. Nalezeli do niej ochrzczeni przez nig Zydzi. To oni podjeli sig

204 pismo MWRIOP z 3.11.1920 r. AAN, MWRIOP sygn 1566, k. 323:, Pismo MSZ do MWRIOP z 10.1.1919,
AAN, MWRIOP sygn 1421, k. 46; AGAD, CWW, sygn 1458, k. 849; A. Gerhardt, op. cit., s.201. Warto
odnotowaé, ze w $wietle ustalen B. Tuchman w 1839 r. London Jews Society zjednato 207 Zydoéw, co dawato
$rednio ledwie 6,7 rocznie. Taz, op. cit., s.8; Misjonarze opuszczali Warszawe na podstawie wczesniejszego
reskryptu z 4/16.XI1. i 7/19.X11.1854 r. Pismo Konsystorza Ewangelicko-Augsburskiej do Komisji Rzadowe;j
SWD z 10/22.X11.1854 r. AGAD, CWW, sygn 1458, kk. 660-665 i 66. Ferdynand Nake udat si¢ do Niemiec a
Lange i West do Prus, Becker zas do Anglii, AGAD, CWW 1458, k. 731.

25 AGAD, CWW sygn 1458, k. 848; J. Fein, Londynskie Towarzystwo Mishjonarzy i jego dzialalno$¢ wérod
Zydéw w Polsce i Rosji, ,,Yivo — Bleter” (w jez. zydowskim) Nowy York, t. 24; 1944, nr 1, s. 42. Wykaz
misjonarzy patrz Aneksy.

28 A1 S. C. B. God'’s Faithfulness. A Record of the Lord’s Leading in the life and work of his Servant, Marcus 8.
Bergman, London, Edynburg, New York (b.r.w.), s.1 i 19. Wspomina si¢ takze o kaplicy LIS pastora Evalda na
tzw. Palestynskim Placu przy Bethenal Green.

207 Wypis z protokutu posiedzen Rady Administracyjnej Krolestwa Polskiego z 17/29.11.1856 r. AGAD, CWW
1459, kk. 14-21. Rzad Krolestwa Polskiego domagat si¢, aby przybyly pastor nie byt poddany angielskim i nie
nie nalezal do Londynskiego Towarzystwa, ktérego ,.cztonkowie zostali oddaleni z tutejszego kraju... jako
intryganci mieszajacy si¢ do intereséw...” op. cit., k. 15; Pismo Wydziatu Wyznan z 16/28.111.1856 r. do
Kuratorium Okregowego Naukowego, AGAD, CWW sygn 1459, kk. 19-28 i 40.
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akcji propagowania idei konwersji. W 1867 roku dowiadujemy si¢, ze Aaron Sztenberg
(Sztejnberg?) i Adolf Blumberg rozprowadzali ksigzki o tematyce ewangelizacyjnej w jezyku
polskim i francuskim, ktére mialy by¢ wydawane przez Londynskie Towarzystwo Misyjne.
Nadto niektorzy ,,byli” misjonarze podejmowali proby odwiedzenia Krolestwa Polskiego
celem spotkania si¢ ze swoimi rodzinami i sympatykami. W 1859 r. takie starania prowadzit
misjonarz Jakub Cukierman zamieszkaty wowczas we Wroctawiu, ubiegajacy si¢ o paszport,
aby odwiedzi¢ corke. Tego typu wyprawy nieomal zawsze oznaczaly wwoOz na tereny
Krolestwa drukow i pism ewangelickichzos.

Dopiero z gorag po 20 latach Departament Wyznan w Petersburgu wydat zezwolenie
dla Misji Anglikanskiej na ponowne uruchomienie swojej dziatalno$ci®®. Wkrotce do
Warszawy przybyli ponownie misjonarzy anglikanscy: ks. James Oktawian Ellis, ks. J. C.
Hartman, H. Hartman-junior, A. E. Ifflanda, C.(?) Rapaport. W okresie pozniejszym dotgczyli

do nich ks. H. C. Carpenter oraz ks. J. E. Landsman®*°

. W 1878 roku pastor J. Ellis zwrocit si¢
do General Gubernatora Warszawskiego o pozwolenie prowadzenia specjalnych ksiag
metrykalnych dla ,ko$ciota (misji) anglikanskiego”, z uwagi na fakt, iz Superintendent
Jeneralny Kosciota ewangelicko-augsburskiego w Krolestwie Polskim, Everth, ,,nie uwaza za
mozliwe wpisywanie tych aktéw do ksiag metrykalnych zboréw luterskich”. Z pisma
gubernatora do Konsystorza Luteranskiego wynika, ze do tego czasu ,,Kosciol anglikanski”
formalnie podlegat Zborowi luterafiskiemu?**,

Przez caly okres swojej dziatalno$ci anglikanie byli silnie zwiagzani z centrala w
Anglii. Stamtad szly pieniadze, prasa, druki ulotne, broszury, instrukcje. Stamtad przybywali
nowi misjonarze, gldéwnie ochrzczeni wczesniej polscy Zydzi. Tematem wigkszo$ci pozycji

ksigzkowo-broszurowych byta nieodmiennie opowies¢-wyznanie na temat wtasnej konwersji.

28 pismo Naczelnika Zandarmskowo Kruga do Zawiadejuszcziemu Duchowymi Dietami z 6/12.X1.1867,
AGAD, CWW 1459, k. 66-67; Pismo Wydziatu Wyznan do Wydzialu Administracji Ogélnej z 13/25.VI1.1859,
AGAD, CWW sygn. 1459, k. 53.

29 pismo z 16.X.1875 r. (nr 212) Za zezwoleniem Najwyzszym z 29.X1.1875 r., AAN, MWRIOP sygn 1421, k.
47; S. Grelewski, op. cit., s.251 Dziatalno$¢ misji trwala bez zaktocen do 1914 r.

29 A Gerhardt, op. cit., 5.201. Ks. James Oktawian Ellis pracowal w Warszawie od poczatku do 1908 r.
Woéwezas zrezygnowat ze wzgledu na stan zdrowia. ,,Zwiastun Ewangelicki” 1908, nr 11, s. 330. Adolf Ernest
Iffland ochrzczony zostal w Suwatkach 22.1X.1852 r. przez ks. Rumpela, pastora gminy kalwinskiej w Serejach.
Sprawozdanie J.G. Lange z 31.111. 1853 r. AGAD, CWW 1458, k. 574. Nastepnie Iffland z rodzing przenidst si¢
do Warszawy do instytutu misyjnego. AGAD, CWW 1458, k. 646. Herman Charles Carpenter, petnit funkcje
przetozonego parafii anglikanskiej w Warszawie, jak rowniez kapelana ambasady brytyjskiej. E. Alabrudzinska,
Misje chrzescijanskie. .. op.cit., s. 118.

211 pismo Jeneralnego Gubernatora do Konsystorza Ewangelicko-ASugsburskiego w Warszawie z 31.XI1 i 12(1)
1877/8 r. AAN MWRIOP sygn. 1421, k. 2 i 2a.
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Modelowym przykladem jest tu ,,spowiedz” Issaca Levinsohna, pdzniejszego misjonarza
ochrzczonego w 1879 r. przez pastora M. Meyersohna?'?,

W drugim okresie swojej dziatalnosci Misja Anglikanska ograniczyla swoja
dziatalno$¢ do Warszawy, aczkolwiek sporadycznie odbywano tzw. podroze misyjne. Na
przyktad w 1897 roku agent Towarzystwa Biblijnego rozprowadzat w Lublinie druki
ewangelickie w jezyku hebrajskim i zydowskim?*®. Misja uruchomita takze placowke poza
Krolestwem, w zaborze austriackim, we Lwowie. W latach 80-tych X1X wieku z jej ramienia
dziatat tam misjonarz anglikanski Rosentrauch®.

W latach 1874-1898 w Kkaplicy anglikanskiej w Warszawie ochrzczono 345
starozakonnych. Byly to rezultaty imponujace, bowiem w tym samym czasie dobrze
zorganizowany Kosciol ewangelicko-augsburski ochrzcil 213, a ewangelicko-reformowany
306 Zyd(')w215. Misja Anglikanska mimo skapych srodkow i niewielkiej liczby misjonarzy
zanotowala sukces w nawracaniu Zydéw, w pordwaniu do majetnych Koéciotow
ewangelickich, pozornie blizszym Zydom (liturgia w jezyku niemieckim).

Okres przelomu XIX i XX wieku charakteryzowal si¢ wzrostem fali antysemityzmu,
w szczegblnosci na terenach Cesarstwa Rosyjskiego. Nie obeszto si¢ takze bez restrykcji
wobec Zydéw Chrze$cijan, a nawet samych anglikan — misjonarzy. Na skutek zarzadzenia
Ministra Spraw Wewnetrznych Zydzi, ktorzy przeszli na anglikanizm i inne odtamy religii
protestanckiej bez specjalnego pozwolenia, nie mieli prawa mieszka¢ w Cesarstwie.
Zarzadzenie to wymierzone bylo takze w Misje Anglikanska. Misja bowiem, majac
pozwolenie na nawracanie Zydoéw tylko z Krolestwa Polskiego, chrzcita wszystkich
starozakonnych bez wyjatku, takze z terenéw Cesarstwa. Nadto Zydzi, ktorzy przeszli na
protestantyzm bez specjalnych pozwolen, nie mieli prawa zamieszkiwania na terenie Rosji. Z
drugiej jednak strony tego typu ukazy carskie nie byly nigdy respektowan6216.

W drugim okresie dzialalno$ci Misji Anglikanskiej spoleczno$¢ zydowska, ktora od
potowy XIX wieku przechodzita prawdziwa rewolucje kulturowo-emancypacyjng, coraz
bardziej wrogo odnosita si¢ do misjonarzy, nie tylko zreszta anglikanskich. Niechetni byli jej
takze asymilatorzy, jak réwniez z oczywistych powoddéw mitnagdim, nienawidzili jej

chasydzi, jak réwniez socjalisci oraz syjonisci. Coraz cze$ciej zdarzaly si¢ przypadki pobicia,

212 | Levinsohn, The Russo-Polish Jew: A Narrative of the Conversion from the darkness of Judaism to the Light
and Liberty of the Gospel of Christ, London 1878, s. 17, 169, 179, 183.

213 Agent zostat pobity, a rozfanatyzowany thum zniszczyt jego ksigzki; ,,Izraelita” 1897, nr 22, s. 218.

21 Stacja miescita sie przy ul. Zolkiewskiej. Pismo MSW do Prezydium Rady Ministrow z 22 lutego 1926 r.
AAN, MWRIOP sygn. 1360, k. 26.

215 ,Zwiastun Ewangelicki” 1899, nr 2, s. 59.

216 ,Zwiastun Ewangelicki” 1901, nr 10, s. 313.
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zdemolowania lokalu misyjnego itp. Nie oszczedzano takze Zydéw juz ochrzczonych.
Charakterystyczne, ze w przypadku Zydow-katolikow agresywnie zachowywali si¢ w
zasadzie wylacznie Zydzi, zas w przypadku Zydow-anglikanéw (protestantow) ataki szty z
dwoch stron: zydowskiej 1 spotecznosci katolickiej. Materialy zachowane po Komisji
Rzadowej Spraw Wewnetrznych 1 Duchownych, przechowywane w Archiwum Giéwnym Akt
Dawnych, zawierajg szereg relacji i $wiadectw o napasciach i przesladowaniach na Zydach-
chrze$cijanach.  Misjonarzy  anglikanskich  nazywano  zjadliwie ,anglikanskimi
komiwojazerami, towcami dusz zydowskich, rybakami m¢tne;j wody”217. Dopiero w 1905 r.,
po ogloszeniu ukazu tolerancyjnego, nastgpito na terenie Cesarstwa, w tym w Kongresowce,
rozluznienie rygoréw wyznaniowych. Zydzi zmuszeni niegdy$ do przejécia na prawostawie
(takze na katolicyzm, jak rowniez anglikanizm) powracali do wiary mojzeszowej*®.
Znaczenie Misji Anglikanskiej wzrosto niepomiernie po zakonczeniu I wojny
Swiatowej. Kiedy bowiem w wyzwolonej Warszawie utworzono przedstawicielstwo
dyplomatyczne, w tym angielskie, anglikanie warszawscy rozpoczgli starania o nadanie im
statusu Zboru anglikanskiego. Pomimo niewydanych oficjalnych zezwoleh w wielu
dokumentach tak tez si¢ podpisywali. Wiadza przymykata oczy na te gesty, z uwagi na che¢é
utrzymania dobrych kontaktow dyplomatycznych z Anglia, takze ze wzgledu na jej wkitad w
reaktywowanie Panstwa Polskiego. Warto zaznaczy¢, iz anglikanie okre$lali si¢ kolokwialnie
jako ,,Koscio6t anglikanski” juz od okoto 1900 r., co nie mialo zadnego prawnego znaczenia,
ale by¢ moze wowczas uzyskali zezwolenie na prowadzenie wlasnych ksiag metrykalnychzlg.
,»Kosciot anglikanski” grupowal wszystkich wiernych tego wyznania na terenie
Rzeczypospolitej. Jednak regulacje prawne nie zapewnialy pelnych praw wyznaniowych.
Anglikanie byli co prawda ,tolerowani” lecz ,,nie uznani” jako samodzielne wyznanie. W
obliczu znikomej liczby wiernych rekrutujacych si¢ w przewazajacej mierze z kilkuset

nawréconych Zydéw i przebywajacych na terenie Warszawy reprezentantow

27 N. S., Dajcie na Misjonarzy, ,Jutrzenka” 1897, nr 27, s. 261. Prasa Zydowska w Europie i Ameryce
wystgpowala przeciw pracy misjonarzy. Dr. Claudio Montefiore z Anglii uwazat, Ze praca misjonarzy poteguje
zamgt, szerzy antysemityzm i poglebia nienawisc; ,,Zwiastun Ewangelicki” 1931, nr 30, s. 232. Juz w 1824 r.
anglikanin Henry Handles Norris potepial dziatania misyjne wsrod Zydow; A. A. Detzler, op. cit., s. 33.

28 Ukaz z 17.1V.1905 r. pkt 3. Wszelkie regulacje zwigzane ze zmiana wyznania oparte byly na tym ukazie. S.
Grelewski, op. cit., Sandomierz 1935, s. 108.

% Dziatalno$é ,,Kosciota anglikanskiego™ uregulowano w Polsce reskryptem MWRiOP z 20.111.1920 r. Nr 1208
oraz pozniejszym pismem z 27.XI11.1930 r. Nr A.C. 10149/ 30, w ktérym ministerstwo w drodze analogii
rozciagalo na aAnglikan przepisy artykulu Zbioru Praw t. XI, wyd. 1899 (art. nr 1100, 1104, 1106, 1108)
odnoszace si¢ do baptystow. H. Swigtkowski, op. cit., s.187; Por trez Pismo MWRIOP do MSW z 3.11.1920 r.
uznajace ,,Kosciot anglikanski” jako ,,wyznanie tolerowane”, AAN, MWRIiOP sygn. 1421, k. 9. Misjonarze
korzystali z uprawnien analogicznych dla sekt rejestrowanych na zasadzie ukazu tolerasncyjnego z 17.X.1906 r.
(Zbor Praw Rosyjskich z 1906. nr 230, poz. 1728, AAN, MWRIOP sygn. 1566 k. 288. Wszystkie te regulacje
sktadaty si¢ na ,,ruchomy” prawny status Misji Anglikanskiej i jej niedostateczne okres$lanie.
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przedstawicielstw dyplomatycznych z Anglii trudno bylo sobie wyobrazi¢, aby panstwo
polskie ofiarowato im status samodzielnego wyznania. Jak pisal Michat Pietrzak, porzadek
prawny w tej materii uregulowata Konstytucja z 17 marca 1921 r. Wprowadzita ona wyrazny
podzial na zwiazki wyznaniowe prawnie uznane i prawnie nie uznane. Do zwigzkow
religijnych prawnie nie uznanych zaliczono ,,Kosciot anglikanski”. Kluczowym jest zapis, ze
zwigzki te nie mogly zawiera¢ m.in. unii wyznaniowych ze zwigzkami prawnie uznanymi.
Chodzito o to, aby peryferyjna i nie uznana struktura wyznaniowa nie moglta w wyniku
potaczenia si¢ ze zwiazkiem uznanym naby¢ jego uprawnien. Potaczenie si¢ dwoch zwigzkow
religijnych bylo mozliwe tylko za zgoda Rady Ministrow lub Ministerstwa Wychowania
Religijnego i O$wiecenia Publicznego (MWRIOP)?.

Reskrypt MWRIOP z 1920 roku ustalit stosunek do Misji Anglikanskiej w nastgpujacy
sposob: ,,Prezes Towarzystwa Londynfskiego szerzenia wiary chrzeécijanskiej miedzy Zydow
winien dostarczy¢ do MWRIOP imienny spis misjonarzy... w celu ustanowienia kontroli nad
sposobem dziatalno$ci...” Pismo to zezwalalo na dzialalnos$¢ anglikanom na terenie calej
Polski?*!. Administracyjna piecze nad misja mieli sprawowaé wojewodowie. Nabozenstwa
odprawiano dla wyznawcow anglikan, jak i dla przyjmujacych wiare chrzescijanska.
Odbywanie kazan w koS$ciele kalwinskim lub luterskim musialo by¢ uzgadniane z
konsystarzami tych wyznan. Anglikanie mieli zajmowaé si¢ opieka i wspomaganiem
neofitow, jak i wyszukiwaniem tych Zydow, ktorzy pragneli sie ochrzci¢. Dwa razy do roku
mogli odbywa¢ podroze misyjne po kraju: wygtasza¢ odczyty, kolportowa¢ wydawnictwa,
prowadzi¢ akcje charytatywnqzzz.

Dysponujac wlasnym domem modlitwy oraz kilkoma lokalami na terenie Warszawy
anglikanie rozpoczeli starania o traktowanie wyznania anglikanskiego na réwni z innymi.
Spor dotyczyt glownie mozliwosci samodzielnego prowadzenia ksiag, w tym przede
wszystkim ksigg akt stanu cywilnego. W mys$l wczesniejszych ustalen prawnych te
dzialalnos¢ prowadzit magistrat 1 gminy. Akty slubow sporzadzano poczatkowo w zakrystii
Ambasady Brytyjskiej. W okresie p6zniejszym nad ksiggowos$cig, aktami stanu cywilnego,

chrztami konwertytow na terenie stolicy opieke roztaczal X Komisariat Policji Panstwowej w

220 M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, Warszawa 1988, s. 103, 127 i 131.

2! Patrz przypis 54. S. Grelewski, op. cit., Lublin 1937, s.401. Por. tez pismo MWRIOP z 20.I11.1920 r.
Wojewodow. AAN, MSW, sygn 1566, k.325. Pismo MSW do MWRIOP z 8.VI11.1922 r. AAN, MWRIOP, syg
1421, k.116.

222 5, Grelewski, op. cit., 5.401-402. Powolywano si¢ tu na przepisy carskie z. 29.X1.1875 r. Gminy anglikanskie
na terenie Kongresowki mogly odprawia¢ nabozenstwa jedynie we wiasnych lokalachh. Obrzadki slubow w
razie, gdy jedna ze stron nalezata do wyznan ,,uznanych”, petnit odnosny duchowny (Prawo o matzenstwach z
1836 r. AAN, MSW, sygn 1566, k. 318 i 319.
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Warszawie™”. W 1932 roku Dyrektor Departamentu Ministerstwa Wyznan Religijnych i

Oswiecenia Publicznego pisat na temat misjonarzy anglikanskich: ,,nie chce by ich wierni byli

b

traktowani na réwni z sekciarzami...” 1 ambiwalentnie dodawal: ,nie mozna ich uznaé
rOwnymi wobec innych wyznan z uwagi na znikomg ilo$¢ wyznawcow”.

Misja Anglikanska parta wiec w kierunku sfinalizowania unii wyznaniowej z jednym
z uznanych wyznan w II Rzeczypospolitej. ,,Unia taka, nie doktrynalna, lecz czysto
ustrojowo-administracyjna... doszta wilasnie za zgoda wilasciwych wiladz duchowych do
skutku...”. Partnerem okazal si¢ Kosciot ewangelicko-reformowany z siedzibg w Warszawie.
Kosciot ten, tzw. Jednota Warszawska, miat reprezentowa¢ anglikan wobec panstwa.
Anglikanie jednak zachowywali swoja odrebno$¢; przedstawiciel ,,Ko$ciota anglikanskiego™
wchodzit w sktad Konsystorza Ewangelicko-Reformowanego, biorac udzial w synodach
tegoz kosciota?®®. Celem unii, jak stusznie zauwazyl Jakéb Sawicki, bylo uzyskanie dla
danego zwiazku religijnego prawnie nie uznanego stanowiska i1 przywilejéow zwigzku
religijnego prawnie uznanego, nie popadajac przy tym w zadne uzaleznienie. Korzys¢
okazywata si¢ obopdlna, bowiem oba wyznania wzmacniaty swoja pozycje?>”.

Wiadze cheac uporzadkowaé sytuacje innych sekt i misji szerzacych chrzescijanstwo
wérod Zydow, zachecaly je, aby skupity sie wokol Misji Anglikanskiej. Aby ja prestizowo
wzmocni¢, wyrazono zgode (nieformalnie) na uni¢ z kalwinami warszawskimi, aczkolwiek,
jak pisat Stefan Grelewski, sprawa ta nie ulegta sfinalizowaniu 1 nie doczekata si¢ wtasciwie
zadnego zapisu prawnego. Wydaje si¢, ze administracja RP celowo utrzymywata niejasng
sytuacj¢ prawna anglikan, majac nadziej¢ na zniechgcenie jej lideréw do tego pomystu, a
chcac rownoczesnie zachowaé dobre stosunki dyplomatyczne z Wielka Brytanig. Urzednicy
sprawe przewlekali, chcgce po prostu unikngé stworzenia precedensu w przypadku rejestracji i
uznania tegoz wyznania226.

W okresie migdzywojennym na czele Misji Anglikanskiej stal obywatel polski pastor
Oskar Prentki oraz kapelan Ambasady Brytyjskiej Herman Charles Carpenter. Wsrod

2 M. skrudlik, Udzial zydostwa w propagandzie sekciarskiej w Polsce, ,Przeglad Katolicki” 1926, nr. 5 (z dn.
7.11.1926); Pismo MWRIOP do MSW z 6.XI1l, AAN, MSW, sygn. 1566, kk. 336-337; Pismo Komisarza Rzadu
oraz poswiadczenie o zmianie wyznanias wystawionego przez okélnik MSW z 11.1.1921 r. AAN, MSW, sygn
1566, k. 247 i 249.

224 pismo Dyrektora Departamentu MWRIOP do MSW z 13.VI11.1932 r. AAN, MSW, sygn 1566, kk. 284-287.
Inny Ko$cidt reformowany z siedzibg Konstystorza we Wilnie wzigt pod swojg opieke Misje Barbikanska (unia
wyznaniowa). Zasadniczy temat tej pracy.

22>, Sawicki, Studia nad pofozeniem prawnym mniejszosci religijnych w Panstwie Polskim, Warszawa 1937, s.
376.

2265, Grelewski, op. cit., 5.251-252. Grelewski pisat w pracy pod tym samym tytutem, wydanej w Sandomierzu
w 1935 r., iz uchwata synodu Kosciola Reformowanego Anglikanie zostali przylaczeni do tego Kosciota; op.
cit., s. 120.
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najbardziej aktywnych misjonarzy wymienmy: ks. J. E. Landsmana (znakomitego polemiste),
Markusa Bregmana, Abrahama Ajzemana, Bazylego Jocza, Jakoba Berkowicza, Pawla
Dawida Weissa i innych®’. Rzeczywistym przywodca ,,Kosciota anglikafskiego” byt
Carpenter. To on reprezentowal anglikan z okazji uroczysto$ci 1 synodow kosciotow
protestanckich. Byt ochrzczonym rosyjskim Zydem, a jego prawdziwe nazwisko brzmiato
Zimmerman. W Polsce pojawil si¢ okoto 1919 r. Reprezentowat wowczas Towarzystwo
Chrzescijan Misjonarzy w kosciotach angielskich w Hibernian i Manchesterze®?®. Nie byt
popularny w kregach koscielnych. O jego metodach pisal z niechecig M. Skrudlik:
»Zimerman-Karpenter w swych prelekcjach, udzielanych oczywiscie w zargonie (zydowski,
przyp. moéj) wprowadza podziat chrystjanizmu: rozrdznia mianowicie chrzescijan istotnych i
wiasciwych, ktérych nazywa ‘Juden-Christen’ oraz ‘di Goim’ — czyli ‘Heiden Christen’...
wykazujac catkowity... ignorancje w sprawach katolickich”??.

W lokalu przy ul. Sewerynéw miescila si¢ wiasciwa centrala misji, tu czynna byla
kaplica misyjna, tu odbywaty si¢ posiedzenia zarzadu misji. Ambicje anglikan si¢gaty daleko.
W pewnym okresie Misja Anglikanska czynila zakusy — podobnie jak inne ko$cioty
protestanckie — na wiaczenie w orbite swoich dziatan takze cerkwi prawosiawnejzgo. Dzieki
poparciu witadzy, Anglikanie warszawscy probowali skupi¢ wokot siebie inne organizacje
misyjne nawracajace Zydoéw na obszarze I Rzeczypospolitej, w tym najsilniejsza, czyli Misje
Barbikanska. Po poczatkowej wspoOtpracy z barbikanami z Biategostoku kontakt ten
raptownie zostal przerwany, a z czasem stosunek obu tych najbardziej wptywowych

organizacji stat si¢ nawet wrogi23l.

227 pawet Dawid Weiss od 1925 r. dziatal z ramienia Misji Anglikanskiej w Kielcach, AAN, MWRiOP, sygn.
1421, k. 240. Wigkszo$¢ misjonarzy posiadata wyzsze wyksztalcenie rozlegla wiedze¢ teologivzng i znajomo$é
historii Polski. Por. prace O. H. Prenetki, Essai Historique sur le Declin de a Reforme en Pologne, Moutpelier
1927; J. E. Landsman, Oszczercom, Naktadem Londynskiego Towarzystwa, Warszawa (b.r.w.). Por. tez J. E.
Landsman, The Jewish people: Their types, [w:] The Christian Message, op. cit., s. 1-27. Landsman ujawnit tu
ogromng wiedze na temat Zydow polskich.

228 \W. Gastpary, Protestantyzm w Polsce w dobie dwdch wojen swiatowych 1914-1939, cz. |, Warszawa 1978, s.
191 i inne; Who was who, vol. 11 1927-1940, London 1947, ss.223-224. Por. tez Who is who, London (b.r.w.)
2429. E. Alabrudzinska, Misje chrzescijanskie... op. cit., s. 118.

229 M. Skrudlik, Udzial zydostwa w propagandzie sekciarskiej w Polsce, op. cit., por. tez. AAN, MSW sygn.
1566, kk. 336-337 Por. tez. ks. N. Cieszynski, Z zycia Anglikanizmu, ,,Ateneum Kaptaniskie” 1929 (styczen),
zesz. 1,s. 57-63.

%0 Zamiary te jednak skoficzyty sie rychtym niepowodzeniem. ,,Zwiastun Ewangelicki” 1930, nr 2, s.15. Juz w
XIX w. istnialy misje wérod ukraincéw prowadzone przez Anglikan oraz koscioty luteranskie i kalwinskie. Por.
tez Graf J. Grabbe, Anglikanie i prawostawnaja cerkow, Warszawa 1930. Por. tez ks. M. D. Herbingy T.J.,
Anglikanizm i prawostawie grecko-stowianskie, Warszawa 1924.

31 poczatkowo chrzty rejestrowane przez Misje Barbikanska celebrowat ks. H. C. Carpenter. Od ok. 1926 r.
chrzty dopehiali juz misjonarze biatostoccy. Patrz rozdziat ,,Misja Barbikanska w Biatymstoku”. Por. tez AAN,
MWRIiOP sygn 1360, k. 58.

65



Ale jeszcze w 1930 1. ks. H. C. Carpenter 1 ks. J. E. Landsman z Misji Anglikanskiej
oraz pastor Piotr Gorodiszcz i1 ks. Jozef Fajans z Misji Barbikanskiej ztozyli podpisy pod
statutem nowo powstalego Stowarzyszenia Zydow-Chrzescijan. Akt ten mial charakter
spektakularny; jego celem bylo przyciagnigcie innych, mniejszych, sekt 1 zwiazkow
zajmujagcych si¢ nawracaniem starozakonnych. I ten pomyst, z uwagi na nadmierne ambicje

obu stron, nie wypalit. Do konsolidacji dziaaf na szersza skale nie doszto?*?

, CO jednak nie
oznaczato, ze mniejsze jednostki misyjne nie wspoOtpracowaly z anglikanami. Dobrze
wygladaly kontakty z misjag Mosesa Gitlina w Radosci k. Warszawy oraz Misjg
Mildmajsqu‘o’?’. Wyrazem silnej pozycji Misji Anglikanskiej byt wydany w 1930 r.
modlitewnik dla ,,Ko$ciota anglikanskiego” dystrybuowany takze wsrdd innych misji. Ten
modlitewnik wérod kazan okoliczno$ciowych i1 dzigkczynnych zawierat takze ,,Modlitwe za
Misje”, w ktorej czytamy: ,Btagamy Ci¢ takze wzbudZ nowych pracownikow w Twej
winnicy... przyspiesz ten czas... Gdy wszystek Izrael bedzie zbawiony...”234.

Jak juz pisatem, w lokalu przy ul. Sewerynéw powotano ,Instytut Misjonarski dla
Zydow-Chrzescijan”, w ktorym wygtaszano prelekcje i odczyty. Prowadzit go w latach 1927-
1931 ks. J. E. Landsman, prawa reka Carpentera. Przy Instytucie kolportowano miesi¢cznik w
jezyku hebrajskim i tygodnik w jezyku zydowskim (jidysz). Pisma te byly redagowane i
drukowane w Anglii, gtownie w Londynie. Chodzi tu zapewne o periodyki w mutacjach

hebrajskich i zydowskich, m.in. ,,Jewish Missionary Intelligence’?*

, oraz o pisemko w jezyku
zydowskim ,,Der Morgenstern”. W ogromnych, niespotykanych wowczas nakladach (30-50
tys.) drukowano drobniejsze pozycje, przewaznie broszurowe, o charakterze propagandowym.

Tygodnik ,,Jednota” informowat, ze w 1928 r. Brytyjskie 1 Zagraniczne Towarzystwo Biblijne

%32 prezesem stowarzyszenia zostat Carpenter. W 1934 r. poinformowat go listownie pastor Gorodiszcz, petniacy
funkcje skarbnika, iz zrzeka si¢ dziatalno$ci, co bylo réwnoznaczne z upadkiem Stowarzyszenia. AAN
(Archiwum Autora), Listy nr 89. List z 24.VII1.1934. Por. tez rozdziat ,,Misja Barbikanska w Biatymstoku”. Por.
tez Statut Stowarzyszenia Zydéw-Chrzescijan w Polsce, Biatystok 1930.

23 Por. tez Pismo Komisariatu Rzadu do MWRIOP z 3.VI.1937 r. AAN, MWRIOP, sygn 1321, k. 379. Pisze sie,
ze przy ,kosciele anglikanskim” dziata ,Misja Ko$ciota Anglikanskiego — dla Zydéw” oraz ,,Londynskie
Towarzystwo”. Wérdd tej drugiej organizacji wymienia si¢ misjonarzy: ks. Martina Parsonsa, Mosesa Gitlina,
Wolfina Markusa, Izraela Sarne (Stacja w Migdzeszynie), Wajsmana Mordke, Ennisa Jana-Franciszka, Troppena
Jakoba (Towarzystwo Biblijne, Warszawa, Ogrodowa 25, Mildmay Mission?), ks. Natana Sendyka Gérewicza
(Rados$¢ k. Warszawy), Maurycego Prentkiego, Elizabeth Signer Ide oraz Jakuba Jocza. J. Jocz opublikowat w
1958 r. ksigzke w Anglii, w ktérej wytozyt teologie Zydoéw chrzescijan; J. Jocz, A Theology of Election Israel
and the Church, London 1958. Nie wspominal jednak o swoim pobycie w Polsce.

24 Modlitewnik oraz sprawowanie sakramentéw $wietych i innych obrzedéw i ceremonii koscielnych wedlug
rytuatu kosciota anglikanskiego w Polsce, Warszawa 1931.

%5 pismo WMRIOP z 12.V1.1922, AAN, WMRIOP sygn. 1360, k. 86; W. Gastpary, op. cit., cz. |, s. 274. Por.
tez. A. Gerhardt, op. cit., s. 208, S. Grelewski, op. cit., s. 399.
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wspomagajace dzialania anglikan sprzedato w Polsce ponad 33 tys. egzemplarzy Biblii, w
tym az 2960 w jezyku zydowskim i 1770 w hebrajskim?®.

Anglikanie, czyli Towarzystwo Londynskie, prowadzili takze ograniczone dziatania
poza Warszawa. W 1922 r. misjonarze Markus Bregman, Abraham Ajzeman, Bazylius Jocz,
George Meyer (Meyersohn) i Pawet Dawid Kohl odwiedzili w podrézy misyjnej
wojewodztwo kieleckie. Regularnie ,,wizytowano” okolice Warszawy oraz ,ziemi¢
piotrkowska” i ,,kaliskg”. Zapewne utrzymywano kontakty ze stacja anglikanska — zatozona
jeszcze przed 1 wojng $wiatowg — we Lwowie, gdzie do wojny pracowat misjonarz Bresler,

obywatel holenderski. Na temat dziatalnos$ci misji we Lwowie brak szczegdlowych danych237.

Istniat takze filiat Misji Anglikafiskiej w Stanistawowie oraz w Wolnym Mie$cie Gdansku®®.

Najwazniejszym wydarzeniem w dziejach Zboru anglikanskiego w Warszawie w
pierwszym dziesigcioleciu Polski Odrodzonej bylo otwarcie nowej kaplicy misyjnej. ,,Dnia
7.X1L r.b. (1927) o godz. 10 w potudnie odbyta si¢ konsekracja nowowybudowanej kaplicy
anglikanskiej w Warszawie przy ulicy Sewerynoéw 5... Obszerng, w picknym stylu utrzymana
z zielenig i zywym kwieciem przybrang kaplice zapeili na krotko przed godz. 12-a,
cztonkowie miejscowej kolonii angielskiej z Ekscelencja Postem Wielkobrytyjskim na czele,
oraz liczne grono zaproszonych gos$ci. Punktualnie o godz. 12. rozpoczg¢to si¢ nabozenstwo,
podczas ktérego przybyly z Anglii przewielebny Stanton Batty, biskup Fulham w asystencji
ks. kapelana H. Carpentera 1 ks. wikarego O. Prentkiego dopehili aktu nowej §wiatyni”, pod
wezwaniem Emmanuela. Powolno rownolegle ,,instytut” ksztalcacy przysztych neofitow?*,
Anglikanie warszawscy uczestniczyli takze w ruchu ekumenicznym w Polsce. Ich
przedstawiciele nalezeli do ,,Zjednoczenia Ewangelikow”, ktoére bylo samodzielnym

oddziatem ,,wszech§wiatowe]” organizacji Alliance z siedzibg w Londynie24°. Do

zjednoczenia nalezeli m.in. anglikanin ks. Martin Parsons, dyrektor Brytyjskiego

236 st, Kowalski, op. cit., s. 148. Byé moze chodzi o pismo ,,Der Morgenstern Montsschrift zur Betraschtung des
propetischen”, 1926.; R. B., Chrystus i Zydzi, Naktadem Towarzystwa Londyfiskiego, Warszawa (b.r.w.). Rok
pozniej odpowiednio 8984 w jez. zydowskim i 1120 w hebrajskim; ,Jednota” 1929, nr 3, s. 54. Por. tez
,wJednota” 1930, nr 4, s. 67.

27 pismo wojewody Kieleckiego do MSW z 21.V.1921 r., AAN, MWRIOP syfn. 1421, k. 109, Pismo
Londynskiego Towarzystwa do MWRIOP z 11. X.1922 r. o zezwolenie na zatozenie stacji misyjnej we Lwowie,
AAN, MWRIOP, sygn. 1421, kk. 164-165. E. Alabrudzinska, Misje chrzescijanskie..., op. cit., s. 118.

28 AAN, MWRIOP sygn. 1421, k. 252. Misjonarze Ayrest i Michael Solomon przebywali w Gdansku juz na
poczatku XIX w. W. A. Detzler, op. cit., s. 22. Po I wojnie por. W. Gastpary, op. Cit., s. 273. W Gdansku byta
kaplica anglikanska. Ksigga adresowa dla handlu, rzemiost i przemystu, Warszawa, Bydgoszcz 1929, s. 2143.

2% Jednota” 1927, nr 11, s. 170.

240 Zwiastun Ewangelicki” 1939, nr 1, s. 26. Swiatowy Alians Ko$ciotow Reformowanych powstat w 1875 r.;
S. Markiewicz, Protestantyzm, Warszawa 1982, s. 45.
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Towarzystwa Biblijnego Enholz i inni**t. Po 1930 roku, podczas wyraznego zblizenia
Kosciota ewangelicko-reformowanego i anglikandw, ci ostatni mogli wystgpowac publicznie
w organie prasowym kalwinéw. Tak czynil m.in. anglikanin ks. Wiktor Buksbazen,
ogtaszajac w 1933 r. swoj artykui242.

W owym czasie sytuacja, w szczegdlnosci w Niemczech, byta dla Zydow i Zydow

chrzescijan bardzo zla; nasilaty sie represje i akty przemocy®*®

. Polscy protestanci, a takze
niektorzy ksigza katoliccy, wystepowali wprawdzie zdecydowanie przeciwko rosngcemu
antysemityzmowi, jednak u schytku lat 30-tych dochodzito do licznych konfliktowych
sytuacji, jak ta, ktorg opisal ,,Przeglad Ewangelicki’. Oto po mianowaniu neofity
proboszczem jednej z parafii rzymskokatolickich przedstawiciele Falangi i Obozu Narodowej
Polski interweniowali u Kardynata Krakowskiego, protestujac przeciwko tej nominacji**.
Pomimo znamion prawnej legalno$ci, wsparcia rzadu, funtéw angielskich, misjonarze
nie odnie$li wigkszych sukcesow w nawracaniu Zydoéw. Stefan Grelewski szacowat
anglikanski zbor w 1937 r. na kilkudziesigciu cztonkéw (wielu neofitow ochrzczonych
wezesniej uczeszczato do zborow protestanckich), w duzej mierze cudzoziemcow i
pracownikéw dyplomatycznych. Z cata pewnoscig jednak liczba Zydéw ochrzczonych byla

243 Zydéw chrzescijan trudno bylo precyzyjnie policzyé, bowiem z wielu

nieco wigksza
przyczyn chrzty czgsto dopetniali pastorzy protestanccy; luteranie i kalwini, cho¢, konwertyta
do podjecia decyzji dochodzit zazwyczaj na wskutek zabiegow misyjnych anglikanskich
(odczytow, prelekcji, nabozefistw, kolportazu literatury itp.) Wydaje si¢, ze tuz przed
wybuchem II wojny $§wiatowej w Warszawie mieszkalo okoto pét tysigca Zydow chrzescijan,
z tego polowe ochrzczono w okresie miedzywojennym. }tacznie z misjonarzami,

pracownikami ambasady angielskiej 1 ,,sympatykami” zbdr anglikanski w Warszawie liczyt

przypuszczalnie okoto 700 osob.

#1 Ten ostatni zaliczany jako metodysta. Prowadzit stacj¢ na Woli w Warszawie, wspolpracowal z kalwinami.
Pracowat gtownie wsrod Zydow. Probus, Jak metodysci pracujq w Warszawie?, ,Prawda Katolicka” 1938, nr
12, s. 172-173; byt tlumaczem i wydawca wielu pozycji teologicznych, byt tez wydawca wielu Czytanek dla
codziennego uzytku dla czlonkow Polskiego Towarzystwa Mitosnikéw Pisma Swietego, £6dz 1936. Parsons od
lat 30-tych przywodcg Anglikan. AAN, MWRIOP sygn 1321, k.379. Por. tez A. Tokarczyk, op. cit., s. 274-275.
2 Byksbazen byt jaki$ czas reprezentantem Brytyjskiego towarzystwa. W swoim artykule ustosunkowat sie do
fali antysemityzmu. Przestrzegal przed zaslepieniem ,niektorych naszych ewangelikow”. Tenze, O
chrzescijanskim stanowisku wobec Zydow, ,,Jednota” 1933, nr 11, s. 159-61.

3 Skonfiskowano np. zbiorowe dzieto Die Evangelischen Kirchen in Polen, w ktorym znajdowat sie obszerny
artykul na temat misji wéréd Zydow (oczywiécie konfiskata nastgpita nie tylko z tego powodu); ,,Przeglad
Ewangelicki” 1938, nr 25, s. 314. Zamierzano takze usung¢ Pismo §wigte jako... ksiggi zydowskie; Kardynat
Faulhaber, Zydostwo i chrystianizm, \Warszawa 1982, s. 90-91.

24 Kardynat Kakowski miat odpowiedzie¢: ,,Rzym nie uznaje rasizmu™; ,,Przeglad Ewangelicki” 1938, nr 26, s.
90-91.

#5.5, Grelewski, op. cit., s. 252.
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2.1.2 Inne misje nawracajace Zydéw na ziemiach polskich w XIX w. i do 1939 r.

Do I wojny $wiatowej sytuacja prawna misji i stowarzyszen misyjnych dziatajacych
wérod Zydéw byla niejasna i nie do konca uregulowana. Misje protestanckie: anglikan,
baptystow, metodystow, kalwindéw, luteran i1 inne najpierw staraty si¢ o uzyskanie legalizacji
prawnej, potem za$ (XX wiek) probowaly wejs¢ w unie z wyznaniami uznanymi i
dziatajacymi w oparciu o kodeksy prawne. Unie zapewnialy przywileje i uprawnienia.
Najczgéciej misje wigzaly si¢ z Kosciolem ewangelicko-augsburskim lub ewangelicko-

reformowanym?*°.

Misja Anglikanska z siedzibg w Warszawie korzystala z pewnych
dodatkowych uprawnien. Byla ,,tolerowana, ale nie uznawana”. Wokot niej skupity si¢ inne
misje, pragngce skorzysta¢ z jej uprawnien. Wspolpracowata z nig kroétkotrwale Misja
Barbikanska, Mildmay Mission, Misja Mosesa Gitlina i inne. Przepisy regulujace poczynania
Misji Anglikanskiej stanowity podstawe prawng do dzialan mniejszych podmiotow misyjnych
zajmujacych sie nawracaniem Zydéw na protestantyzm247.

Dziennik Urzedowy z 1919 roku uregulowal sprawe rejestracji roznych religijnych
stowarzyszen, sekt wyznaniowych, a do takich wlasnie zaliczano jednostki misyjne®*®,
Nadzorowali t¢ czynno$¢ wojewodowie, opierajac si¢ ciggle na ukazie carskim z 17
pazdziernika 1906 roku. Ten zapis, jak wcze$niej pisatem, nie gwarantowal swobody
wyznaniowej. Rejestracja uznawala istnienie gminy wyznaniowej, nie nadajgc jej jednak
osobnych przywilejow 1 uprawnien, takich jak te, ktore posiadat Kosciot katolicki,

prawostawny czy ewangelicki®*®

. Z tego powodu wigkszo$¢ tych niewielkich spotecznos$ci
religijnych starata si¢ zwigza¢ mniej lub bardziej trwale z Kosciotami prawnie uznanymi. Tak
uczynity m.in. Misja Anglikanska 1 Misja Barbikafska. Unie, ktore wowczas si¢ zawigzaty,
miaty, zdaniem urzednikdéw, charakter samowolnych aktéw, nie skutkujacych zyskaniem
realnych przywilejow. ,,Zdaje si¢ nie ulega¢ watpliwosci, ze stworzenie faktoéw dokonanych

nie moze w tej dziedzinie pociaggna¢ dla panstwa zadnych skutkéw prawnych” — pisat w

% W pismach protestanckich reprezentanci misji wyktadali wiasne cele i zamiary prac misyjnych. Zwalczali
takze proby nawracania Zydoéw poprzez przymus i szantaz. ,.Stowo Prawdy” 1938, nr 12; 1939, nr 7-8;
,,Przeglad Ewangelicki” 1938, nr 5inr 11.

7 Status prawny Misji Anglikanskiej omawiam w rozdziale: ,,Misja Anglikafiska”.

% Dziennik Urzgdowy Ministerstwa Spraw Wewnetrznych 1919, nr 4, poz. 40 i 41.

9 Przepis ten omawiam szczegblowo w rozdziale ,,Misji Anglikanska”. Ukaz ten byt rozszerzeniem ukazu z
17.1V.1905 r. dotyczacego ,,wyznawcow zjednoczen staroobrzgdowcow i sekciarzy”. Pismo Wojewody
Lubelskiego z 3.1X.1926 r. AAN, MWRIOP sygn 1374, kk. 80-85; Zbo6r Praw. Ros. 1906 r. nr 245, poz. 1728,
cyt. AAN, MWRIOP sygn 1374 kk. 28-36; Por. tez S. Grelewski, Wyznania protestanckie i sekty religijne w
Polsce wspélczesnej, Lublin 1937, ss. 401-402; M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe, Warszawa 1988, s. 103, 127-
128.
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okresie miedzywojennym prawnik Jakub Sawicki, majgc na uwadze zawigzywanie przez
rozne zwiazki religijne unii wyznaniowych bez podstaw prawnych?®®.

Sprawy wyznaniowe w II Rzeczypospolitej normowata Konstytucja z 17 marca 1921
r., ktora wprowadzita podzial na zwigzki wyznaniowe prawnie uznane i prawnie nie uznane.
Artykut 116 tejze, stanowit: ,,Uznanie nowego lub dotad prawnie nie uznanego wyznania nie
bedzie odmowione zwigzkom religijnym, ktorych urzadzenia, nauka i ustrdj nie sg przeciwne
porzadkowi publicznemu ani obyczajowosci publicznej”*. Ta ogélnikowa formuta nie byta
jednak wystarczajaca, aby rozstrzygna¢ problem statusu prawnego misji nawracajgcych
Zydéw. Odwotywano si¢ ponownie do przepisow carskich, nieznacznie wzbogaconych o
nowe regulacje w warunkach odrodzonego Panstwa Polskiego. Te nowe postanowienia, cho¢
dotyczyly glownie statusu Misji Anglikanskiej, rozciggnigto na pozostate misje protestanckie
szerzace chrzescijanstwo wsrod Zyd(')w252.

Sekciarze, w tym tez zaliczani do nich misjonarze nawracajacy Zydoéw, chcacy
zatozy¢ wiasny zbdr, wnosili do urzedu podanie podpisane przez minimum 50 os6b. W
podaniu nalezalo wymieni¢ nazweg sekty, miejscowos$¢ 1 obszar dziatania, wskaza¢ adres
domu modlitwy, przedtozy¢ nazwiska 1 adresy cztonkow gminy. Wniosek musiat zawierac¢
takze wylozenie zasad 1 regul wyznawanej wiary, obrzadki 1 dogmaty. Prawne
funkcjonowanie rozpoczynato si¢ z chwilag wydania specjalnego zezwolenia na dziatalno$¢
przez Urzad Wojewddzki w danym miescie 1 wpisanie do rejestru gmin sekciarskich. Gmina
taka mogla posiadaé pieczatke zatwierdzong przez Ministerstwo Wyznan Religijnych i
Oswiecenia Publicznego. Nabywanie przez gmin¢ nieruchomosci przekraczajacej wartos¢ 10

>3 Zgromadzenie

tys. zl. wymagato uzyskania dodatkowego zezwolenia Ministerstwa?
cztonkow gminy podlegato przepisom o zgromadzeniach. Sktad zarzadu gminy, jak 1 wszelkie
czynione w nim personalne zmiany powinny by¢ znane wojewodom. Wojewoda takze
wyrazal zgode¢ na budow¢ domu modlitwy. Rejestracja w Urzedzie Wojewddzkim miata by¢
oglaszana w Dzienniku Urzedowym, w rzeczywistosci jednak konczylto si¢ jedynie na tzw.

. . 254
»Zezwoleniach” wojewody >

20 3. sawicki, Studia nad polozeniem..., 0p. Cit., s. 379.

»! Konstytucja Marcowa, opr. A. Burda, Lublin 1983, s. 93.

%2 Reskrypt MWRIOP z 20 marca 1920 oraz Pismo MWRIOP z 27 grudnia 1930 r. Por. tez H. Swiatkowski,
Wyznania religijne w Polsce, cz. I, Wyznania i zwiazki religijne, Warszawa 1937, s. 187.

%3 pismo Wojewody Lubelskiego, op. cit. Niektérzy misjonarze posiadali obywatelstwo zagraniczne (M. Gitlin
— amerykanskie, ks. Martin Parsons — angielskie) i reprezentowali obce ciala prawne. W takich wypadkach
sprawe nabywania nieruchomosci regulowat Dziennik Ustaw 1920, poz. 178, s. 482 (Ustawa z 24.111.1920).

4 Pismo Wojewody Lubelskiego, op. cit. Brak we wspomnianym Dzienniku odnotowania misji, ktora bytaby
traktowana jak wspolnota religijna.
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Stosunek Kosciota rzymskokatolickiego do misji szerzacych chrzescijanstwo wsrod
Zydow i innych mniejszych religijnych ugrupowan, okreslanych mianem sekciarskich, byt od
samego poczatku niechetny, a nawet wrogi. Dziatania misyjne wprowadzaty niematy ferment
1 zamieszanie nawet wsrod rzesz katolickich. Sprawg nie bez znaczenia byla takze utrata
przez Kosciot rzymskokatolicki potencjalnych ,,dusz katolickich wywodzacych si¢ ze

255 A - , . . , .
h”*°. W $wiadomosci spoteczenstwa polskiego, znacznej wickszosci rzesz

starozakonnyc
katolickich, funkcjonowalo przeswiadczenie, iz Zydzi winni przyjaé chrzeécijanstwo, lecz w
obrzadku dominujgcym w Polsce, czyli rzymskokatolickim. Ugrupowania klerykalno-
konserwatywne, jak pisat Jozef Orlicki, wysunety juz na poczatku XX wieku nastepujaca
alternatywe: ,,albo Zydzi wyrzekng sie swej religii oraz idei odrebnej narodowosci na rzecz
totalnej asymilacji... albo wyniosa si¢ z Polski”®®. Totalna asymilacja miata oznaczaé
oczywiscie chrzest Zydéw w obrzadku katolickim. Totez Kosciot rzymskokatolicki
nieprzychylnie obserwowal misjonarzy nawracajacych Zydéw w duchu protestanckim.
Zaogniat t¢ sytuacje fakt, iz wigkszo$¢ misjonarzy rekrutowata si¢ z juz ochrzczonych
Zydow, a niektorzy z nich przyjeli chrzest w. .. obrzadku tacinskim.

Wyniki dziatania misji nawracajacych Zydow byly, jak si¢ zdaje, bardzo skromne.
Brakuje nam w tej mierze danych. ,,Misje Katolickie” odnotowaly w 1939 roku, iz efekty
pracy misjonarzy wsrod starozakonnych byty mizerne, bowiem jesli nawet doprowadzano do
chrztu, to udzielal go pastor protestancki z ktoregos z Kosciotow ewangelickich. Po chrzcie
taki konwertyta ,wymykat si¢” spod kontroli misjonarzy, stajac si¢ czlonkiem

257 W Polsce miedzywojennej, pomimo najwickszego skupiska Zydow

protestanckiego zboru
w Europie, liczba ochrzczonych starozakonnych byla niewiele wigksza (w skali rocznej)
anizeli w Niemczech, na Wegrzech czy w Czechostowacji. Wynikato to w gtownej mierze z
silnie zakorzenionego pierwiastka religijnosci i konserwatyzmu Zydéw polskich. Liczba
Zydow ochrzczonych przez misjonarzy byta oczywiscie znacznie mniej sza®®,

Misje zajmujace si¢ nawracaniem Zydow zrzeszone byly we wspdlnocie grupujace;

misjonarzy dzialajacych na terenie Europy. W 1938 sekretarzem Europejskiej Misji wsrod

2> Sekciarz zazwyczaj trafia do serca neofity, pukajac dofi srebrnikiem pomocy materialnej...”; Dr 1. Bobicz,

Walka z sekciarstwem, Wilno 1931, s. 11; P. Macewicz, O sekciarstwie, Wilno 1931, s. 3-4.

28 3. Orlicki, Szkice z dziejéw stosunkéw polsko-zydowskich 1918-1949, Szczecin 1983, s. 28. Stanowisko
Kosciota w tej materii ulegato r6znym przewarto$ciowaniom, ale zasadniczo si¢ nie zmienito.

#7 Misje Katolickiej” 1939, nr 3, s. 92. Jedynie niektorzy misjonarze z Misji Anglikafskiej i Barbikanskiej
dopehniali chrzty majac ku temu specjalne pozwolenia. Np. w Austrii w 1934 r. na tono protestantyzmu przeszto
ponad 25 tys. 0s6b w tym zaledwie 120 Zydéw ,,Zwiastun Ewangelicki” 1935, nr 19 s. 156.

8 Szczegdlowe dane posiadamy jedynie w odniesieniu do Misji Barbikanskiej. Polscy Zydzi asymilowali sie
wolniej anizeli zamieszkujacy kraje zachodnie.
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Zydéw wybrano dr E. Reisnera z Wiednia®®. Nie potwierdza si¢ jednak, aby odgrywata ona
powazniejsza role wsrdd misji dziatajacych w II Rzeczypospolitej. Wydaje si¢, ze najwigksze
jednostki misyjne: Misje Anglikanska i Barbikanska byty catkowicie wolne od wptywow tej
organizacji. Pracownicy stacji misyjnej niejednokrotnie zmieniali swoich mocodawcow
przechodzac z jednej placowki do drugiej, lub tez przylaczajac si¢ do jakiego§ kosciota
protestanckiego. Przyczyna takiego stanu rzeczy byly zaréwno personalne animozje, jak i
sprawy przyziemne: finansowe. Anglikanie warszawscy czy Barbikanie z Bialegostoku
dysponowali pokaznym i stalym rocznym budzetem. Inaczej sprawa przedstawiala si¢ w
obrgbie mniejszych organizacji misyjnych wspieranych czegsto przez pojedyncze osoby:
najczesciej zamoznych Zydéw chrzeécijan.

To jednak wigkszos$¢ misji dziatajacych na terenie Warszawy, Lodzi, Wilna i Krakowa
skazana byta na Scista wspolprace, tu rowniez toczyt si¢ boj o przynalezno$¢ misjonarza do
konkretnej sekty, totez — analizujgc archiwalia — czesto nie bardzo wiadomo, do ktorej
jednostki misyjnej nalezatoby ,,przypisa¢” danego misjonarza, skoro na przestrzeni kilku lat
potrafit on kilkakrotnie zmieni¢ swoja przynalezno$¢. Ponizej prezentowana charakterystyka
poszczegdlnych jednostek misyjnych majacych swoje przedstawicielstwa na ziemiach

polskich wyraznie tego faktu dowodzi.

2.1.3. Brytyjskie Towarzystwo szerzenia Ewangelii wéréd Zydow

Brytyjskie Towarzystwo Szerzenia Ewangelii wéréd Zydow (oficjalna angielska
nazwa: British Society for Promotion Christianity Amongst the Jews) zostato zalozone w
Londynie w 1842 r. jako komodrka szkockiego Kosciota Narodowego. W sktad pierwszego
komitetu — zarzadu — Towarzystwa weszli George Burder, J. Bunting (metodysta) i Peter
Latrobe. Organem towarzystwa byl miesigcznik ,,The Jewish Missionary Herald”*®.
Poczatkowo komitet uznal, iz nalezy prowadzi¢ dziatania misyjne w Anglii, gldéwnie w
Londynie i innych wigkszych miastach, ale juz w 1843 akcja Brytyjskiego Towarzystwa
zostala przeniesiona na tereny Niemiec?®!. Juz od 1866 r. Brytyjskie Towarzystwo pojawito
si¢. w Wilnie. W tutejszej misji prace rozpoczeli misjonarze: Friedman i dr Frohwajn.

Towarzystwo utrzymywalo w Wilnie swoja stacj¢ nieprzerwanie do 1917 r. i ponownie si¢

2% Jednota” 1938, nr 6, s. 48.

%03, de la F. A. Roi, Die Evangelische Christenheit und Juden, 3 binde, Berlin 1891-2, 111, s. 249-250; cyt. za:
W. A. Detzler, op. cit., s. 51; W. T. Gidney, Missions to the Jews, A Handbook of Reasons, Facts, and Figures,
London 1899, s. 221-223.

%1 British Society for the Propagation of the Gospel among the Jews. First Annual Raport, London 1843,
appendix, s. 14 i nastgpne.
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reaktywowato w 1935 roku®®®. Z koncem lat 60 i poczatkiem lat 70-tych XIX w. Brytyjskie
Towarzystwo pojawilo si¢ na terenie Warszawy. Praca w stolicy Krolestwa Polskiego
zawiadywal misjonarz pastor Pawel Dworkowicz. Tu nawigzal wspolprace z
judochrzescijaninem Adolfem Janaszem, ktory prowadzil dom misyjny w sasiedztwie
Warszawy. Dworkowicz byl bardzo ruchliwy, odwiedzil wiele miast Europy $rodkowo-
wschodniej; byt m.in. w Krakowie, Grodnie, Rydze?®,

Wsrod innych pionieréw dzialalnoéci misyjnej wsrod Zydow odnotujmy pastora
Gurlanda, ochrzczonego syna rabina Gurlandera z Wilna. Jego chrzest stat si¢ wielkg sensacja
dziennikarskg. Pod nowym imieniem Rudolf Herman Gurland zostal misjonarzem
Brytyjskiego Towarzystwa. W okresie pozniejszym zwigzat si¢ z KoSciotem ewangelicko-
augsburskim i zostat pastorem tegoz Ko$ciota w Mitawie (Mitau, dzi§ Jelgawa na Lotwie)®®.
Towarzystwa Brytyjskie z przerwami utrzymywato stacj¢ misyjng w Krakowie przy ul.
Kilinskiego 20 (Garncarska 7)265. Jak pisat ks. Waldemar Gastpary, placowka krakowska
miata najwiecej pozyskanych judochrzescijan, gdyz z poczatkiem okupacji hitlerowskiej
okazato si¢, ze wielu cztonkow krakowskiego zboru ewangelickiego (z ktérym Brytyjskie
Towarzystwo wspotpracowato) nosito opaski z Gwiazda Dawida®®.

Innym aktywista Towarzystwa byl ks. Wiktor Buksbazen, ktory w okresie
miedzywojennym dzialalt m.in. w Wolnym Miescie Gdansku, Krakowie, Warszawie i Wilnie.
Za swoja prace otrzymywal roczng pensje w wysokosci 300 funtéw, przekazywang od centrali
w Londynie. Byl bardzo aktywny na niwie publicystycznej, pozostawiajac po sobie wiele

h?%". Krétkotrwale z

broszur misyjnych oraz artykutow rozsianych po pismach ewangelickic
Brytyjskim Towarzystwem wspotpracowal ks. Henryk Einspruch. Urodzony w Tarnowie, od
1917 roku przebywat w USA. Tam tez przettumaczyl Nowy Testament na jezyk jidysz. W

1927 roku odwiedzit Krakow i z pewnoS$cia zetknat si¢ z pracownikami tutejszej misji.

%2 Dr Frohwajn udzielal bezptatnych porad i pomocy medycznej. Po jego $mierci jego dzialalnoé
kontynuowato jaki$ czas Stowarzyszenie Przyjaciot Izraela, a od 1935 r. ponownie Towarzystwo Brytyjskie; A.
Gerhardt, op. cit.

%3 A, Gerhardt, op. cit., s. 202. Dworkowicz pozostawil po sobie obszerne sprawozdanie z wlasnej dziatalnosci
na terenie m.in. Grodna, Rygi, Biategostoku. Tenze, Beschreiburg der Missionsfeste und Mission gottesdienste
die in Polen und Lithuanen in Sommer 1880 abehalten worden sind, Riga 1880.

%% A Gerhardt, Die judenmission in Polen, [w:] ,,Ekklesia”, t. V, Leipzig 1938, s. 206.

%5 g Grelewski, op. cit., s. 402; W. Gastpary, Protestantyzm w Polsce w dobie dwéch wojen $wiatowych 1914-
1939, cz. I, Warszawa 1978, s. 274. E. Alabrudzinska, Misje chrzescijanskie..., op. cit., s. 118.

%6 \\/. Gastpary, op. Cit., 5. 274.

%7 \W. Buksbazen, Quo vadis Israel?, Wilno 1936 (wyd. British Society for Propagation of the Gospel among the
Jews; kilka wydan); tenze, Jejszu un di nojnt for unzer kengwart, Wilno 1936 (Jezus i nasze wspodtczesne
niedole). O zarobkach Buksbazena list Christian Witness to Israel z 5.1X.1986 i list zony, W. B. Lidii Buksbazen
z 2.X11.1987. Notatki w zbiorach autora.
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Owocem tej wyprawy byta ksigzka Wieczna ksigga, wydana naktadem , Towarzystwa
Krzewienia Ewangelii wérod Zydow” %,

Misjonarze Brytyjskiego Towarzystwa borykali si¢ z tymi samymi problemami,
ktorych do$wiadczali na co dzieh misjonarze z innych organizacji: nienawiscig ze strony
swoich wspotwyznawcow, jak rowniez niechecia ze strony srodowisk katolickich. Zrodta
podaja, ze w 1927 r. w Krakowie misjonarze Michal Rudy i Henryk Werner, dzialajacy na
rzecz nawracania Zydow, zostali pobici podczas rozdawania broszur i pismek ewangelickich
przed starg boznica w Krakowie. Przypuszczalnic nalezeli oni do Brytyjskiego
Towarzystwa®®®.

Informacje na tematy aktywnos$ci Brytyjskiego Towarzystwa w Europie $rodkowo-
wschodniej, a zwlaszcza na ziemiach polskich, sg rozproszone i niekompletne. Musimy
opiera¢ si¢ krotkich wzmiankach lub notkach prasowych. Oto np. w 1927 roku dowiadujemy
si¢ o misjonarzu Mordce (Max-Lejb) Spalencu, ktory z ramienia Brytyjskiego Towarzystwa
zglosit si¢ do konsulatu Generalnego Rzeczypospolitej w Paryzu z prosba o przedtuzenie
paszportu; w planach miat wyprawe do Polski, by pracowaé jako misjonarz w Bydgoszczy

lub Toruniu?®™

. Takie informacje $wiadczga, ze w tym czasie, w tych miastach pojawito si¢
zapotrzebowanie na dziatalno$¢ misyjna. Nowe stacje misyjne powolywano w $rodowiskach,
ktére juz prowadzily podobng aktywnos$¢. Przybywajacy misjonarz miat wicksze

doswiadczenie i pracowat jako instruktor szkolgcy kolejnych zwolennikéw.

2.1.4. Misja Mildmajska skierowana do Zydéw

Misja Mildmajska skierowana do Zydéw (angielska nazwa: Mildmay Mission to the
Jews) zatozona zostala przez pastora Johna Wilkinsona, ktory edukacje odebrat w Jewish
Missionary Society. W 1876 r. Wilkinson przy pomocy przyjaciot, matzenstwa Pannefather 1
pozniejszego honorowego cztonka Moretona, zalozyl Mildmay Mission to the Jews. Misja
zawdzigcza swoja nazwe od miana ulicy i parku Mildmay w Londynie (podobnie jak Misja
Barbikanska od Barbican Square w Londynie). W krétkim czasie rozpoczgto akcje misyjne
wérod Zydow angielskich, otwarto specjalne szkotki i sierocince dla dzieci, a w 1880 r.

uruchomiono oddziat medyczny; konstruujac modelowy schemat aktywno$ci (misja,

%88 1 isty zony ks. H. Einsprucha z 18.IX.1987 (USA). Notatka w zbiorach autora. H. Einspruch, Wieczna ksiega,
Krakéw 1935; The New Testament (ttum. z hebr. H. Einspruch), Baltimore 1947. W 1913 r. H. Einspruch
przybyt do Ameryki. The man with the... op. cit., s. 15.

%9 By¢ moze nalezeli do Towarzystwa Londynskiego (Misja Anglikanska). Te dwie organizacje misyjne
niejednokrotnie identyfikowano. Pismo Naczelnika Urzedu Slaskiego Oddziatu Politycznego do Dyrekeji Polscji
Panstwowej w Krakowie z 5.V.1927 r. AAN, MWRIOP, sygn. 1360, k. 39.

2% Nic nie wiemy o jego dalszej dziatalnoéci. Pismo MSZ do MWRIOP z 4.X.1927 r. AAN, MWRIOP sygn.
1360, k. 191 22. Spaleniec ur. w Jedwabnem (fomzynskie), przebywajac w Anglii uzyskat wiedz¢ misjonarska.
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edukacja, pomoc, w tym wypadku medyczna). W potowie lat 80. XIX wieku Mildmay
Mission przeniosta akcje misyjng poza Angli¢. Zimg 1886 r. pracownicy misji mildmajskiej
zawitali do Austro-Wegier. Mniej wiecej w tym samym czasie w Petersburgu prace
rozpoczeli misjonarze Adler 1 dr Althausen. Rowniez na ziemiach polskich zaboru
rosyjskiego Mildmay Mission rozpoczeta pracg, m.in. w Warszawie, Wilnie, Minsku i

Berdyczowie®"

. Wérdd pierwszych pracownikow Mildmay Mission obok wspomnianych
Adlera i Althausena wymieni¢ nalezy takze Neloma, Salzberga, Meyersohna, Levinskiego.
Misjonarze zameldowani byli w prywatnych domostwach; kursowali na terenie Krolestwa
Polskiego, przypominajgc bardziej wedrownych kaznodziei kolportujgcych ksigzki i pisma
ulotne, anizeli tradycyjnych misjonarzy odwiedzajacych domy potencjalnych prozelitow?".
Bardziej ozywiong dzialalno$¢ misja rozpoczeta na przetomie XIX i XX w. Powstaty
wowczas dwie stacje w Warszawie 1 Wilnie. Jednym z pierwszych misjonarzy osiadtych w
Warszawie na stale byl Silberstein, po nim, od okoto 1908 r. pracowat Samuel Joffe. Joffe
dziatat takze w okresie miedzywojennym?®’>,

Mildmay Mission prowadzila ograniczong i niesystematyczng dziatalno$¢. Zebrania

274 \W okresie

misyjne odbywaly si¢ nieregularnie i wzbudzaly niewielkie zainteresowanie
migdzywojennym obok Joffego najznaczniejszg persong Mildmay Mission w Warszawie byt
pastor Natan Sendyk. Centrala misji znajdowala si¢ przy ul. Ogrodowej 25, gdzie
funkcjonowat prywatny dom modlitwy. Tam tez mieszkali misjonarze z rodzinami®”. Stacja

Mildmay Mission w Wilnie powstata w marcu 1888 roku?’®

. Od 1 marca 1925 roku z misja
wilenska zwiazat swoje losy Wactaw Zalcberg, ktory pracowat poprzednio w Stowarzyszeniu
Przyjaciot Izraela. ,,Sposobem jego dziatania ma by¢ prowadzenie rozméw z jednostkami i
grupami, przemoéwienia, rozpowszechnianie Pisma Swigtego i literatury ewangelickiej. Misja
w ogoble, a praca Pana Zalcberga w szczegodlnosci, nie majac na celu ani polityki ani

przedsiebiorstwa spotecznego lub przemystowego, lecz jedynie gloszenie... Pana J ezusa...”?’",

211 3, Wilkinson, ,, Israel My Glory”. Israel’s Missions and Missions to Israel, London 1894, s. 251-274 (takze w
jez. Niemieckim, 1892); S. Grelewski op. cit., s. 402; W. Gastpary, op. cit., s. 274.

22 A, Gerhardt, op. cit., s. 202-203. Misja wydawala wowczas w jezyku angielskim (by¢ moze i w innych)
miesiecznik ,, Trusting and Toiling”. Autorem, wigkszosci pozycji ksigzkowych byt sam J. Wilkinson. W. T.
Gidney, op. cit., s. 138-139, Centrala Mildmay Mission: Central Hall, Philpot Street, London I. E. ,,Odpis dla W.
Zalcberga” z 3.1V.1925 r. AAN, MWRIOP sygn 1360, k. 157.

2% Odpis broszury na temat Mildmay Mission z 4.X1.1929 r. AAN, MWRIOP, sygn 1421, k. 268 i 271.

2% A, Gerhardt, op. cit., s. 203. Misjonarze przemieszczali si¢ z miejsca w miejsce, z zaboru do zaboru, np. syn
J. Wilkinosna, Samuel dziatat na terenie Prus; S. Wilkinson, Kto byt Jezus Chrystus, przeméwienie do Zydéw w
Bydgoszczy, Warszawa 1907.

2> H. Swiatkowski, op. cit., s. 249.

276 3. Wilkinson, op. cit., s. 275.

27T _Odpis dla W. Zalberga”, AA, Odpisy.
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Poza terenami II Rzeczypospolitej silne osrodki Mildmay Mission do 1917 roku (ale
takze do poczatku lat 20 XX wieku) znajdowaty si¢ na Ukrainie. Jednym z kierownikow stacji
misyjnej w Jekaterynostawiu byt ,,obywatel polski” Piotr Smoliar (Smolar?). Prowadzit on w
swojej herbaciarni osrodek filantropijny, w ktorym codziennie wydawat najubozszym
neofitom 2 szklanki herbaty i 3/4 funta chleba. Podlegaty mu filialy w Kijowie, Odessie i
prawdopodobnie w Minsku. Posrednikiem migdzy Smoliarem a londynska centralg byta Misja

Nansenowska. Sam Smoliar dziatat takze na terenie Lotwy®™

. W Jekaterynostawiu pracowat
misjonarz G. Guberman, a w Odessie J. Gohring. Istniat takze filial Mildmay Mission w
Besarabii i Kiszyniowie, obstugiwany przez L. Averbucha. Po rewolucji pazdziernikowej
nowa wiladza zlikwidowata dzialalno$¢ Mildmay Mission, np. stacje kijowska zamknigto w
1922 roku®®. Misje te, majac pelnomocnictwa obcych mocarstw (np. Wielkiej Brytanii) lub
bedac reprezentowane przez obywateli innych panstw, nie byly od razu likwidowane.
Stanowily pozyteczny orez nowej wiladzy w rozbijaniu duzych i1 silnych organizmow

wyznaniowych: Kosciota rzymskokatolickiego i Cerkwi prawostawnej. Kiedy staty sie¢

niepotrzebne, zostaty rozwigzane, a ich niewielki majatek przejeto panstwo.

2.1.5. Misja Mosesa Gitlina
Misja Mosesa Gitlina byta przedsiewzigciem o charakterze prywatnym. Powstala w
1909 roku w Kowlu na Ukrainie (6wczesna Rosja). Centrala misji znajdowata si¢ w USA:

280

American Board of Mission the Jews™™. Z polecenia amerykanskiej siedziby dziatania

misyjne rozpoczat ochrzczony Zyd Moses Gitlin®*

. Gitlin urodzit si¢ w 1896 roku w
Aleksandréwce na Kijowszczyznie. W 1912 zostat ochrzczony w Chersonie 1 wyjechat do
Ameryki. W Filadelfii ukonczyt Rosyjski Instytut Biblijny prowadzony przez pastora B.
Feltera. Na przetomie 1921/22 jako obywatel amerykanski przybyl do Polski 1 na pierwsza
siedzibe misji wybral niewielkie kresowe miasteczko Zdotbunéw. Tu na Wolyniu zetknat si¢
z misjonarzem Brytyjskiego i Zagranicznego Towarzystwa Biblijnego Alfredem Malcmanem.

Tam tez zatozyl Towarzystwo Ewangelicznych Chrze$cijan oraz uruchomil pierwsze kursy

8 Religioznoje sektanstwo w Eotwie 1920-1940, Ryga 1964, ss. 23-24. Por. tez Pismo Poselstwa Polskiego w
Charkowie do MSZ z lutego 1923 r. AAN, MWRIOP sygn. 1421, s. 177 (132). ,,Ponadto Smoliar ma prawo
wydania codziennie jeszcze 12% positkéw jedynie bezrobotnym, przystanym mu przez bolszewicka gielde
pracy...”, op. cit.

"% S H. Wilkinson, Jews in Soviet territories, [w:] Christian Message to the Jews, Budapest — Warszawa
Conferences 1927, Edynburg 1927, s. 33-35.

280 Adres: 27 Troop Avenue Brooklyn, New York. H. Swiatkowski, op. cit., s. 250. By¢ moze byla wspierana
przez powstala juz w 1820 r. Evangelical Wing of the Church of American Society for Ameliorating the Jews
conditions of the Jews. Missionary Register, London, December 1824, s. 559-563. Cyt. Za: W. A. Detzler, op.
cit,, s. 44.

81 M. Skrudlik, Agentury obce, Warszawa 1929, s. 12.
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misyjne. W 1923 roku dzieki zaproszeniu B. Zebrowskiego (pastor?) przybyt do Radosci koto
Warszawy, aby zatozy¢ ,,Szkote Biblijng”, zwang pdzniej Instytutem Gitlina lub Domem
Misyjnym Bethel®?. Gitlin , krazyl” pomiedzy Rado$cia, Warszawa i Falenica. W 1926 roku
przybyl do Warszawy na dtuzej 1 mieszkat przy ul. Ogrodowej 53. Prawdopodobnie miat
wowczas kontakt z Mildmay Mission, ktorej centrala znajdowata si¢ na tej samej ulicy pod nr
25. Z pewnoscia byt w bliskim kontakcie z Misja Anglikanska®®®. W 1927 roku Misja Gitlina
z ramienia , Towarzystwa Amerykansko-Europejskiego Zbratania” (American European
Christian Fellowship) zakupita nieruchomo$¢ w Radosci koto Warszawy (poczatkowo
przebywala tam goscinnie). Tam tez Gitlin zorganizowat wlasciwg centrale swojej
organizacji?®*. W Radosci przebywali jego najblizsi wspolpracownicy, tu od 1 stycznia 1929
roku rozpoczeto wydawanie pisemka misyjnego ,,Zyd — Chrzescijanin”, a od wrzeénia
pisemka ,,Der Meszijach” (Mesjasz) oraz drukéw akcydensowych o tresci ewangelicznejsz.
Obok gtownego wydawcy Attera Frydmana Kalmana pracowali w Radosci inni misjonarze,
wylacznie nawrdceni Zydzi: Heiler, G. Koljakow, S. Koch, A. Krolenbaum, D. Libgaber, B.
Miller, M. Siff i inni®®. Przywodca misji Moses Gitlin ,,mial wyksztalcenie rabiniczne i
talmudyczne, znat jezyk starohebrajski, starogrecki, tacinski i aramejski... w latach 70-tych
(XX w., przyp. moj) wydat Bibli¢ w biatoruskim jezyku... Gitlin nie trzymat si¢ Kosciota
anglikanskiego, a byl blizej tak zwanych darbistow, czyli wolnych chrzeécijan” — tak
charakteryzowatl t¢ posta¢ kaznodzieja Jan Mackiewicz®®'.

Nieformalnie, istniejaca od poczatku lat 20. XX wieku, Szkota Bilijna Gitlina zostata
oficjalnie otwarta z poczatkiem lat 30. w Warszawie. W tym przedsigewzigciu braly udziat

mniejsze organizacje 1 stowarzyszenia, jak Bractwo Ewangelicznych Chrzescijan,

Towarzystwo Wzajemnej Pomocy Ewangelicznych Chrzescijan i reprezentanci Kosciota

%82 M. Podworniak, Szalom-Zitija i praca D-ra Moisieja J. Gitlina, Winnpieg-Toronto 1973, s. 11-86.

%3 M. Skrudlik, Udzial zydostwa w propagandzie sekciarskiej w Polsce, ,Przeglad Katolicki” 1926, nr. 5 z dn.
7.11.1926; cyt. za: AAN, MWRIOP sygn 1360, k. 29. Okreslano Gitlina mianem ,,Zyda z Ukrainy”.

%4 pismo MWRIOP do Ministerstwa Skarbu w Warszawie z 11.11.1927 r. AAN, MWRIOP sygn 1360, k. 1 do
39. H. Swiatkowski, 0p. Cit., s. 250 podawat warszawski adres: Targowa 15.

% »7vd-Chrzescijanina”. Staty dodatek do miesiecznika ,,.Der Jidn — Krist” Adres redakeji: Rado§¢. Red i wyd.
Atter Katman Frydman (dukarnia ,,Rekord” w Warszawie). W nr. 2-3 z 1929 r. artykut pt. ,,Co wielcy ludzie
mysla o Jezusie”. Odpowiada nawrécony rabin: ,czas, aby Nowy Testament przestat byé dla Zydow
zapieczgtowang ksigga...”. ,,Der Meszijach” (Mesjasz) — ukazaty si¢ trzy numery tego miesigcznika (IX, X i XI
1929 rok). Redaktorem wydania byt Szymon Koch. Marian Fuks, Materialy do bibliografii zZydowskiej prasy
prowincjonalnej, ,,Biuletyn Zydowskiego Instytutu Historycznego” 1981, nr 3, s. 89.

86 5 Grelewski, op. cit., s. 403; M. Podworniak, op. cit., s. 87-88.

%87 7 listu J. Mackiewicza (Zbor Baptystow w Bielsku Podlaskim) z 1.X1.1986 r. Notatka w zbiorach autora. Z
listu wynika, ze Gitlin nie wspotdziatal z Anglikanami (co jest nieprawdg). Gitlin ur. 18.VII.1986 r., zmart w
1966 r. Pismo Komisariatu Rzagdu do MWRIOP z 3.VI.1937 r. AAN, MWRIOP 1321, k. 379; M. Podworniak,
op. cit., s. 111.
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Anglikaﬁskiegozss. Filia tej ostatniej placoéwki znajdowata si¢ takze w Radosci, w ktorej
podobnie jak w Warszawie ,niektérzy ze Stowian, jak rowniez izraelici nawrdceni do
Chrystusa, uczyli si¢ Bozej teologii...”. Przebywalo tam stale okoto 13-15 Ukraincow i
Biatorusinow oraz kilkunastu judeochrzescijan ksztatconych przewaznie na misjonarzyzsg. To
nie jest zaskoczeniem: wiele sekt nawracajacych starozakonnych prowadzito takze dziatania
misyjne wsrod innych mniejszosci narodowych wyznajacych gtownie obrzadek wschodni.

Okoto 1930 roku z inicjatywy siostry misjonarki Oli Aigel w placowce Gitlina
stworzono szkotke dla dziewczat, gldéwnie ochrzczonych Zydc')wekzgo. Gitlin wiele publikowat
zarowno w jezyku zydowskim, jak i1 ukrainskim 1 biatoruskim. Znajomos¢ kilku jezykow
utatwiala kontakt z potencjalnymi konwertytami. Odbywat wiele podroézy misyjnych,
przebywal m.in. na Bialostocczyznie. W 1932 roku ,,glosit ewangeli¢” w prawostawnych
wsiach Pawtowszczyzna, Jakowszczyzna i Koziejkowice oraz w polsko-zydowskim
Izabelinie w powiecie wotkowyskim. Towarzyszyli mu misjonarze Izaak Sifera 1 Henryk
Koltun. Ekspedycja Gitlina prowadzila nabozenstwa dla prawostawnych w jezyku
biatoruskim i w zydowskim dla starozakonnych. Jak donosit w sprawozdaniu wojewoda
biatostocki, facznie w tych nabozenstwach wzigto udziat okoto 400 oséb. Prace misyjng w
terenie od poczatku lat 30. utatwiato Gitlinowi specjalne pozwolenie na prowadzenie takiej
akcji na Polesiu i Wotyniu; byt woéwczas m.in. w Baranowiczach, Lucku, Stotpcach,
Mankiewiczach, Roztokach i innych miejscowosciach®®’. Okreslany raz jako anglikanin,
innym razem jako baptysta lub tez jako reprezentant spotecznos$ci darbistow?.

Czynione proby zyskania legalizacji wlasnej dziatalno$ci i zdobycia przywilejow
implikowatly zmiany orientacji wyznaniowej. Gitlin podobnie jak wielu innych wpisywat si¢
w trudno definiowalng postac ,,typowego” misjonarza lat 20. 1 30. XX wieku — zmieniajacego
tatwo ,,partyjne” barwy w imi¢ uzyskania wymiernych korzysci. W wigkszosci przypadkow
proby te nie wykraczaty poza czgste zmiany tytulatur w nagldwkach pism czy nazewnictwie
wlasnych struktur, co nie skutkowalo powstaniem nowego jakosciowo podmiotu

organizacyjnego. Przyktadem niechaj bedzie wydarzenie majace miejsce w polowie lat 30-

88 gzkota znajdowala si¢ poczatkowo przy ul. Targowej, pozniej zas przy Szerokiej 26. M. Podworniak, op. Cit.,
s. 101.

%89 7 listu J. Mackiewicza z 10.VIII.1987. Notatka w zb. autora. Sprawozdanie z zycia mniejszo$ci narodowych
za styczen, luty, marzec 1929, Warszawa 1929, s. 108-109; M. Podworniak op. cit., s. 87-88.

2% M. Podworniak, op. cit., s. 93; M. Gitlin, Nacjonalnaja swiedomos¢ apostata Paula (b.m.r.).

1 Sprawozdanie Wojewody Biatostockiego, ABP, Urzad Bezpieczenstwa Publicznego (dalej cyt. UBP), teczka
64, k. 28. M. Podwornik, op. cit., s. 94.

292 M. skrudlik, Agentury obce, op. cit., s. 12. Po wojnie Gitlin przybyt do Warszawy i przekazaté nieruchomo$é
w Radosci dla baptystow. List J. Mackiewicza z 10.VIII.1987. Notatka w zbiorach autora. W 1935 r.
kwalifikowano go jako ,,darbiste”. ,Misje Katolickie” 1935, nr 3, s. 90.
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tych. Wéwcezas Gitlin, okreslany jako ,,nauczyciel kurséw teologicznych”, zostal prezesem
,Londyfskiego Towarzystwa Szerzenia Chrzescijafistwa wéréd Zydow”. Glownym
kierownikiem tego towarzystwa mial by¢ anglikanski pastor Martin Parsons, a wiceprezesem
inny wspotpracownik Gitlina z Radosci, Wolfin Minasz-Markus. Wérod reprezentantow tej
struktury wyznaniowej spotykamy takze Natana Sendyka z Mildmay Mission. Zmiana
orientacji wyznaniowych, przemieszczenia misjonarzy obrebie kilku organizacji, zmiany
nazw rozmaitych podmiotéw, zarowno przez Gitlina, jak i reprezentantow innych misji
nawracajacych Zydow, byla charakterystyczna dla wielu mniejszych wspolnot religijnych
okresu miedzywojennego. Wynikato to z koniecznos$ci wspotdziatania, a w okreslonych
sytuacjach ,,podszywania si¢” pod inne struktury. Totez Gitlin ch¢tnie wspotpracowal z
innymi misjami dziatajagcymi glownie na terenie Warszawy, w szczegélnosci z Misja
Anglikanska, naturalnie poszukujac wsparcia od silniejszej 1 cieszacej si¢ lepszymi
kontaktami organizacji®®.

Ciagle starania 1 poszukiwania przez Gitlina (a takze przez Mildmay Mission 1 inne
mniejsze tego typu wspolnoty) oparcia w wigkszych, scalonych strukturach wyznaniowych sg
charakterystyczne dla tych czasow. Na tym najnizszym, indywidualnym poziomie tego
rodzaju inicjatywy, cho¢by na ich czele stali obdarzeni charyzma ludzie, szybko upadaty na
wskutek klopotow prawnych (brak stosownych zezwolen). Zblizenie Gitlina do anglikan,
zwlaszcza od potowy lat 30., byto tym bardziej zrozumiate, gdy uswiadomimy sobie, ze w
tym czasie anglikanie warszawscy weszli w uni¢ wyznaniowa (nieformalng) z Ko$ciotem
ewangelicko-reformowanym z siedzibg w Warszawie. To dawato im szereg dodatkowych
uprawnien i przywilejow, pod ktore ,pragnety sie¢ podlaczy¢” inne misje, w tym Misja

Mosesa Gitlina?®*,

2.1.6. Stowarzyszenie Przyjaciol Izraela dla Rozpowszechniania Chrzescijanstwa

wéréd Zydow z siedziba w Bazylei

Stowarzyszenie Przyjaciol Izraela (SPI), inaczej zwane ,,Sekcjag Misjonarzy
Ewangelicko-Augsburskich”, nalezalo obok Misji Anglikanskiej i Barbikanskiej do pr¢zniej
dziatajacych misji nawracajacych Zydow na terenie 11 Rzeczypospolitej. Zatozone zostato na
przetomie lat 1830-1831 w Szwajcarii, ,,majac na celu ewangelizacje narodu zydowskiego”.

W 1896 r. przybrato nazwe ,,Towarzystwo Misyjne wérod Zydow”, potocznie zwane jako

293 pismo Komisariatu Rzadu, op. cit.

294 Stad zapewne bierze sie zamet w probach opisu dziatalnosci poszczegélnych misji. Wszyscy bez mata
piszacy na ten temat mieli szereg watpliwosci i niejednokrotnie przeczyli sobie wzajemnie. Por. S. Grelewski,
op. cit., H. Swigtkowski, op. cit., A. Gerhardt, op. cit., Listy J. Mackiewicza.
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Stowarzyszenie Przyjaciol Izraela z siedzibg w Bazyleizgs. Nie nalezy utozsami¢ SPI z
zatlozonym tuz po I wojnie $wiatowe] stowarzyszeniem ,Przyjaciot Izraela”, ktore
zorganizowali O. Asseldonc i neofitka VVan Leer. Ta organizacja misyjna z siedzibg w Rzymie
miata charakter katolicki i zostata skasowana w 1928 roku przez papieza Piusa X12%,

W siedzibie SPI w Bazylei pracowat Komitet, ktory sktadal si¢ z 5 o0sob.
Przewodniczacym Komitetu w okresie migdzywojennym byt pastor M. Hoch, dyrektorami
za$ pastor P. B. Laub, a po nim August Gerhardt®’; kasjerem SPI byt kupiec Th. Raillard.
Majatek SPI sktadatl si¢ z dobrowolnych datkow, ofiar, legatow jego cztonkow oraz sktadek.
Stowarzyszenie dziatalo gléwnie na terenie czg$ci niemieckiej i francuskiej Szwajcarii,
poludniowych Niemiec oraz w Polsce (Lodz, Wilno). Centrala w Bazylei prowadzita 18-to
miesi¢gczne kursy ksztatcace misjonarzy. Korzystali z nich takze przedstawiciele innych
mis;ji®®e.

Stacja misyjna w Lodzi powstala okoto 1904 roku. Poczatkowo znajdowala si¢ przy
ul. Wschodniej, po I wojnie $wiatowej az do wybuchu II wojny $wiatowej przy ul.
Woélczanskiej. Tu znajdowat sie dom misyjny i modlitewnik ,,Pniel”. Misja t6dzka rozpoczgta
prace dzigki misjonarzom, ochrzczonym Zydom: D. Tepperowi, P. Iglarzowi i P. Kohlowi. W
1905 r. przebywat tu krétko pastor A. Gerhardt, po nim za$ misjonarze Rosenstein, Faureholdt
i Edward Wolf. W okresie miedzywojennym, od 1926 r. w ramach misji szwajcarskiej dziatat
takze w Lodzi pastor Ludwik Schwizer. SPI wspotpracowalo Scisle z lokalnym Kosciotem
Ewangelisko-Augsburskim oraz pastorami tegoz kosSciota Angersteinem, Dietrichem i

Schedlerem?®°

. W 1937 roku placowka w Lodzi zatrudniala 3 misjonarzy i 2 pracownice
misyjne, ale W. Gastpary poza kierownictwem stacji wymienia takze chrzeScijanskg parg
misyjng, diakonisg i judeochrzes’cijanina3oo. Z cata pewnoscig z misjg wspotpracowalo wiele

0sob takze spo$rod Zydéow ochrzczonych wczesniej przez SPI. O zadaniach misji pisal

2% 3. Grelewski, op. cit., s. 402; H. Swiatkowski, op. cit., s. 249 i nast. ,,Zwiastun Ewangelicki” 1932, nr 39, s.
311; Por. tez Pismo SPI do MWRIOP (vb.d.) AAN, MWRIOP sygn 1360, kk. 166-167; Por. tez: bibliografia w
pracy A. Gerhardta, op. cit., s. 209-211. Tu: Hundert Jahre Verein der Freu de Israels, Basel, Werner — Riehem
1931 i inne.

2% g Kowalski, op. cit., s. 138.

27 W 1921 roku Gerhardt zostal dyrektorem Stowarzyszenia Przyjaciot Izraela dla Rozpowszechniania
Chrzescijanstwa wérod Zydow. E. Alabrudzinska, Misje chrzescijanskie. .. op.cit., s. 121.

2% Adres centrali: Bazylea, Sommergase 40; Pismo SPI do MWRIOP, op. cit., k. 166. Kursy w Bazylei konczyt
m.in. ks. F. Pistol, ktéry pdzniej zwigzal si¢ z Kosciolem katolickim. Patrz podrozdzial ,,Misja Fryderyka
Pistola”.

2% A, Gerhardt, op. cit., s. 205-206. Pismo Urzedu Wojewodzkiego w Lodzi do MWRIOP z 9.X1.1926 r. AAN,
MWRIOP, sygn. 1360, k. 164. Pawel Kohl, ,,obywatel lotewski”, uczestniczyt w 1922 r. w wyprawie misyjnej
organizowanej przez Misje Anglikanska. Pismo MWRIOP do wojewody Kieleckiego z 12.VI.1922. AAN,
MWRIOP sygn. 1360, k. 86; Pismo Urzedu Wojewddzkiego w Lodzi do MWRIOP z 3.X.1932 r. AAN,
MWRIOP sygn,1378, kk. 414-415.

%0 5 Grelewski, op. cit., s. 402; W. Gastpary, op. cit., s. 274.
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znakomity polemista, o rozleglej wiedzy teologicznej i historycznej, pastor August
Gerhardt®,

Stowarzyszenie bazylejskie posiadato takze stacje we Wilnie. Swoja dziatalno$¢
rozpoczeta tam przypuszczalnie okoto 1907 roku, cho¢ pracujgcy na jej rzecz dr Frohwajn byt
roOwniez wymieniany jako etatowy pracownik Brytyjskiego Towarzystwa (przybyt do Wilna
juz w 1866 r.). By¢ moze dziatat ,,na dwa fronty”, a moze zgod¢ na taka delegacje otrzymat
od dwoch organizacji. W 1917 roku Frohwajn zmart i jego prace kontynuowat syn**2, W
okresie miedzywojennym aktywnym pracownikiem SPI w Wilnie byl wymieniany juz
wczesnie] przez nas misjonarz Waclaw Zalcberg303. Stacja SPI znajdowatla si¢ przy ul.
Wilenskiej, pozniej zas§ az do wybuchu II wojny $§wiatowej przy ul. Ludwisarskiej. Wsrod
najblizszych wspotpracownikow wymieni¢ nalezy obok Zalcberga, dr Godfryda Frohwajna,
Bernarda Rosenbauma, Aleksandra Omencethera, misjonarke Hildegarde Frohwajn (zong
Godfryda), Ling Delling i psalmiste Fejgiela Michata. Misja zajmowata 5 pigciopokojowych
mieszkan, posiadala obszerng biblioteke, czytelni¢ i przychodnie lekarska. Wilenska SPI
organizowata takze kolonie dla dzieci konwertytow, na przyktad w 1936 r. w Czarnym Borze.
W tym tez roku misja wilefska zostata skontrolowana przez przetozonych: pastora Augusta
Gerhardta i Johna Witte'go®®. Kontroli poddana byla takze ,misja stonimska”, co by
oznaczato, iz w Slonimiu istniata filia SPI z Wilna. Mozemy sadzi¢, iz praca SPI w Wilnie
wykraczata daleko poza samo miasto. Jak dowiadujemy si¢ z pisma wojewody wilenskiego,
25 1 26 marca 1938 roku misjonarze z Wilna przebywali w Grodnie. W sali misyjnej odczyty
wyglosili Godfryd Frohwajn i Abram Bryllant. Okoto 20 miodych Zydéw wystuchato
wypowiedzi na temat ,,Kwestia Zydowska i jej przyczyny>®.

Stowarzyszenie szwajcarskie wydawalo wlasne pisma misyjne, m.in. ,,Przyjaciel
Izraela”, w ktérym wyktadano zasady wyznawanej wiary. Podstawa dzialalno$ci miato by¢
,»stowo 1 rozkaz Pana naszego Jezusa Chrystusa, aby byta kazana w jego imieniu pokuta i

odpuszczenie grzechow miedzy wszystkimi narodami, poczawszy od Jeruzalemu”.

0L Autor wielu publikacji m.in. A. G. (Gerhardt), Dlaczego uprawiamy misje wsréd Izraela, thum. Z. Loppe,
Naktadem Domu Misyjnego ,,Pniel”, £.6dz 1932.

%2 A Gerhardt, op. cit., s. 202. Por. tez podrozdziat ,Brytyjskie Towarzystwo Szerzenia Ewangelii wérod
Zydow”.

%3 Zagwiadczenie A. Gerhardta dla w. Zalberga z 1.V1.1925 r. AAN, MWRiIOP 1360, kkl. 26-27. Zaswiadczenie
Superintendenta Kosciota Ewangelicko-Reformowanego we Wilnie ks. Michata Jastrzebskiego z 16.VI.1925 r.
dla Wydziatu Bezxpieczenstwa Publicznego. AAN, MWRIOP sygn 1360, k. 157-160.

04 W 1924 r. SPI we Wilnie mialo swoja centrale przy ul. Wielkiej 38. Zaswiadczenie Sueprintendenta... op.
cit.,; Pismo SPI do MWRIOP, op. cit., kk. 166-167; S. Grelewski, op. cit., s. 403; Pismo Urzedu Wojewoddzkiego
do MWRIOP z 31.VI11.1936 r. AAN, MWRIOP sygn 1360 kk. 186-187.

%05 pismo Urzedu Wojewoddzkiego Wilenskiego, op. cit.; Sprawozdanie Wojewody Biatostockiego z 1936 r.
APB, UBP, teczka 100, k. 39.
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Towarzystwu przyswiecata mysl, iz sprawdzg si¢ proroctwa Starego i Nowego Testamentu o
nawroceniu si¢ narodu zydowskiego. Paragraf 11 ustawy SPI mowil, ze stowarzyszenie
,....stara sie napominaé chrze$cijan, iz maja obowiazek wzgledem Zydéw, zaznajamia¢ ich z
pracg Stowarzyszenia 1 z misja zydowska i1 rozpowszechnia¢ wiadomosci o potrzebach i
stosunkach religijnych i duchownych narodu zydowskiego a takze wsrdd Zydow...” za
pomoca odczytdw, pogadanek religijnych, dysput teologicznych. Misjonarzom SPI nie
zezwalano jednak chrzci¢ bez uzyskania specjalnych pelnomocnictw Komitetu w Bazylei. SPI
posiadato rozlegla sie¢ swoich kolporteréw, uruchomito kilka szkoétek misyjnych, opiekowato
si¢ biednymi 1 potrzebujacymi neofitami, aczkolwiek jeden z paragrafow statutu powiadal, ze
,....odmawia im roszczenia sobiec prawa do materialnej zapomogi lub wsparcia...”*%.
Stowarzyszenie bazylejskie w okresie migdzywojennym wpadlo w powazne klopoty
finansowe 1 w 1934 r. deficyt budzetowy wynosil 180 tys. funtéw. Cho¢ zadluzenie to
dotyczyto gléwnie centrali szwajcarskiej, z pewnoscia miato swdj wplyw na dzialanie
polskiej sekcji bazylejskiej misji®®’.

SPI wspotpracowalo z Kosciotem ewangelicko-augsburskim, okazjonalnie takze z
Kosciotem ewangelicko-reformowanym z siedzibag Konsystorza w Wilnie (superintendent ks.
Michatl Jastrzebski). Z pewno$cig utrzymywato kontakt z dziatajacag we Wilnie Mildmay
Mission, jak i tamtejszym filialem Misji Barbikanskiej. W Lodzi za$ ze stowarzyszeniem
wspotdzialal kaznodzieja L. Rosenberg, ktory prowadzil tam prywatng misje wsrod ludnosci
wyznania moneszowego308. Potwierdza si¢ nie po raz pierwszy teza, iz poszczegolni
misjonarze i same centrale wspotdziataty ze soba: misjonarze przechodzili z misji do misji,
by¢ moze z pobudek materialnych, osobistych lub tez z przeSwiadczenia o sprawniejsze]
organizacji danej jednostki misyjnej.

Efekty dziatah misyjnych SPI — podobnie jak innych mniejszych tego typu placowek —
trudno ustali¢. Charakterystyczne w tej kwestii jest stanowisko centrali bazylejskiej: ,,Liczba
przej$¢ 1 chrztow nie jest miarodajna przy ocenianiu pracy misjonarzy”. Posrednio wigc
przyznano, iz liczby te nie byty nazbyt duze**. Praca misyjna zakrojona byla na wiele lat i
nikt z gremiow kierowniczych wszystkich bez mata misji nie liczyt na spektakularne sukcesy
w tej mierze. Zdawano sobie sprawe, ze cze$¢ potencjalnych konwertytow wyrazato zgodg na

chrzest wyltacznie z pobudek materialnych (ukrywanych); doswiadczeniem byly porazki, gdy

%% pismo Prezydenta M. Hocha i pastora P.B. Lauba nt. proponowanej ustawy do MWRIOP (b.d.) AAN,
MWRIOP sygn 1360, kk. 168-169. Paragraf 12 tejze stanowit, by — po uregulowaniu wszystkich zobowigzan —
pozostaty majatek przekaza¢ innemu stowarzyszeniu, ktorego celem jest ewangelizacja narodu zydowskiego.

307 ,Zwiastun Ewangelicki” 1934, nr 2, s. 9.

%08 |, B. Rosenberg, Glaubenslieder, Wydawnictwo Bazylejskiego Stowarzyszenia Izraela, £6dz (b. r.).

%99 pismo Prezydenta M. Hocha, ibidem.
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juz ochrzczeni powracali z czasem na tono religii mojzeszowej. To wszystko utrudnia oceng

rzeczywistych rezultatéw pracy misyjne;.

2.1.7. Misja Luteranska z siedziba w Lipsku

Zostala zalozona z inicjatywy profesorta Franza Delitscha w 1869 roku w Lipsku.
Znana byta takze pod nazwa Evangelish-Luterische Zentralverein fur Mission unter Israel
(Ewangelicko-Luteranskie Centralne Zrzeszenie dla Misji wérod Zydow)*'°. Wezesniej
dziatata w Lipsku 1 Berlinie jako instytucja biblijna zajmujaca si¢ szerzeniem ewangelii wsrod
Zydow, ale jedynie poprzez kolportaz ksiazek i broszur ewangelickich®?.

W 1885 r. ,kandydat” von Velsen odwiedzit podczas podrozy misyjnej Galicje i
Bukowing. Efektem podrozy bylto zalozenie stacji misyjnej we Lwowie. W latach 1890-1893
przebywal w niej reprezentant Misji Luteranskiej, Misner. W 1890 r. na zlcenie Misji na state
osiadl we Lwowie pastor dr O. Zuckler. W tym tez roku prace misyjng rozpoczat C. N.

312 \We Lwowie misjonarze wydawali czasopismo misyjne

Loewen przybyly z Sambora
»Bduth le Israel” zalozone przez innego misjonarza, judeochrze$cijanina Lucky’egoglg.
Podobnie jak w innych przypadkach, przedstawiciele Misji Luteranskiej zwigzani byli z
tamtejszym Kosciotem ewangelicko-augsburskim.

W latach 1906-1911 Zrzeszenie lipskie utrzymywalo takze stacj¢ misyjng w Lodzi.
Prowadzit ja pastor Rosenstein, ktory pozniej pracowat w Palestynie. Po nim, w latach 1912-
1918, dziatat w Lodzi pastor Faurholdt. Wérdd innych tamtejszych misjonarzy wymienmy S.
Meyersohna 1 D. Goldberga, ktorzy w swej akcji misyjnej procz Lodzi penetrowali takze
nieodlegly Warszawe. Wszyscy t0dzcy misjonarze wspotpracowali $cisle ze Stowarzyszeniem
Przyjacidt Izraela i Brytyjskim Towarzystwem Ewangelii wsrod Zyd(')w314.

Po odzyskaniu niepodleglosci przez Polske w 1918 roku misjonarze lipskiego
Zrzeszenia rozproszyli si¢, zasilajgc struktury podobnych organizacji. Cze$¢ z nich:
wyksztalceni 1 wySwigceni wczesniej na kaptanow przylaczyla sie do Kosciota ewangelicko-
augsburskiego 1 w jego ramach kontynuowala dziatalno$¢ misyjna nie zrywajac wiezow z

centrala w Lipsku.

310 A Gerhardt, op. cit., s. 203.

31 W ciagu 5 miesiecy instytucja dr Filipsona rozprowadzila 25.000 egzemplarzy Biblii dla Zydow. ,,Jutrzenka”
(tygodnik dla izraelitow polskich) 1863, nr 4, s. 11-12.

%120, Von Harling, Die Ausbildung der Missions Arbeiter, [w:] The Christian Message, op. cit., s. 54.

13 A. Gerhardt, op. cit., s. 203-204. Lucky mimo, ze byt judochrze$cijaninem nosit chatat i pejsy, $wiecit szabas.
Jego proba stworzenia Ko$ciola zydo-chrzescijanskiego nie powiodla si¢. Jego zwolennikow mozna byto
spotka¢ az do 1939 r. w okolicach Stanistawowa. Lucky byt bardzo wyksztalcony. Jego prawdziwe nazwisko:
Pollak.

The Man with the Book, op.cit., s. 13.

314 Nazwiska Rosensteina i Faurerholdta spotykamu takze w SPL. Por. tez A. Gerhardt, op. cit., s. 204.
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Misja Luteranska jako samodzielna organizacja nawracajaca starozakonnych przestata
istnie¢ na ziemiach polskich z poczatkiem lat 20. XX wieku. Czynnym pozostawat o$rodek w
Lipsku, dostarczajac nieprzerwanie drukéw i ksigzek o tresci ewangelickiej, adresowanych
glownie do Zydow. Tam tez czynny byt Instytut Judaicum, ktory nieprzerwanie ksztatcit

misjonarzy*®.

2.1.8. Misje z perspektywy kulturowej mniej efektywne

Poza wyzej scharakteryzowanymi misjami, warto wskaza¢ na kilka innych, ktérych
dzialanie nie byto na tyle efektywne, by powodowac¢ zmian¢ kulturowa w spolecznosci
zydowskiej. Te drobne, zdawatoby sie, przedsiewzigcia stanowity immanentny sktadnik ruchu
misjonarskiego postrzeganego jako mechanizm wspomagajacy berlinowskie ,topnienie
lodowca”. Zacznijmy od krotkiej charakterystyki Dunskiej Zydowskiej Misji (Danske Israel
Mission). Zatozono ja w 1898 roku. Na terenie I Rzeczypospolitej otworzyta niewielka stacje
misyjng we Lwowie przy ul. Grottgera 8. We Lwowie Dunska Misja utrzymywata niewielka
szkotke dla siostr-misjonarek. Jej charakter byt mato ekspansywny i polegal gtéwnie na
kolportazu literatury ewangelickiej oraz skromnej pomocy filantropijnej udzielanej
neofitom**®,

Warto tez pamigta¢ o misji prywatnej L. Rosenberga. Pod nazwa ,,Stowarzyszenie
Zydoéw Chrzeécijan” dziatata ona na terenie fodzi od okoto 1921 r. Prowadzit ja kaznodzieja,
ochrzczony Zyd L. Rosenberg, pracujacy wczesniej jako misjonarz w Odessie. Misja
wspierana byla przez osrodki zagraniczne z Ameryki, Anglii, Holandii, Szwajcarii3l7.
Siedziba Misji Rosenberga znajdowata si¢ przy ulicy Sienkiewicza, inne zrodta mowia, ze
zlokalizowana byla przy ul. Wolczanskiej, a zatem w bezposrednim sasiedztwie centrali

1”318

Stowarzyszenia Przyjaciot Izraela, jak réwniez... synagogi ,,Esras Israe . Wspotprace tej

misji ze Stowarzyszeniem Przyjaciot Izraela poswiadcza fakt, iz w wydawnictwach

Stowarzyszenia bazylejskiego ukazata si¢ jedna z prac pastora Rosenberga3lg.

1n320

Stacja

dysponowala obszerny domem modlitewnym ,,Bethel””". Niewykluczone, Ze jej dzialania

¥ Jednym z jego adeptow byt apstor Gerhardt, ktory w 1899 r. zostal tam wystany przez Synod Ewangelicko-
Luteranski z Warszawy. Otrzymawszy wyksztatcenie dziatat okoto 3 lata w Lodzi, by podobnie jak B. Rosentein
i Faureholdt zwigza¢ sie z SPI. A Gerhardt, op. cit., s. 205.

318 A Gerhardt, op. cit., s. 208. H. Swiatkowski, op. cit., s. 250-252: S. Grelewski, op. cit., s. 403. W. Gastapry
powiadal, iz na stacji pracowat tylko 1 misjonarz. Tenze, op. cit, s. 274. E. Alabrudzinska, Misje
chrzescijanskie. .. op.cit., s. 120.

317 A, Gerhardt, op. cit., s. 208; W. Gastapry, op. cit., s. 274. M. Podworniak, op. cit., s. 51.

318 5, Grelewski, op. cit., s. 403: H. Swigtkowski, op. cit., s. 250.

%19 Glaubenslieder, op. cit., Trudno wyrokowa¢, czy byt on takze autorem pracy L. Rosenberg, Die Juden in
Lituen, Berlin-Monachium 1918.

%20 A, Gerhardt, op. cit., s. 208.
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byly wspierane przez angielsko-zydowskie stowarzyszenie ,Israel”, ktore krotkotrwale
operowalo na terenie Lodzi (takze w Warszawie i Otwocku)**.

Swoj wkilad w omawiang problematyke miato takze Ewangeliczne Towarzystwo
Misyjne Emmanuela, ktore dziatalo nieregularnie w okresiec miedzywojennym na terenie
Tczewa. Posrednio podlegato prawdopodobnie Misji Anglikanskiej z siedzibg w Warszawie.
Wspotpracowalo z Kosciolem ewangelisko-augsburskim w Tczewie. Towarzystwo
Emmanuela prowadzil ochrzczony Zyd Chaim Teofil Stiel**, ktory wczesniej dzialat na
terenie wojewodztwa wotynskiego, gdzie urzadzal wyktady biblijne ,,pod golym niebem

323 Trudno orzec, jak dhugo 1 na ile

celem nawracania izraelitbw na chrzescijanstwo
skutecznie dziatat Stiel. Nie wiemy, komu wlasciwie podlegat i jaka instytucja wspierala go
finansowo. Wydaje si¢, ze jego dziatalno$¢ misyjna miata charakter efemerydalny i nie

przynosita wigkszych rezultatow.

2.2. Dzialania misyjne KoS$ciola Rzymskokatolickiego

2.2.1. Misja Fryderyka Pistola

Misja Fryderyka Pistola to stosunkowo rzadka préba nawracania Zydow — 0
rodowodzie katolickim. Byla to jedyna w zasadzie ,,misja” Kosciota katolickiego w XX w. Jej
centrala znajdowala si¢ we Wilnie i obejmowata swoim zasi¢giem diecezje¢ wilenska. Misja
wsérod Zydow ks. Fryderyka Pistola, kaptana pochodzenia zydowskiego, byla écisle zwigzana
z Kos$ciotem katolickim, ktory jej patronowat i wspierat finansowo. Pod koniec XIX stulecia
Pistol za namowa pastora Handlera udat si¢ do Londynu i nawigzal tam wspotprace z
ewangelickim towarzystwem misyjnym ,Judaicum”. Tam =zostal prawdopodobnie
ochrzczony. Byl wyksztalconym Zydem, o duzej wiedzy talmudycznej, wiec oddelegowano
go na 18 miesi¢czny kurs misyjny do Bazylei. PdZniej odbyl swoja pierwsza podrdz misyjna
do Galicji. Odwiedzit m.in. Grodek (Jagiellonski?), Lubien, Komarno i Sadowa Wiszniq324.
Po wojnie §wiatowej Pistol rozpoczat prace misyjne na terenie diecezji pinskiej (utworzonej
w 1925 r.), a pozniej juz na state dziatat w Wilnie, wiazac si¢ z katolikami®*?®. Zatem jedyny

wlasciwie misjonarz katolicki dzialajacy wsrdd starozakonnych posiadat takze protestancki

%1 E Konieczny, op. cit., s. 402.

%22 pismo Urzedu Wojewoddzkiego Pomorskiego do MWRIOP z 18.1X.1943 r. AAN, MWRIOP sygn 1421, k.
316.

%23 pismo Wotynskiego Urzedu Wojewddzkiego do MWRIOP z 4.V1.1926 r. AAN, MWRIOP sygn 1421, k. 249.
Dowiadujemy si¢ z pisma, ze przebywat on wczesniej] w Rozyszczach (powiat Lucki) pozniej za$ udal si¢ do
Krakowa.

%24 Fr. Pistol, Misja nawracania Zydéw, Wilno 1932 (referat wygloszony na kursie misyjnym 16.XI1.1931 r. w
Wilnie), s. 7-10.

325 ,,Misje Katolickie” 1939, nr 3, s. 92.
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rodowdd. ,Naszym celem nie jest potepiaé Zydow, lecz otworzyé im oczy na systemy, przez
ktére byli tak dtugo oszukiwani...” — pisal w jednej ze swoich broszur; a w innej: ,,Czas
wielki, azeby Izrael przyszedt do opamig¢tania 1 nie dawal si¢ tumani¢ 1 zwodzi¢
talmudycznym oszustom, uznajagc za S$wieta prawde wszelkie brednie 1 klamstwa
rabinow...”*%. Z dumg przyznawat si¢ do swojego zydowskiego rodowodu: ,,My, Izraelici
powinniSmy otworzy¢ serce kluczem wiary, powinni$my zdja¢é z oczu talmudyczng

99327

zastone...””*". Byl odwaznym polemistg i decydowat si¢ krytykowaé nawet swojego opiekuna:

Kosciot katolicki. Zarzucal mu brak nalezytej pomocy w akcji nawracania Zydow, domagat

si¢ odpowiednich srodkow i1 funduszy na ten cel®?®,

2.2.1. Publicystyka, rytual, komunikacja spoleczna jako misjonarskie formy

dzialalnoS$ci Kosciola katolickiego

Dziatania ,,misyjne” Kosciota katolickiego z nielicznymi wyjatkami ograniczaty si¢ do
drukowania wspomnien konwertytdéw, w ktérych wypowiadali si¢ na temat motywow
swojego czynu itp. W XIX i1 na poczatku XX w. spotykamy wiele takich pozycji. Autorzy
niektorych z nich, zazwyczaj o duzym zacigciu publicystycznym, starali si¢ prowadzi¢ na
wlasng reke akcje nawracania Zydow, zazwyczaj bez wigkszych rezultatdbw (co mozna
sprawdzi¢ przygladajac w poszczegdlnych parafiach tzw. ,.ksiggi nawroconych”), jak choéby
Jézef Szal, autor kilku takich niewielkich broszur®*’. Wielu judeochrzescijan katolickich
parato si¢ pidorem anonimowo, czego przykladem jest tu ,,Konwertyta”. Warto zacytowac, jak
fantastyczny toczono naonczas dyskurs. ,,Konwertyta” précz namawiania do przyjecia przez
Zydéw chrztu pisat, ze masowa chrystianizacje bedzie mozna rozpoczaé dopiero, gdy Zydzi
beda mieli wlasne panstwo, ,,gdy przestang wies¢ swdj pasozytniczy zywot posrdéd innych
narodow... przez masowe przyjecie chrzescijafstwa na swej ziemi Zydzi mogg znowu staé sie

59330

normalnym zdrowym narodem”. Wypowiedzi ,,Konwertyty” to dosy¢ rzadki przyktad

26 £ p(istol), Brak ciggtosci w tradycji Talmudu, Krakéw 1931 (Sekcja dla nawracania Zydow we Wilnie), s.
15. Pistol ostro zwalczal zagrazajace Kosciolowi inne ruchy sekciarskie (m.in. mariawityzm). Zob. F.P(istol), Co
to jest Mariawityzm?, Wilno 1933, s.16; F. P(istol), Zvdostwo i Chrzescijarstwo czyli stowa prawdy do braci w
Izraelu, Wilno 1933, s. 23.

%7 F_ p(istol), Zydostwo i Chrzescijaristwo..., op. cit., s. 80.

%28 . Pistol, Dlaczego Pan Jezus nic nie napisat?, Krakow 1935. Tenze, Misja nawracania Zydéw, op. Cit., 5.24-
25. Dziatania kosciota katolickiego ograniczaly si¢ jedynie do modlitw. Ustalono np., iz w danym miesigcu majg
odbywaé sic nabozefistwa w intencji nawrdcenia Zydéw. Patrz ,Roczniki Papieskie Dzieta Rozkrzewiania
Wiary” 1934, nr 1, 5. 9.

$29). Szal, Tongcy Izrael, Plock 1932. Jest to rys historyczny Zydow, eksponujacych zto Talmudu. Tenze,
Konwertyta o swem nawroceniu, Warszawa 1930 (tu Szal opisuje wlasne nawrdcenie).

%30 Konwertyta, Nawrécony Zyd o Zydach w Polsce, Warszawa 1938, s. 10-12 i 15-18. Por. tez. Konwertyta,
Konwertyta w sprawie zydowskiej, ,Przeglad Powszechny” (Warszawa) 1938, nr 7-8, s. 25-26. O swoim
nawréceniu pisata takze Kazmira Berkowicz, ,,Prawda Katolicka” 1931, nr 5, s. 12.
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wytozenia swoich racji, gdzie obok akcentéw misyjnych pojawiajg si¢ takze” watki
nacjonalistyczno-syjonistyczne.

Kosciot rzymskokatolicki kazdej ceremonii chrztu osoby starozakonnej starat si¢
nadaé medialng range, co byé moze posrednio zaswiadcza, iz niewielu przyciagnat Zydéw.
Oto przykiad jednej z takich relacji: ,,W kosSciele §w. Augustyna przy ul. Nowolipki w
Warszawie odbyt si¢ chrzest 21-letniej Mindli Blumy z Sendykow. Obrzedu chrztu dokonat
ks. kanonik Karol Niemira, miejscowy proboszcz nadajac neofitce imiona Marja-Karolina. Po
ceremonii chrztu odbyt si¢ przed wielkim ottarzem $§lub nowoprzyjetej] na tono kosciota
Marii-Karoliny z Michatem Glowackim... Jak wielkie zebraty si¢ thumy ciekawych Zydow i
chrzescijan $wiadczy fakt, ze porzadek musiata utrzymywac policja. Matka neofitki wyrzekta
si¢ corki, odmawiajac jej pomocy i blogostawienstwa. Grupy Zydoéw zachowywaty sic
niezwykle wrogo”ggl.

Pod koniec lat 30-tych antysemityzm w Polsce byl na tyle agresywny, ze nie
oszczedzal takze Zydow-chrzescijan. W 1938 r. wydarzyt sie nawet napad w kosciele
rzymskokatolickim na ksiedza Tadeusza Pudra, pochodzenia zydowskiego®*. Jego historia to
material na filmowy scenariusz. Byl w rekach gestapo, a jednak zdotal zbiec, przetrwat
okupacje, a zgingt w 1945 roku, juz w wyzwolonej Warszawie, potracony przez ci¢zarowke
prowadzong przez czerwonoarmiste. Ks. Tadeusz Puder, urodzony w Warszawie w 1908 r.,
nigdy nie kryl swego zydowskiego pochodzenia. Jego matka, Jadwiga, po $mierci meza,
Maurycego Pudra (do kofica zycia wyznawcy religii mojzeszowej) przeszta do Kosciota
rzymskokatolickiego i w duchu katolickim wychowywata synow: Wactawa, Tadeusza i
Ryszarda, ktorzy chrzest przyjeli wkrotce po niej. Juz jako ksiadz zebral wokot siebie
gromadke Zydow, ktorzy pragneli poznaé blizej zasady wiary katolickiej. Praca z grupa
Zydow przygotowujacych sie do chrztu i nabozenstwa dla konwertytow nie pozostaty bez
echa. Nieche¢¢ skrajnych nacjonalistow urastala do nienawisci. W trakcie jednej z mszy zostat

spoliczkowany przez bojowke ONR3®,

**k*

331 Jutrzenka Bialostocka” 1930, nr 5, s. 16.

%32 J. Tomaszewski, Rzeczypospolita wielu narodéw, Warszawa 1985, s. 165.

%3 H. J. Kaczmarski, Niezbadane sq wyroki Opatrznosci, Niedziela”, edycja Warszawska 2003, nr 44, s. 11. O
napadzie na katolickiego kaplana pochodzenia zydowskiego donidst ,Maty Dziennik” w artykule
,Swietokradczy napad w kosciele na ks. Tadeusza Pudra”; zob. J. Tomaszewski, Rzeczpospolita wielu narodow,
op. cit. s. 165.
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Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, iz rodowdd wiekszosci misji dziatajgcych na
ziemiach polskich z nielicznymi wyjatkami (ksi¢za Pistol, Puder i inni) byl protestancki.
Efekty ich dzialalno$ci byly w sumie niewielkie i nie zawsze nawet odnotowywane w
metrykalnych ksiegach. Najczesciej chrzczonych Zydéw wpisywano do ksiag zborow
protestanckich. Z uwagi na niewielki zasieg i stabe zaplecze materialne, mniejsze misje
wspoOtpracowaty z lokalnymi Kosciotami protestanckimi: luteranskimi i kalwinskimi, a takze
z najwigkszymi samodzielnymi organizacjami misyjnymi, a wiec z Misja Anglikanska i

Barbikanska.
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CZESC 11

3. Uwarunkowania kulturowe dzialania misji Barbikanskiej w Bialymstoku

Misjonarze protestanccy od potowy XIX az do I wojny swiatowej odwiedzali ziemi¢
bialostocka. Nawracali zaréwno Zydow, jak i prawostawnych: Ukraincéw i Bialorusinow.
Dziatalno$¢ misyjng — takze wérod Zydéw — prowadzit obecny od konca XVIII wieku w
Biatymstoku Kos$ciot luteranski. Nie znamy szerzej efektéw tej dziatalnosci. Odbywata si¢
ona dyskretnie i zazwyczaj wedlug schematu: przygotowanie do chrztu w jednym miejscu,
wlasciwy chrzest w innym.

Jak pisze Ireneusz Dawidowicz, od przetomu XIX i XX wieku ziemia biatostocka stata
si¢ areng oddziatywania pradow o charakterze protestancko-ewangelikalnym. W 1901 roku
przybyt do Bialegostoku kolporter Brytyjskiego i Zagranicznego Towarzystwa Biblijnego o
nazwisku Reut. Sprzedawat on Pismo Swicte zarowno Polakom i Niemcom, jak rowniez
Zydom. W tym czasie powstala w Biatymstoku niewielka placowka misyjna, ktora w
wynajetym mieszkaniu zaczela organizowac nabozenstwa ewangelizacyjne. Tak narodzity si¢
poczatki zboru baptystycznego, ktory w pozniejszym okresie swojej dziatalnosci takze nie
omieszkal nawraca¢ Zydoéw. Do I wojny $wiatowej do zboru baptystdw przyjeto 86
cztonkéw, w tym, co znamienne, tylko jednego Zyda®**,

Juz ten przyktad $wiadczy, jak silny mialy wpltyw na szczelnie zamknigty $wiat
Zydéw biatostockich wiezi kulturowe oraz poziom przynaleznosci religijnej. Najbardziej
wiarygodny spis ludnosci zydowskiej z 1897 roku pokazal, ze w miescie zaledwie kilka osob
narodowosci zydowskiej podato, ze sg innego wyznania niz moneszowe335. Porzucenie wiary
ojcow w zydowskiej obyczajowosci oznaczato $mieré cztonka rodziny. Tym zdarzeniom
towarzyszyly symboliczne pogrzeby odbywajace si¢ z udziatem cztonkéw Bractwa

Pogrzebowego Hewra Kadisza, majace miejsce nie na terenie cmentarzy, lecz w prywatnych

%4 1. Dawidowicz, Historia Baptyzmu w Bialymstoku, Praca licencjacka pod kierunkiem prof. dr. hab. Tadeusza
J. Zielinskiego, maszynopis w posiadaniu autora.

%5 pierwaja wsieobszczaja pierepis nasielenija Rossijskoj Imperii, t. LI-LX, Petersburg 1904-1905. s. 146-47,
100-103, 118-121
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domach®®. Podjecie decyzji o konwersji oznaczato catkowite wykluczenie ze spotecznosci
zydowskiej, a wychrzta byt znienawidzony i przeklety. Abraham Herszberg w swojej
monografii zydowskiego Biategostoku odnotowat do I wojny $wiatowej 6-8 chrztow wsrod
tutejszych Zydow, a jedynym znanym mu Zydem ochrzczonym w Biatymstoku u schylku
XIX wieku byt Szmuel Halpern, ale jak si¢ okazuje i on miat prowadzi¢ catkowicie zydowsKi
tryb zycia. Nawet uwazany powszechnie za odstepce Dawid Chwoles, ktory napisal dwie
szkalujace religi¢ mojzeszowa ksiazeczki, uczgszczat do synagog. Przyczyny konwersji, jak
pisat Hiszberg, byly prozaiczne: nadzieja na poprawe wilasnego losu, sprawy osobiste, np.

mitos¢, oraz, jak wida¢, buntownicze usposobieni6337.

Z jednaj strony Biatystok byt
»twierdza” zydowskiego konserwatyzmu, procesy asymilacyjne postepowaly tu znacznie
wolniej anizeli w innych wielkich skupiskach: Warszawie, Lodzi czy Lwowie; za$ z drugiej
okazat si¢ ponetnym kaskiem dla dziatan misyjnych z uwagi na znaczacy odsetek ludnos$ci
zydowskiej. A u progu niepodleglej Polski stanowita ona okoto 50% ogodlnej liczby
mieszkancow.

Biatystok byt miastem wielokulturowym, i w jakim$ sensie blizszym kulturowo
przywodcom Misji Barbikanskiej: pastorowi Gorodiszczowi 1 jego wspotpracownikom,
ktoérzy w wigkszos$ci wywodzili si¢ z kresow 1 znali zydowski, biatoruski, ukrainski, a takze
litewski. Nadto Biatystok, w przeciwienstwie do wiekszych miast, nie byt dotychczas
spenetrowany przez reprezentantow innych organizacji misyjnych nawracajacych Zydow.
Skupiska zydowskie w Krakowie, Warszawie, Lwowie, Wilnie 1 Lodzi byly ,,zajete” przez
inne misje**®.

Swiat po I wojnie §wiatowej przewrdcit porzadek europejski. Najkrwawsza w dziejach
cywilizacji wojna nie tylko zmienita granice panstw, ale do istnienia powotata nowe. Wsrod
wielu skutkow politycznych, gospodarczych i1 cywilizacyjnych wywotata takze, jak pisze
Monika Guzik Makaruk, ,,wzmozone pragnienie transcendencji, sprzyjajace wszelkim
rodzajom nurtow religijnych”ggg. Utatwiata to rowniez Konstytycja II RP, gwarantujgca
wszystkim wolno$¢ wyznania. Wojna doprowadzita do kompromitacji 1 upadku wielu
systemow filozoficznych, wyznawanych ideologii, zachwiata religiag. W Europie pojawito si¢

pierwsze panstwo otwarcie gloszace ateizm. W tej rozchwianej rzeczywistosci nowe sekty

%% Relacja Michata Flikiera, w zbiorach autora.

%7 A. S. Herszberg, Pinkos Bialistok, vol. I, New York 1949, s. 245-246 i 248; O konwertycie Zydzie Szmerelu
z Bialostocczyzny. zob. M. Zukierman, Autobiographical sketches, Chelsea (USA) 1979, s. 100.

%38 70b.: Pierwszy powszechny spis ludnosci Rzeczypospolitej z dnia 30 wrzesnia 1921 r. Mieszkania, ludnosé,
stosunki zawodowe. Wojewddztwo bialostockie, Warszawa 1927, s. 9 i 10. Zydzi stanowili okoto 48,7%, jednak
w centrum miasta (bez peryferii) okolo 65-75%. Patrz takze rozdziat ,,Misje nawracajace Zydoéw na ziemiach
polskich”.

%% Ewa Monika Guzik Makaruk, Sekty religijne w Polsce, Warszawa 2004, s. 9.
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religijne przedstawiajagc swoim adeptom rdézne wizje, dotychczas mato znane, oferujac
wyzwolenie osobowosci, ducha indywidualizmu, nadzieje na wewngtrzng wolno$¢, wzrastaly

we wszystkich krajach europejskich jak grzyby po deszczu.

3.1. Bialystok — miasto paradoksow

Na przestrzeni wiekéw Biatystok byl miastem pelnym historycznych, etnicznych,
spotecznych, kulturowych komplikacji i paradoksow. Formalnie powstat u schytku XVII
wieku (w 1692 r. otrzymat prawa miejskie) jako planowa ,,rozbudéwka” rezydencji rodziny
Branickich. W sto lat p6zniej to mlode miasteczko, juz po trzecim rozbiorze Polski w 1795
roku, znalazto si¢ we wtadaniu Prus. W 1802 roku Potoccy, prawni spadkobiercy hetmana,
sprzedali miasto krolowi pruskiemu. W tym czasie — co prawda na krotko — po raz pierwszy w
swej historii stal si¢ o$rodkiem powaznej wladzy administracyjnej. Ulokowano w nim
siedzibe pruskiej administracji cywilnej 1 wiladzy sadowniczej. Miescily si¢ tu zarzady
réznego rodzaju stuzb, deputacji i komisji, a takze urzad starosty (landrata). Licznie naptywali
don z Prus urzednicy, stacjonowaly tu oddziaty wojska. W 1796 r. zalozono w Bialymstoku
parafie ewangelicko-augsburska. Miasto awansowato do rangi stolicy departamentu Nowych
Prus Wschodnich.

W 1807 r. na mocy postanowien pokoju tylzyckiego Biatystok ponownie zmienit swa
przynaleznos¢ i znalazt si¢ w granicach Cesarstwa Rosyjskiego. I w tym stuleciu — w Kilku
fazach — nastapit jego gwaltowny rozwoj gospodarczy. Modernizacji miasta towarzyszyta
wieloaspektowa kulturowa metamorfoza spotecznosci zydowskiej. Biatystok wydaje si¢
doskonatym tlem do obserwacji tych zjawisk. Od poczatku byl miastem pogranicznym,
bardzo zréznicowanym pod wzgledem religijnym i narodowym. Do$¢ wspomnie¢ niewielka
rzeczke Bialg przezen przeplywajaca — zapomniany symbol w pelnej paradoksow splatanej
historii Biategostoku. Przez stulecia stanowila ona granice, ale 1 tacznik dwoch potgznych
organizméw Rzeczpospolite] Obojga Narodoéw: Korony 1 Wielkiego Ksigstwa Litewskiego.
Ten pograniczny charakter Bialystok zachowal takze w okresie pdzniejszym — wzdhuz
nieodleglej rzeki Narwi biegla nowa granica, tym razem migdzy Rosja a Krolestwem
Kongresowym.

Na przestrzeni catego XIX i XX stulecia Biatystok byl uczestnikiem niecomal
wszystkich waznych wydarzen majacych miejsce w kraju 1 Europie. Nie ominety go wojny 1
powstania, byt silnym o$rodkiem religii zydowskiej (stynne jesziwy) 1 antyreligijnych ruchow

robotniczych (Bund). Dla Zydéw (takze Niemcéw) byt miejscem atrakcyjnym i
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przyciagajacym biznes (wielkie migracje ludnos$ci, zwlaszcza po wniesieniu barier celnych
pomiedzy Krolestwem i Cesarstwem) i miejscem niebezpiecznym, odstreczajagcym od
osiedlenia (zwlaszcza po pogromie Zydéw w 1906 roku). Byt miastem mato stabilnym: nie
ominely go zmiany granic i przynaleznosci administracyjnej. Byl tyglem, w ktorym mieszaty
si¢ liczne interesy i1 naktadaly przer6zne procesy kulturowo asymilacyjne dotykajace nie tylko
Zydow, ale takze Niemcow i Polakow. Przyciagat i odpychat.

Znamiennym i nieprzypadkowym wydaje si¢ by¢ fakt, iz twoérca migedzynarodowego
jezyka esperanto Ludwik Zamenhof przyszedl na §wiat wlasnie w Biatymstoku. Niewiele
bylo miejscowosci na terenie bytego zaboru rosyjskiego, ktore ,,pasowaty” w takim stopniu na
miejsce narodzin Zamenhofa. Podobnie jak Hans Christian Andersen moégl urodzi¢ si¢ w
sielskiej — jak na wiek XIX — Danii, tak Zamenhof tu w Biatlymstoku, ,,mieScie czterech
wyznan”, potozonym w nieustabilizowanym i przejSciowym §wiecie, rozpigtym migdzy Azja
a Europa, w stolicy przedziwnej prowincji, jaka byt obwdd bialostocki (formalnie od 1842

roku), gdzies na styku kultur, religii i jezykow>*.

Problematyce esperanto, jezyka
ponadnarodowego warto poswigci¢ kilka zdan odrgbnych, jako ze ta koncepcja ma rowniez
swoje odniesienia ideologiczne, a sama w sobie nie miesci si¢ w obowigzujacym naonczas
dyskursie. Esperanto bowiem miat taczy¢ nie tylko narody, ale takze w jakim$ sensie
niekonfliktowo zblizy¢ do siebie wszystkie religie. Ta koncepcja zrodzona w Biatymstoku,
pozniej nazwana hillelizmem, miata polaczy¢ wszystkie religie Swiata w jedng neutralng
wiare. Zblizajac si¢ do nurtdéw socjalistycznych, hillelizm zrazil do siebie zaréwno
chrzescijan, jak i Zydow. W pewnym sensie ta koncepcja byta pokltosiem 6wczesnego
dyskursu i proceséw emancypacyjnych wérod Zydow.

Momentem przetlomowym — 1 réwniez nie pozbawionym paradoksow — byl 1831 rok,
kiedy to wtadze carskie, po powstaniu listopadowym, wprowadzily restrykcyjng barier¢ celng
miedzy Krolestwem Polskim a Rosja. Zaporowe cla sprawily, ze wilasciciele fabryk, w
znacznej liczbie zydowskiego pochodzenia, zaczgli przenosi¢ interesy tuz za granice
Krolestwa, do pierwszego duzego miasta na terenie Cesarstwa, czyli Biategostoku. To
wowczas zaczat si¢ szalony rozwdj Biategostoku jako o$rodka przemystu widkienniczego. Do
tego czasu miasto prawie nie posiadato przemyshu: w pierwszych dziesigcioleciach XIX w.
egzystowato tu ledwie kilka manufaktur.

Kolejny paradoks w historii miasta stanowi 1842 rok. Wtedy to zlikwidowano Obwod

biatostocki, miasto utracito range stolicy administracyjnej i zostalo wiaczone jako osrodek

%40 Zob. Z. Romaniuk, T. Wisniewski, Zaczelo sie na Zielonej, Biatystok 2009, s. 9-13.
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powiatowy w struktury guberni grodzienskiej. A jednak transfer wielu urzedéw do Grodna —
likwidacja, a w $lad za nig emigracja lokalnej administracji — wywotaly zgota odmienny
skutek. Degradacja statusu osrodka wywotata gwattowny spadek cen miejskich dzialek i
Biatystok stal si¢ idealnym miejscem dla inwestycji. Sprzyjalo temu jego ,,niejasne”
potozenie: topograficznie blizsza byta mu polska Warszawa, mentalnie — Rosja. Cho¢
znajdowat si¢ w granicach Imperium, poza Krélestwem Polskim, to jednak w obrgbie
posiadajacego pewng autonomi¢ Obwodu Biatostockiego, w ramach Gubernii Grodzienskie;.

W potowie XIX wieku miasto osiggneto 13 tysiecy ludnosci, w tym niewiele ponad
potowe mieszkancow stanowili Zydzi. Lata pieédziesigte i sze§¢dziesiate XIX stulecia to czas
stopniowego wzrostu odsetka ludnosci zydowskiej. W II polowie XIX wieku miasto
przezywato kolejny burzliwy okres intensywnego rozwoju. Gwattownie przeistaczalo si¢ z
osady tkwigcej czgsciowo w stosunkach feudalnych w miasto przemystowe i garnizonowe. Za
sprawg niemieckich 1 zydowskich kupcoéw stat si¢ znanym i wplywowym o$rodkiem
handlowym w rosyjskim Imperium. Rozwijajace si¢ miasto kusilo liczacych na poprawe
swego bytu. Pierwszy pociag dojechat do Bialegostoku w 1862 r. Wkrétce po otwarciu kolei
warszawsko-petersburskiej uruchomiono kolejne potgczenia (Brzes¢ — Biatystok — Grajewo) i
stosunkowo mlody grod nad Bialg stat si¢ znacznie wigkszym od Grodna weztem
komunikacyjnym. Rozwigzanie problemu transportu surowcow i zbytu wyrobdéw sprawito, ze
ostatnia ¢wier¢ XIX wieku byla dla Bialegostoku okresem najwigkszego rozkwitu jako
os$rodka przemystu wtokienniczego.

Od II potowy XIX Manchester Polnocy (paradoksalnie potozony ,nizej”, anizeli
brytyjski Manchester; zwano go mlodszym bratem ktodzi; ktora dzierzyla przydomek
,Manchester”) mial swojg elektrownig, tramwaj konny (popularna konka), stopniowo
nastepowala telefonizacja i kanalizacja miasta. Po odzyskaniu niepodlegtosci w 1919 roku
miasto stang¢to wobec kolejnych wyzwan: rozpoczat si¢ przyspieszony proces przeksztatcania
powiatowego, silnie fabrycznego miasta w nowoczesng stolice nowo utworzonego

wojewodztwa.

3.2. Oszalamiajace statystyki — gmina zydowska

W miescie od poczatku erygowania parafii funkcjonowat Kosciot rzymskokatolicki,
istniata rowniez cerkiew grekokatolicka. Od konca XVIII wieku mozemy mowi¢ o Kosciele
ewangelicko-augsburskim, ktory uruchomili pruscy urzednicy administracji zaborczej. Z

chwilg wlaczenia Biategostoku w strukture panstwa carow (od 1807 roku) mozemy mowié
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takze o narodzinach Cerkwi prawostawnej. Misja Barbikanska swoja afiliacjg z Kos$ciotem
ewangelicko-reformowanym poszerzyta to spektrum. Odnotujmy takze fakt istnienia na
terenie przedwojennego wojewddztwa biatostockiego i Biategostoku niezaleznych, a raczej
zbuntowanych, parafii kalwinskich oraz zboréw baptystow. W Biatymstoku istniata takze
efemerydalna i samozwancza, jak si¢ zdaje, parafia ewangelicko-reformowana, a jej prezesem
mial by¢ inz. R. Macura (ten sam, ktory projektowat kosciot misyjny dla Barbikan) ***,

Udokumentowana historia Zydow w Bialymstoku siega 1658 roku. Gmina zydowska
— poczagtkowo o charakterze przykahalku — powstata na przetomie XVII i XVIII wieku.
Podobnie jak do innych débr prywatnych, takze do Biategostoku Zydow sprowadzono jako
fachowag site, ktora miata podnies¢ poziom ustug §wiadczonych ludnosci, a przede wszystkim
przysporzy¢ wiekszych dochoddéw wtlascicielom oraz nieco pdzniej zapewnié lepszy rozwoj
nowego miasta lokowanego w 1692 przez Stefana Mikotaja Branickiego342. Warto
odnotowaé, ze w tym stosunkowo krotkim czasie epoki staropolskiej tutejsi Zydzi
doswiadczyli wiele dobrego ze strony Branickich, ktorzy otoczyli ich opieka prawna,
traktujac ich jako petnoprawnych obywateli miasta.

W 1716 roku mieszkalo w Bialymstoku 35 Zyd(')w343

. Badacz dziejow miasta i
regionu Jan Glinka na podstawie odczytanej daty na belce najstarszej bdznicy doszedl do
przekonania, ze zostala ona zbudowana w 1718 roku (moze jednak jest to data remontu). W
owym czasie gmina zydowska w Biatymstoku musiata by¢ zasobna 1 dobrze zorganizowana,
skoro w 1717 roku Teresa Wydrzynska bez obaw pozyczyta jej 1000 ZP**. W 1745 roku
gmina zydowska usamodzielnita si¢ od zwierzchnosci gminy w Tykocinie, aczkolwiek nadal

formalnie pozostata w okregu tykocinskim®*

. W 1765 roku w Biatymstoku 1 okolicy
mieszkato 761 Zydéw. Tuz przed 1764 rokiem zbudowano okazala, murowana synagoge
obok starego domu modlitwy. To byt moment zwrotny, bowiem juz w kilka lat p6zniej, w
1771 roku, gmina Zzydowska w Tykocinie przekazala gminie w Bialymstoku prawo
prowadzenia spraw finansowych i1 gospodarczych nad gminami w Choroszczy, Grédku i
innymi 57 niewielkimi skupiskami Zzydowskimi. To oznaczato jej niezaleznosc.

Z przepisOw wydanych przez Izabel¢ Branicka wynika, Ze w Biatymstoku u schytku

XVIII wieku istniaty wspdlne cechy zydowsko-chrzedcijanskie: krawiecki, kus$nierski,

LT, Wisniewski, Misja Barbikanska w Biatymstoku — inwentarz materiatow, cze$¢ 1, ,,Zeszyty Naukowe Filii
UW w Biatymstoku”, Biatystok 1989, zeszyt 66, tom XIlI, s. 257.

%42 7. Romaniuk, Zydzi Bialostoccy do 1915 roku, [w:] ,.Studia i materiaty do dziejow miasta Biategostoku”, t.V,
pod red. H. Majeckiego, Biatystok 2001, s. 147.

3 A. Leszczynski, Zydzi Ziemi Bielskiej, Wroclaw 1980, s. 34.

%4 APB, Teka Glinki, dalej TG 206, s. 4.

¥ Hebrajska Encyklopedia Ogélna, Zydowska i Izraelska. Jerozolima — Tel Aviv, t. VIII, ss. 467-470.
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piekarski i cyrulicki. Dopiero od lat 60-tych XIX wieku nastepuje gospodarcza segregacja,
powstaja oddzielne cechy chrzeicijanskie i zydowskie**®. W 1795 roku Bialystok zajeli
Prusacy. Juz w 1797 roku opublikowali przepisy regulujace funkcjonowanie gminy
zydowskiej w Bialtymstoku: Dalsza Informacja dla Mieyscowych Zwierzchnosci jak sie majg
zachowaé wzgledem Urzgdzenia Zydow pod dniem 17 kwietnia 1797 wydanego w
Biatymstoku w Drukarni Jana Jakuba Daniela Kantera Jego Krolewskiej Mosci Nowo
Wschodnich Pruss Nadwornego Drukarza. Wtadze administracyjne zalecity m.in.
przeprowadzenie spisu Zydow, zapisanie (i nadanie) im imion i nazwisk; wydane miaty by¢
takze poswiadczenia tozsamosci (prawzor paszportu 1 dowodu osobistego). Zalecaly
rejestracje przybylych i opuszczajacych miasto Zydow itp. Przepisy te powaznie ograniczaty
dawng swobode Zydéw. Kazdy z nich musiat posiadaé tzw. ,atestat”; za niezameldowanie
ustanowiono kare**’. W przeprowadzonym spisie w 1799\1800 roku odnotowano 1788
Zydoéw na 3930 mieszkancow. Od tego tez czasu nieprzerwanie az do 1939 roku ludnosé
zydowska Biategostoku stanowila etniczng wigkszo$¢ populacji miasta.

W 1807 roku Biatystok wiaczony zostat do Rosji. Wedlug pierwszego carskiego spisu
w Biatymstoku mieszkato tu 4145 mieszkancow, w tym 2116 Zydéw. Posiadali oni 9 béznic i
domow modlitwy. Obok starej i glownej pozostate byty niewielkimi, prywatnymi domami
modlitwy. Na poczatku XIX wieku rozpoczat si¢ rozwoj drobnego przemyshu tekstylnego,
rownolegle w latach 1825-1835 i 1845 nastapit naptyw Zydéw wygnanych z okolicznych wsi.
W 1856 roku w Biatymstoku mieszkato 13787, wedlug za$ innych zrodet 12938 obywateli, z
tego Zydow bylto 954734, Cztery lata p6zniej bylo ich juz 11288 (na 16544 mieszkancow).
Dwoch sposrod trzech d6wcezesnych biatostoczan wyznawato religie mojzeszowa, co piaty byt
katolikiem, co dwudziesty — ewangelikiem, zaledwie co dwudziesty siodmy —prawostawnym.
Pomimo iz obowigzujagcym i1 urzedowym na co dzien byt jezyk rosyjski (szczegoélnie po
polskim powstaniu 1863 roku), na rynku biatostockim, sto kilkadziesigt metrow od domu
rodzinnego Zamenhofow, dato si¢ stysze¢ istng kakafonie jezykdw, dialektow 1 narzeczy. Gdy
w dzielnicy niemieckiej Kleindorf, ale takze w domach zamoznych Zydéw, panowat
niemiecki, a w carskich ,,obScestvach” rosyjski, to w ubogich dzielnicach zydowskich:
Chanajki, Piaski i Szulhof wylacznie zydowski, za§ w domach mieszczan polskich
pielegnowano jezyk ojczysty. Na rynku wszyscy starali si¢ ,nagia¢” wilasny jezyk do

rozméwcy, klienta, targujacego sie przechodnia. W 1861 w miescie liczono 11873 Zydow;

%8 A. Minkiewicz, Cechy bialostockie, Biatystok 1936, s. 7.

7 H. Moécicki, Bialystok. Zarys historyczny, Biatystok 1933, s. 73 i 74.
%8 Oczerk Bielastoka, opr. Milakowskij, Bielastok 1897, s. 34.
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byly 2 synagogi i 16 doméw modlitwy. Spis z 1 stycznia 1878 roku wykazal 34506
mieszkancow w tym 20365 Zydow.

Przeludnione i ciasno zabudowane miasto nie byto rajem dla wszystkich. Znaczna
czg$¢ mieszkancow borykata si¢ z powaznymi problemami egzystencjonalnymi. Wielu
Zydéw znajdowato si¢ na skraju nedzy i potrzebowato wsparcia. Bialostocki Komitet Pomocy
Biednym Zydom w 1869 roku co miesiac udzielat wsparcia 1700-1800 osobom, tj. 16% ogdtu
wyznawcow mojzeszowych. W 1895 roku Zydow byto 47783 na 62993 mieszkancow a 2 lata
pozniej odpowiednio 41905 Zydéw (63,5 proc) na 66032 mieszkancow. W 1912 roku wedtug
The Jewish Encyclopedia w Bialymstoku mieszkato 98700 obywateli, z czego az 73950 to
byli Zydzi. W 1913 roku zydowska spotecznos$¢ liczyta 61500 na ogolng liczbe 89700
mieszkancow. Tuz przed wybuchem wojny w 1914 r . liczba ludnos$ci Biategostoku osiagneta
97236 0s6b, w tym 64235 Zydow (66%), ale ich reprezentacja we wtadzach miejskich nadal
wynosila tylko ok. 10%. Odsetek ludnosci zydowskiej osiagnat apogeum, znacznie
przekraczajac 70 procent ogotu mieszkancow. W tym czasie w Bialymstoku mieszkato wigcej
Zydow, anizeli w 6wczesnej Palestynie (okoto 30 — 40 tys.).

W 1921 roku Zydzi stanowili 51,6% ogotu mieszkancow (39602 na 76792
mieszkancow). Nastepny spis z 1931 roku odnotowat w Biatymstoku 39602 Zydéw, a rok
p6zniej na 91207 obywateli miasta byto ich 39165. Tuz przed wybuchem II wojny $wiatowej
Biatystok przekroczyt liczbe 100 tysiecy mieszkancow. Sposrod miast powyzej 100 tysiecy
mieszkancow, w przeddzien II wojny $wiatowej legitymowatl si¢ bodaj najwyzszym
odsetkiem Zydow na $wiecie. Cho¢ w okresie miedzywojennym odsetek ludnosci zydowskiej
znaczaco spadt (w wyniku sprytnej reformy poszerzenia granic miasta) stanowita ona nadal
wigkszos¢ religijng. W srddmiesciu, na obszarze w promieniu 2 km wokot miejskiego ratusza,

Zydzi stanowili co najmniej 75 procentach ogotu ludnosci.

3.3. Formacje kulturowe

Cho¢ nie w takiej skali jak w Warszawie czy Krakowie, to jednak prady o§wieceniowe
— cho¢ spoznione — rowniez docieraty do Biategostoku. Dostarczyli je do miasta osiedlajacy
si¢ tu zamozni Zydzi z Krélestwa Polskiego (Lodzi, Warszawy). Przebijaty sie one powoli,
ale jednak stopniowo. Zwolennicy Haskali, zwani maskilami (z hebrajskiego maskil:
o$wiecony, $wiatly, biegly, wszechstronnie wyksztatcony), ktadli nacisk na o$wiate w duchu
europejskim. Lansowali hasto bycia Zydem w domu, a Europejczykiem na ulicy. Powolne

przeksztalcanie tradycyjnego ortodoksyjnego judaizmu w duchu kultury zachodniej polegato
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na propagowaniu odrodzenia kulturalnego i spotecznego Zydow poprzez rozwdj nhauki,
filozofii, zblizenie kultur. Jednym z ich przejawdéw bylo zatozenie w Biatymstoku synagogi
reformowanej. Powstala ona w 1834 roku przy ulicy Zydowskiej. Jej rozbudowe wsparl
bogacz biatostocki Icchok Zabtudowski, ktory byt rowniez wilasciciclem najokazalszej w
owym czasie kamienicy-patacu w Bialymstoku, dlatego tez nazywano jg ,bdznica
Zabludowskich”. Jako pierwsza w miescie posiadala wiasny chor, stad jej inna zwyczajowa
nazwa: Chorszul®®.

Do tej boznicy uczeszezala rodzina Ludwika Zamenhofa. Pisze o niej Paul Raven®,
wspominajac pradziadka, hotelarza z Bialegostoku Salomona Rabinowicza: ,,za hotelem byta
nowoczesna, murowana, liberalna synagoga, dla tych, ktérzy $cieli swoje brody i ubierali si¢
modnie. Aby zbytnio nie prowokowac¢ ortodokséw chodzili zarowno do niej, jak i do gtdéwne;j
starej synagogi”. Innym przejawem rosngcych wplywdéw Haskali byto zalozenie w 1860 r.
przez nauczyciela rzadowego Kasryjela Kaptana biblioteki z czytelnig, w ktorej dostepne byly
ksigzki takze w jezyku hebrajskim oraz jezykach ,,europejskich”. Wyro6znia si¢ dwa okresy
zydowskiego pradu o§wieceniowego w Biatymstoku. Pierwszy, do 1880 r., charakteryzowat
si¢ przewaga wplywow niemieckich, drugi — po 1880 — to Haskala coraz bardziej
»zrusyfikowana”, mentalnie bardziej rosyjska. I ta miala swoje rdézne oblicza: od
umiarkowanego z Mendlem Gawre, po radykalny reprezentowany przez ,.europejskich
inteligentow”, a wiec kregi skupione wokot rodziny Zabtudowskich. To srodowisko, cho¢
nieliczne, bylo az nazbyt widoczne: ostentacyjne odejscie od tradycji, europejski ubior, mato
rygorystyczne przestrzeganie $wiat i 1 nakazoéw religijnych351.

Wedle historyka Abrama Herszberga pierwsze przejawy ideologii oswiecenia dostrzec
mozna w korespondencji handlowej prowadzonej w jezyku niemieckim, za§ zwiastuny
Haskali dotarly do Bialegostoku w 1833 r. wraz z przybyciem maskila Kleszara Halbersztadta
z Brodow. Ksztalcil innego maskila przybylego w 1840 roku ze Stawisk, Elie Wolfa
Rabinowicza, ktory poczatkowo uczeszczal do jesziwy, potem juz jako uczen Halbersztadta
zyskat §wieckie wyksztatcenie, a po latach stat si¢ jednym z pierwszych ,,socjalistycznych
pisarzy hebrajskich”. Innym haskalowcem byl Noach Dawid Bloch, lingwista, znawca

hebrajskiego, francuskiego 1 niemieckiego, korespondent jednego z dziennikow wiedenskich.

9T, Wisniewski, Béznice Bialostocczyzny, Biatystok 1992, 5.136

%0 p_Raven, Memories (b.r.w.), maszynopis w zbiorach autora.

%1 A. Leszezynski, Struktura spoleczna ludnosci zydowskiej miast i miasteczek dawnego obwodu bialostcokeigo
w latach 1864-1914, [w:] Miasta pétnocno-wschodniej czesci Polski, Wyd. FUW w Bialymstoku, Biatystok
1982, s. 73-74.

97



Sytuacja Zydow biatostockich byta osobliwa. Z jednej strony miasto bylo rajem dla
robienia interesow, z drugiej za$ tutejsi Zydzi pozbawieni byli przez nieomal cale stulecie
praw obywatelskich. W 1847 roku odmowiono im prawa uczestniczenia w wyborach do tych
urzedow, ktére byly zastrzezone dla chrzescijan; rzecz dotyczyla nie tylko stanowiska
przewodniczacego rady miejskiej 1 burmistrza, ale takze wielu nizszych ranga urzednikéw. Ta
sytuacja bardzo wolno zmieniata si¢ w latach pdzniejszych. Na o$miu cztonkéw dumy
miejskiej w 1870 r . byto tylko dwoch Zydéw. Przepis z 1870 r . ograniczyt udzial Zydow w
radzie Biategostoku maksymalnie do jednej trzeciej jej sktadu.

Tragedia wielu rodzin bylo przymusowe wcielanie Zydow do armii carskiej, ,,co dla
spotecznos$ci tak religijnej oznaczalo uznanie poborowego i kanonisty za osob¢ zmarly”.
Przed stuzba wojskowa masowo uciekano za granicg, ukrywano si¢, falszowano metryki
urodzenia®2. Sam dwudziestopiecioletni pobyt w carskiej armii konczyl si¢ niemal zawsze
chrztem. Od potowy lat 40-tych XIX w. wprowadzono przepisy ubierania si¢ na wzor
chrzes$cijanski (propagowano strdj kupcow rosyjskich): chatat miat by¢ zapinany na guziki, a
czapka z kozerkiem, oczywiscie dopuszczano kapelusz. Obowigzywal zakaz noszenia w
miejscach publicznych pejséw i jarmutek oraz krotkich surdutow z pasem. Protestow nie
bylo, ustawodawca dopuscit mozliwo§¢ dodatkowego podatku naktadanego na tych, ktorzy
zakazom nie chcieli si¢ podporzadkowaé®>®,

W 1868 roku w hebrajskiej gazecie wilenskiej ,,Hakarmel” ukazato si¢ sprawozdanie z
okazji uroczysto$ci odnowienia tej synagogi. Znamienne, ze przemawiano w niej w jezyku
rosyjskim, w wiernopoddanczej tonacji wobec cara. W swoim przemowieniu Marek
Zamenhof zarzucil wspotwyznawcom, ze nie chcg 1S¢ z postepem 1 poprawi¢ swej pozycji z
przyczyn politycznych. Wskazywal, ze pod obecnymi rzagdami carskimi jest to mozliwe. To
wystgpienie wpisywato si¢ w panujace naonczas tendencje asymilacyjne wsrod Zydow,
aczkolwiek byly one zgota odmienne od tych w Warszawie. Gdy Zamenhof zwracat si¢ do
,braci Rosjan, wérdd ktérych zyjemy”, Zydzi warszawscy asymilowali si¢ raczej w kierunku
polskim. Dojrzaty juz Ludwik Zamenhof pisal do francuskiego adwokata Alfreda Michaux:
»Najbardziej lubilem ten jezyk, w ktorym bytem wychowany, tj. rosyjski. Uczylem si¢ z
wielka przyjemnosciag, marzylem o tym, by zosta¢ kiedy$ wielkim poeta rosyjskim”354.
Zamitowanie do jezyka i kultury rosyjskiej bylo charakterystyczne dla Litwakow, Zydow

litewsko-biatoruskich. Biatystok byt miastem granicznym, ale kulturowo nalezat do tradycji

%2 7. Romaniuk, Zydzi Bialostoccy do 1915 roku, op. cit. ss. 159-160 i 171.

%3 W 1850 r, biatostocki kupiec I gildii Kopel Halpern musiat zaplaci¢ 5 rubli srebrem za prawo noszenia
jarmulki przez jego syna Beniamina; zob. Z. Romaniuk, Zydzi Biatostoccy do 1915 roku, op. cit. s. 161.

%4 7. Romaniuk, T. Wisniewski, Zaczelo sie na Zielonej, op.cCit, s. 14-16.
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litwackiej. W 1868 roku wladze carskie zniosty obowiazek uzyskiwania przez Zydow
zezwolen na pobyt i1 osiedlanie si¢ w Krolestwie Polskim, co niewatpliwi utatwito transfer
ideologii oswieceniowej do Bialegostoku.

Warto wroci¢ do ojca Lejzora Marka, bowiem fragmenty jego biografii ilustrujg
zachowania biatostockich maskilow. Gdy w 1872 roku pojawity si¢ plany przeksztatcenia
biatostockiego gimnazjum w szkol¢ realng i powotania przy niej nowych oddziatow:
handlowego oraz chemiczno-technicznego i mechaniczno-technicznego, powstata potrzeba
zatrudnienia nowych nauczycieli. Aby zdoby¢ te prace, urzedowo zmienit imi¢ z Mordche na
Marek. W $wieckiej szkole chetniej akceptowano imiona brzmigce -chrzes$cijansko.
Bialostoccy maskile wolno zyskiwali wptywy 1 wedtug A. S Herszberga w koncu XIX wieku
nie stanowili duzej grupy, ale raczej ,,thumiona mniejszo$¢”***; by¢ moze jednak Herszberg
mial na mys$li grupy inteligencji zydowskiej silnie zrusyfikowanej, czujacej kulturowy
zwigzek ze spoteczno$cig zydowska (Haskali ,,po rosyjsku” sprzyjat car Aleksander II ), w
mniejszym stopniu asymilujacej si¢ z Polska. Z drugiej strony w rzeczywistosci rozbiorowej —
na obszarze Imperium — jedyna droga awansu spotecznego dla Zyda wiodla przez akulturacje
do rosyjskiej kultury lub konwersje religijna.

Bialostoccy maskile, cho¢ nieliczni, byli jednak wplywowi. Mieli podobnie jak w
Warszawie $ciste powigzania z lokalng wladza. Rekrutowali si¢ zardwno ze sfer
inteligenckich (lekarze, prawnicy, dziennikarzy, ksiegarzy, nauczycieli, adwokatoéw), jak ze
sfer wyemancypowanej burzuazji (w przypadku Bialegostoku niejednokrotnie asymilujace;j
si¢ w kierunku niemieckim). Byli pod wptywem pradow oswieceniowych, totez sami siebie
nazywali maskilami, czyli o§wieconymi. W pierwszym okresie ideologii haskali akcentowano
trwanie przy judaizmie, cho¢ z czasem 1 w jego obrebie pojawity si¢ coraz odwazniejsze
projekty reform religijnych.

Jak pisat Adam Dobronski, kreslac sytuacje po upadku powstania styczniowego,
,Zydzi stracili w takiej sytuacji szanse wyboru, pozostaly im gtdwnie interesy z Niemcami i
Rosjanami oraz kontakty urzedowe z Rosjanami. Nabierali stopniowo bieglosci w jezyku

rosyjskim, poznawali lepiej obyczaj przybyszow z Cesarstwa™>*®

. Byl to czas, jak pisze
Agnieszka Jagodzinska, haskalowej pochwaly o$wiaty, ktora zbiegla si¢ z pozytywistycznym
trendem szerzenia edukacji. ,,Promowano idee postgpu 1 nauki... rozwdj instytucji

opiekunczych gminy, troske¢ o zdrowie 1 stosunki spoteczne, wzywano do produktywizacji i

%% K. Sztop-Rutkowska, Préba dialogu, Krakow 2008, s. 76.
%% A. Dobronski, Infrastruktura spoleczna i ekonomiczna Guberni Eomzyniskiej i Obwodu Bialostockiego (1866-
1914), Bialystok 1979, s. 34.
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pracy (najchetniej na roli lub w rzemiosle), wySmiewano zabobon, wstecznictwo i
ciemnote™®’.

Nieliczni, ale jednak wptywowi zwolennicy Haskali postulowali wierno$¢ wobec
judaizmu 1 niezmienno$¢ tego konstruktu. Pomimo tego narazili si¢ kregom ortodoksyjnym,
ktore wierno$¢ wobec Talmudu 1 spuscizny judaistycznej taczyly z kultywowaniem
tradycyjnego stroju, jezyka, codziennego obyczaju oraz obrazu rodziny. To ona byta
najbardziej narazona na wplywy reformatorow, totez mitnagdim chronili jak mogli tego
monolitu, starajac si¢ przeciwdziala¢ wszelkim przejawom odstepstw, nawet tym, ktore
mogty wydawac si¢ powierzchowne, jak cho¢by zmiany w ubiorze.

Postulaty o$wieceniowcow: mobilizacji zawodowej Zydow, jak rowniez ostentacyjna
lojalnos¢ wobec Imperium, wzbudzaty wérod mitnagdim nieufnos$¢. Biatostoccy ortodoksi z
niechecig obserwowali bardzo nielicznych ,,Rosjan wyznania mojzeszowego” (w Warszawie
bylo catkiem sporo ,,Polakéw wyznania mojzeszowego™) 1 z odraza odnosili si¢ do wszelkich
projektow reform, ktore docieraly ze stolicy Krolestwa Polskiego — Warszawy. Ich wptywy
paradoksalnie umacniaty carskie ukazy, jak cho¢by ,,prawo tymczasowe” z 3 maja 1882 r.,
ktére egzekwowato tworzenie sfer osiedlania Zydéw, rugowanie ich ze wsi, ograniczenia
wykonywania zawodow. Takze pogromy na terenie Rosji, Ukrainy i Bialorusi ulatwiaty
prowadzenie zachowawczej polityki. W ich rezultacie do Bialegostoku ciagnelty masy
zydowskie. Pomiedzy 1881 a 1887 r. odsetek ludnosci zydowskiej zwiekszyt sie o 16,7 % (do
84%)! Do miasta naptywali tzw. litwacy — Zydzi biedni, bogobojni i zruszczeni, blizsi
mitnagdim, anizeli Haskali.

O dominujacej roli spolecznosci mitnagdim $wiadcza prospekcje zachowanego
cmentarza zydowskiego w dzielnica Bagnowka. Warto tu bowiem przesledzi¢ kulturowe
wptywy, ktéorym podlegali Zydzi biatostoccy. Stusznie pisze Agnieszka Jagodzinska ,,sfera
Thanatosa wykazuje bowiem najwigksze przywigzanie do tradycji i cigzenie ku wlasnym
kulturowym wzorcom, dlatego zachodzace w niej zmiany $wiadczg o rzeczywiste] gtebokosci
transformacji™®.

Po zdokumentowaniu i przettumaczeniu okoto 2000 nagrobkéw pochodzacych z
okresu 1881 — 1939 nalezy stwierdzi¢, ze do I wojny Swiatowej inskrypcje na nagrobkach za
nielicznymi wyjatkami wystepuja w jezyku hebrajskim (zaledwie 30 — 40 macew posiada

zdublowane napisy uzupetnione o jezyk rosyjski, a kilkanascie po niemiecku). W okresie

%7 A. Jagodzinska, Pomiedzy. Akulturacja Zydéw Warszawy w drugiej polowie XIX wieku, Wroctaw 2008. op.
cit. s. 101 59.
%% Ibidem, s. 178.
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miedzywojennym pojawity sie pierwsze nagrobki, w ktorych obok hebrajskiego wystepuje
jezyk polski. Sa one jednak bardzo nieliczne. Tylko jedna macewa posiada epitafium
catkowicie w jezyku polskim. Ilustruje to niski stopien akulturacji biatostockich Zydow oraz
ich przywigzanie do $rodowiska konserwatywnego. Z drugiej jednak strony catkiem sporo
nazwisk zydowskich, zblizonych do chrzescijanskich, swiadczy posrednio, ze takie procesy
asymilacyjne miaty miejsce (Borowski, Kowalski, Potocki i inne). Ledwie kilkanascie imion
o konotacji (z uwagi na zapis) chrzescijanskiej (Maurycy, Aleksander, Maria) obrazuje
stosunkowo niewielkie przemiany onomastyczne. Ta analiza nie daje prawdziwego obrazu
stanu rzeczy. Calkiem sporo Zydow, zwlaszcza zamoznych zmieniato imiona na brzmiace po
chrze$cijansku, lub na typowo rosyjskie, jak Kronenberg Sender na Aleksander, Trylling Sora
na Helena. Te imiona ,,przepadaly” po $mierci, rodziny zmartych wykuwaly zazwyczaj
nazwiska oraz imiona typowo zydowskie.

Chociaz prawie do kofica XIX wieku Biatystok byl pozbawiony wlasnych gazet, to
jednak docieraly tu zydowskie gazety wydawane w Rosji i w Krolestwie Polskim. Najczgsciej
wydawane byly w jezyku rosyjskim, co nie tylko umozliwiato dyskurs nie tylko w obrebie
spoteczno$ci zydowskiej, ale rowniez przetamywalo kolejne granice migdzy zydowska a
chrzescijanska czescig spoteczenstwa. W okresie migdzywojennym sytuacja ulegla zmianie:
nicomal wszystkie biatostockie periodyki zydowskie ukazywaly si¢ w jezyku zydowskim.
Tylko w szczeg6lnych wypadkach publikowaly streszczenia w jezyku polskim. Jak widac,
tradycyjne Srodowiska nie byly specjalnie zainteresowane tym, aby poszerza¢ dostgp do
wlasnego obszaru kulturowego, i nie zezwalaly na redukcje dystansu wobec kultury
niezydowskiej.

Z bialostockimi reformatorami ideowe boje toczyt ruch zachowawczy, tzw. mitnagdim
(wierni Talmudowi), ale rowniez — stosunkowo stabo reprezentowany — ruch chasydzki. Ta
stabo$¢ wynikata z tzw. ,ro6zy wiatrow”, a wigc poteznych wpltywow spuscizny Gaona
Wilenskiego, ktory widziat w chasydach niebezpieczenstwo wpedzenia 1 zamknigcia narodu
zydowskiego w odizolowanych od $wiata gettach. Cho¢ wptywy wilenskie byly tu bardziej
silne, anizeli blizszej] Warszawy (odcietej granica: Krolestwo Polskie — Imperium), to jednak
nie zablokowatly catkowicie naptywu, zar6wno z ziem biatoruskich, jak i z kongresowki,
chasydzkich przywdodcow. Ustalitem, ze w Bialymstoku istnialo kilka chasydzkich bdznic,
tzw. Chasodim Sztibl: mi¢dzy innymi Kockier Beth Midrasz (rodowdd z Kocka), Chasid Gur
Gerej Beth Midrasz (z Gory Kalwarii), Slonimer Sztibl (ze Stonimia) oraz Stoliner Beth
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Midrasz (Stolin na Polesiu)™. Ruch chasydzki w Biatymstoku byl nieliczny i mato

wptywowy, potwierdzaja to kwerendy i prospekcje terenowe: na cmentarzu zydowskim

zidentyfikowalem zaledwie kilka nagrobkéw chasydow>*°

. Takze w zachowanych materiatach
ikonograficznych nie mozna natrafi¢ na zdjecia bialostokich chasydow. Nieomal nie

wspominajg o nich publikacje wydane za granicqsel.

3.4. Formacje polityczne i ich kulturotworcze wplywy

Wigksza popularnos$cia anizeli idee o§wieceniowe cieszyly si¢ w Biatymstoku nurty
socjalistyczne. W II potowie XIX stulecia wielu mtodych Zydéw masowo zrywato wiezi z
ortodoksja na rzecz idei socjalistycznych. Zydowscy tkacze, gtéwnie socjalisci, coraz czesciej
zatrudniaja si¢ w zakladach pracujacych w soboty, cho¢ z drugiej strony warto pamietac, ze
na terenie miasta prosperowalo stosunkowo niewiele przedsi¢biorstw chrzesécijanskich. Silny
osrodek przemyslowy oznaczal wzrost ludnosci robotniczej. W 1887 r. az 98 fabryk
znajdowato si¢ w rekach zydowskich. Nieustannie malal udziatl niemieckich fabrykantow
(licznych na poczatku wieku XIX). Na 2919 robotnikow az 2095 to robotnicy zydowscy.

W 1897 roku powstata w Wilnie robotnicza zydowska partia Bund, szybko powotujac
swoje oddziaty w Biatymstoku. Bund byt partig lewicowo-socjalistyczng, opowiadajaca si¢ za
demokracja 1 uspotecznieniem $rodkoéw produkeji, lokujaca si¢ w tradycji demokratycznego
marksizmu. Opowiadat si¢ za kulturalng autonomig dla Zydéw wschodnioeuropejskich,
utworzeniem laickiego szkolnictwa 1 wspieraniem kultury w jezyku jidysz. Bundowcy
wierzyli, Zze dzieki autonomii Zydzi nie ulegna totalnej asymilacji i zachowaja swoja
odrebnos¢. Zyjacy w nowym pafstwie Zydzi mieli zostaé oficjalnie uznani za nardd i
otrzymac¢ status pelnoprawnej mniejszosci narodowej. Bund byt partig antysyjonistyczna, a
wigc pozostawal w sporze z ruchem na rzecz powrotu do Palestyny. Byt tez partig silnie
antyreligijna, co przetozylo si¢ miedzy innymi na naturalne zblizenie zydowskiego i
chrzescijanskiego ruchu robotniczego. Doszto do tego, Ze juz u schytku XIX wieku jedna z
biatostockich boznic stanowila tajny osrodek, w ktorym zbierali si¢ tkacze zydowscy, ale
takze chrzescijanscy, aby omowic strategie dziatan®®.

Schytek wieku XIX to umacnianie si¢ zydowskiego ruchu robotniczego Biategostoku.

O tutejszych robotnikach pisat Aron Szmul Liberman. Byl pionierem zydowskiego ruchu

%59 T, Wisniewski, Synagogi Bialegostoku, maszynopis.

%0 Thumaczenia nagrobkow na stronie www.bagnowka.com.

%1 jak np. Memory Book of Bialystok, New York 1982; Bialystoker Bilder Album, New York 1951 i inne.

%2 M. Miszkinski, Rola Bialegostoku w okresie formowania sie Zydowskiego ruchu robotniczego, ,Studia
Podlaskie”, t. II, Biatystok 1989.
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robotniczego: w 1876 r. zalozyl w Londynie pierwszy na $wiecie zydowski zwigzek
socjalistyczny 1 wkrotce potem w Wiedniu wydawal pierwsze pismo socjalistyczne w jezyku
hebrajskim ,,Ha-Met” (Prawda). Znany zydowski dziatacz marksistowski Feliks Kon w swych
wspomnieniach stwierdzit, ze pierwsza ulotka ,,Proletariatu” w jezyku zydowskim powstata w
wyniku jego pobytu w Bialymstoku w 1884 roku®®.

W pazdzierniku w 1897 r. na pierwszym zjezdzie Bundu, ktory odbyt si¢ w Wilnie, na
13 uczestnikow byto dwoch delegatéw Biategostoku. W miescie od jesieni 1900 do wiosny
1902 znajdowat si¢ Centralny Komitetu tej partii. Dzieje biatostockiego Bundu dla naszych
rozwazan maja wielkie znaczenie, bowiem od okoto 1915 roku byt on klasyfikowany jako
partia rosyjska, majaca odmienne cele anizeli Bund ,,polski”. Oto bowiem rosyjski Bund
poparl rewolucje lutowa w 1917 roku, wielu z bundowcow poparto rewolucje
pazdziernikowa, co potozylo si¢ cieniem na okres budowania stosunkéw polsko zydowskich u
progu Il Rzeczpospolitej.

Za date pojawienia si¢ syjonizmu politycznego uwazany jest rok 1882, w ktorym
ukazala si¢ ksigzka Autoemancipation Leo Pinskera. Cho¢ do tego czasu Zydzi migrowali
takze do Palestyny, jednak procesy te mialy zazwyczaj wymiar stricte religijny. Nowa
$wiecka idea powrotu Zydow na tereny dwczesnej Palestyny oraz utworzenia niepodleglego
panstwa zydowskiego wywotala ogromne emocje. Na czele ruchu stanat dziennikarz Theodor
Herzl, ktorego popart biatostocki rabin Szmuel Mohilewer. Stusznie pisze Z. Romaniuk, ze
oprocz organizowania si¢ komorek ruchu marksistowskiego ,,Biatystok uwazany jest tez za
jedng z kolebek syjonizmu”. Pierwszym Zydem biatostockim, ktéory w 1840 roku
wyemigrowal do Palestyny, byt Samuel Salant, pozniej gléwny rabin aszkenazyjskiej

Jerozolimy®*

. Najbardziej znang postacig zydowskiego zycia religijnego Biategostoku o
pogladach syjonistycznych byt Samuel Mohilewer, urodzony w 1824 r . w rodzinie
rabinackiej. To za jego sprawa pojawili si¢ w miescie zwolennicy syjonizmu. Z inicjatywy
Mohilewera w 1880 roku powstal w Biatymstoku ruch Chowei Zion (Robotnicy Syjonu), co
bylo przedherzlowska inicjacjg filozofii syjonizmu. W rok pdzniej w Suwatkach (w ktorych
wczesniej Mohilewer byt rabinem) zatozono Jesod ha-Maala — towarzystwo popierajace
kolonizacj¢ zydowska w Palestynie.

Po goracej dyskusji za najbardziej realistyczny syjoni$ci uznali projekt kolonizacji
Zydéw w Palestynie, co Herzl przedstawil w 1896 r. w ksigzce Judenstaat (Panhstwo

zydowskie). Do tego czasu zgodnie z doktryng judaizmu obowigzywato przekonanie, ze

%3 7. Romaniuk, op. cit., s. 176.
% Ibidem, s. 179.
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Zydzi powroca do Eretz Israel dopiero po przyjsciu Mesjasza. Syjonisci — czym narazili sie
biatostockim mitnagdim — postulowali powrdt do Izraela ,na skréty”. Jedni uwazaja, ze
syjonizm byl odpowiedzig na narastajace nastroje antysemickie w okresie ksztattowania si¢
ruchow nacjonalistycznych w Europie, inni — ze jego przyczyna byto fiasko asymilacji. Tak
czy inaczej idee syjonistyczne jeszcze bardziej wzmogly nastroje antyzydowskie.

Wielu rodzimych maskili po fali pogroméw w Rosji, a zwlaszcza w Biatymstoku w
1906 roku, powrocito do swoich tradycyjnych korzeni lub tez dokonato ideowo-kulturowej
reorientacji, stajac si¢ zagorzatymi syjonistami, a nawet bundowcami. Antysemickie ekscesy,
ktorych w migdzywojennym Bialymstoku nie brakowalo, cho¢ nigdy nie osiggnety
zatrwazajacej skali, miaty swodj udzial w rosngcej popularnosci idei syjonistycznych.
Syjonisci przekonujaco argumentowali, ze skoro nawet wyksztatcenia Zydzi sa szykanowani,
to koncepcje ,,asymilacji” nalezy odlozy¢ do lamusa.

Michat Flikier, absolwent bialostockiego Gimnazjum Druskina, uwazajacy si¢
podobnie jak kilka tysiecy biatostockich zasymilowanych Zydéw za ,Polaka wyznania
mojzeszowego”, odczuwal gorycz, gdy doswiadczatl nienawisci nie tylko ze strony lokalnych
narodowcow, ale takze ze strony sporej czesci lokalnej spotecznosci. Wielu podobnych mu,
po okresie fascynacji kulturg polska bolesnie odkrywato, ze cho¢ sa obywatelam Polski, to s
,Polakami niechcianymi”. Totez na krotko przed wybuchem II wojny $wiatowej Flikier, jak

tysigce innych, zwigzat si¢ ze srodowiskiem syjonistycznym, o lewicowej orientacji®®.

3.5. Ideowy tygiel, kulturowa polaryzacja i zwatpienie

Jak wczesniej zaznaczono, sposrod wszystkich miast w Europie 1 na $wiecie powyzej
100 tys. mieszkancow, Biatystok w przeddzien wybuchu II wojny $wiatowej miat najwyzszy
odsetek ludnosci zydowskiej. Wliczajac do rejestru bdznic takze miniany, zaliczane do
domow modlitwy, w koncu lat 30-tych XX wieku nalezy odnotowa¢ w Biatymstoku ponad 60
synagog, boznic i domdéw modlitwy. Proporcjonalnie do liczby mieszkancéw wyraznie
gorowal nad Warszawa, jak 1 innymi wigkszymi miastami II Rzeczypospolitej i w tej
klasyfikacji byt porownywalny jedynie do Wilna. Ten aspekt wskazywatby, ze Biatystok byt
siedliskiem spoleczno$ci zachowawczej 1 konserwatywnej. A przeciez obok tego srodowiska
miasto zamieszkiwali liczni antyreligijnie usposobieni robotnicy, jak rowniez sympatycy

syjonizmu. Znamienne, ze w narodzinach zaréwno idei Bundu, jak i syjonizmu ogromny

%5 Polacy niechciani” - okreslenie A. Jagodzinska, op. cit., s. 62; wywiad z Michatem Flikierem, wywiad z Ewa

Kracowska w zbiorach autora.
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udzial majg Zydzi z Bialegostoku. To rabin Mohilewer zatozyt w 1880 roku pierwsze — przed
Herzlem — Koto Mito$nikow Syjonu i to on, dzigki wsparciu barona E. Rothschilda, zalozyt w
Palestynie dwie zydowskie kolonie Ekron (1882) i Rechovot (1890). Biatystok byt jednym z
pierwszych miejsc w Cesarstwie Rosyjskim, gdzie zaczgl dziata¢ zydowski ruch robotniczy.
Biatostocki strajk tkaczy zydowskich zatrudnionych w fabryce Arona Huzarskiego w 1882 r.
byt pierwszym w Rosji, ktory poswiadczat istnienie organizacji zawodowej wsrdd
robotnikéw. O sile tutejszego Bundu moze §wiadezy¢ fakt, ze w latach 1900-1902 Biatystok
stal si¢ siedzibg Centralnego Komitetu Bundu i tu odbyta si¢ w 1901 roku czwarta jego
konwencja®®®.

Wobec grozby wojny domowej w marcu 1905 roku car Mikotaj II wydat dekret
nawotujacy ludzi ,prawdziwie rosyjskich” do wsparcia rzadu w walce z wrogiem
wewnetrznym. W tym okresie powstalo wiele rosyjskich organizacji o charakterze
szowinistycznym . Wstawily sie one potem organizowaniem pogroméw Zydéow w Rosji,
takze w Bialymstoku. Tutaj legalnie dziatal czarnosecinny klub ,Otdych”®®’. Do
najtragiczniejszego zdarzenia przed Holocaustem doszto w czerwcu 1906 r. W dniach od 14
do 16 czerwca (1-3 czerwca starego datowania) podczas pogromu zabito 82 Zydoéw, 3 spalono
zywcem. Zginelo tez 6 chrzescijan. Dekade pdzniej 22 lutego 1914 r. po raz pierwszy w
polskiej lokalnej prasie w Biatymstoku, przy okazji reklamy sklepu z materiatami
ubraniowymi Pawla Abramowicza, ukazato si¢ hasto ,pamigtajcie o zasadzie — swoj do
swego” 368 Antysemityzm sprytnie podsycany przez carskie wladzg, narastajacy kryzys,
rosnace bezrobocie, jak rdwniez potezniejaca chrzescijanska konkurencja wzmogly procesy
emigracyjne. Tylko w latach 1864-1912 w USA powstato az 20 biatostockich organizacji
ziomkowskich. Emigrowano tez do Palestyny oraz do Argentyny.

Okres miedzywojenny byt dla Zydéw biatostockich okresem wzrostu $wiadomosci
narodowej, ale takze gorzkiej kulturowo refleksji. Trendy asymilacyjne przestalty by¢
atrakcyjne. Z drugiej strony zaniechaniu ulegty rzadowe pomysty propagujace koncepcje ,,od
asymilacji kulturowej w kierunku asymilacji panstwowej”, cho¢ w celu zasymilowania
mniejszosci etnicznych w szkotach zydowskich (wywotalo to protesty w odniesieniu do tych
o charakterze religijnym) i ukrainskich wprowadzono obowiazkowy jezyk polski (zasada

dwujezycznosci).

366

An-Man: Bialystoker perjod in lebn fun C. K. fun. Bund, w: Rojter pinkas, Warszawa 1921, s. 45-69; cyt. za:
M. Mishkinski, Rola Biategostoku w okresie formowania si¢ Zydowskiego ruchu robotniczego w imperium
rosyjskim, ,,Studia Podlaskie” 1989, nr 2, s. 100.

%7 7. Romaniuk, op. cit., s. 188.

** Ibidem.
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W pierwszych latach panstwowosci porazke (i kompromitacje) poniosty pomysty na
zydowska autonomi¢ Bialegostoku. Ruch robotniczy — po represjach wobec przywodcow
Bundu na terenie sowietow — znalazt si¢ w putapce. Syjonisci nadal namawiali do emigracji,
ale do panstwa, ktore ciagle bylto tylko papierowa mrzonka. Zydzi biatostoccy staneli na
rozdrozu. Srodowiska religijne coraz bardziej odczuwaty skutki nowego — niezyczliwego im
prawodawstwa (zakaz pracy w niedzielg, ograniczenia w uboju rytualnym, tzw. szechicie,
oraz regulacje ustawy przemystowej: zakaz pracy w niedziele, medyczna kontrola obrzezania,
liczne obowiazki rejestracyjne). W drugiej dziesigtce lat migdzywojnia do glosu dochodzili
coraz czesciej narodowcy, pojawiaty sie pomysty na wypedzenie Zydow. Hasla antysemickie
padaly na doby grunt. Wtadza, jak rowniez duchowienstwo, dawata liczne dowody
przyzwolenia na antysemityzm gospodarczy. W stynnym licie pasterskim z 1936 roku
prymas A. Hlond napisal, ze bojkot gospodarczy jest ,,dopuszczalnym i1 wskazanym

. . 5,369
rozwigzaniem”

. Popierata go roéwniez wplywowa Akcja Katolicka. Bojkot firm zydowskich
byt rowniez traktowany jako $rodek prowadzacy do innego celu: izolacji Zydow, a w
konsekwencji zachecania pod przymusem do emigracji®™.

Antysemityzm gospodarczy karmil si¢ wszechobecnym zwlaszcza na ziemiach
wschodnich II Rzeczpospolitej obrazem Zyda komunisty, bolszewika, strajkujacego dla
strajkow, nielojalnego wobec panstwa. Do tego worka, z uwagi na brak wiedzy, wrzucano
zarOwno syjonistow, jak 1 bundowcédw. Ten przygnebiajacy obraz funkcjonowat w
Biatymstoku, co bogato udokumentowata w swojej pracy Katarzyna Sztop-Rutkowska371. w
tym wypadku zagubienie Zydéw biatostockich potegowata $wiadomos§¢ tymczasowosci i
pogranicza, w ktorym przyszto im zy¢. Na konflikty polsko zydowskie naktadaty sig
wielowymiarowe i zagmatwane konflikty Zzydowsko-zydowskie. Presja z jednej strony, a
zréznicowanie wlasnego Srodowiska, jego polifoniczno$¢, z drugiej ulatwiata poczucie
rozmywania si¢ kulturowej tozsamosci. W swojej pracy doktorskiej Agnieszka Jagodzinska
zwrbcita uwage, ze w opisie proceséw akulturacji czy integracji dotyczacych Zydow
Warszawy ,,czgsto wystepuje... przyimek ‘pomigdzy’, ‘pomigdzy dwoma $wiatami’,
‘pomiedzy dwoma narodami’... OkreSlenia tego typu trafnie, jesli nawet niekiedy tylko
intuicyjnie, sygnalizuja bardzo istotny problem uwiklania tego, co istnieje w przestrzeni

pomiedzy, w skomplikowang zalezno$¢ miedzy dwoma systemami kulturowymi”372.

%9 A, Landau -Czajka, Syn bedzie Lech.... Asymilacja Zydéw w Polsce miedzywojennej, Warszawa 2006, s. 123.
%70 K. Sztop-Rutkowska, op.cit., 5.189.

¥ Tenze, Konflikty polsko-zydowskie jako element ksztaltowania sie tadu polityczno-spolecznego w Bialymstoku
w latach 1919-1920 w swietle lokalnej prasy, ,,Studia Judaica” 5: 2002 nr 2(10) . 6: 2003 nr 1(11), s. 131-150.

%72 A, Jagodzinska, op. cit., s. 254.
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W przypadku Zydow Biategostoku sytuacja byta nieco inna. Jezyk zydowski byt
wszechobecny do tego stopnia, ze wielu Polakéw znato go doskonale. Wplyw asymilatorow
byt niewielki, tutejsi mitnagdim byli silnie zrusyfikowani, co oznaczato daleko wigksze dla
nich komplikacje w nowej rzeczywistosci, w ktorej przyszto im zy¢. Z ich perspektywy
akulturowani Zydzi warszawscy — praktycznie nieodroznialni od Polakow-chrzescijan — byli
najwickszym zagrozeniem dla spoisto$ci narodu zydowskiego. Bycie jednoczesnie Polakiem i
Zydem stalo sie zaréwno dla Zydéw, jak i dla Polakéw oksymoronem, sprzeczno$cia
pojeciowa. Zydzi biatostoccy — takze z racji swego uwiklania w ruchy syjonistyczne i
robotnicze (socjalizujace) — znajdowali si¢ nie tylko ,,pomiedzy”, co ulatwia manewr, ale ,,na
krawedzi”, co jest daleko bardziej niebezpieczne. W miescie, ktore w wigkszosci
zamieszkiwali Zydzi, w duzej mierze kulturowo zrusyfikowani, a w nowej sytuacji zagubieni,
ideowo rozczarowani, ale tez religijnie coraz bardziej indyferentni, na poczatku lat 20 tych nie
bez przyczyny osiedlita si¢ Misja Barbikanska — instytucja zawodowo zajmujaca si¢

nawracaniem Zydow na chrzescijanstwo.

4. Misja Barbikanska w Bialymstoku. Organizacja ogniska wplywow kulturowych

Zrédla  dotyczace dziatalnosci Misji  Barbikanskiej sa bardzo ubogie.
Najpowazniejszym sg materialy archiwalne znajdujace si¢ w posiadaniu autora, okreslane w
tej pracy mianem ,,Archiwum Misji Barbikanskiej”. Nieco informacji zawieraja dokumenty z
Archiwum Akt Nowych w Warszawie. Trudno wymieni¢ mniejsze zrodta rozsiane w setkach
ulotnych broszurach i1 pisemkach. Te najczesciej sladowe wzmianki omowione zostaty przy
okazji charakterystyki bibliografii tej pracy®’.

W 1989 roku opublikowano inwentarz Archiwum Misji Barbikanskiej. Zrodto to jest
niekompletne i1 posiada ubytki szeregu dokumentow. Stan zasobu jest rowniez nienajlepszy
(pognite strony, posklejane karty, porwana kwitancja, zamazane z powodu wilgoci pismo
itp.), to jednak jest on jednym z najlepiej zachowanych w Europie archiw dotyczacych

podobnych misji. Na zasadniczy trzon inwentarza sktadaja si¢ dwie czesci. Jest to przede

7% 3. Grelewski, op. cit., s. 401-402; H. Swiatkowski, op. cit., s. 23; A. Gerhardt, op. cit., s. 208; W. Gastpary,
op. cit.,, s. 274 i inne. Patrz ,Inwentarz Misji Barbikanskiej”. Patrz. AAN, MSW i AAN, MWRIOP: liczne
$wiadectwa dziatalnosci Misji. Por. takze APB, Akta Miasta Bialegostoku, Notariaty, Sprawozdania Miesigczne
Wojewody. ,,Archiwum” Christian Witness to Israel; Archiwum ,,The Church Ministry Amongst the Jews”.
Niektore pozycje kwestionowaty nawet rezultaty dziatalno$ci Misji Barbikanskiej; na przyktad F. Konieczny,
op.cit., s. 400, pisat ,,na Litwie probowano propagowac i utworzy¢ jakis obrzadek nowy, judeisko-katolicki w
zwiazku z misja barbikanska, ale sprawa nie posungla si¢ poza same tylko pomysty, wyrazone w kilku
broszurach; bibliotekarze wiedzieli o tym wigcej od duchowienstwa...”.
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wszystkim dobrze zachowany ,,Rejestr nawrdconych z Izraelitéw” oraz Ksigga protokotow

. . . 5,374
posiedzen Towarzystwa ,, Samarytanin™'".

4.1. Poczatki Misji Barbikanskiej

Wkroétce po zatozeniu w 1809 roku Londynskiego Towarzystwa Krzewienia
Chrzescijanstwa wéréd Zydow powstato kilka innych organizacji o podobnych celach. Laczyt
je ideowy rodowdd, wszystkie byly inicjatywa ewangelikalnych protestantoéw pochodzacych
nie tylko z kregow anglikanskich, ale 1 Kosciotow dysydenckich (prezbiterianie,
kongregacjonali$ci, baptysci i metodysci ). W 1840 roku powstata The Free Church of
Scoland Jewish Mission, rok pozniej o podobnych charakterze misja KosSciota Irlandzkiego; w
1842 roku ukonstytuowato si¢ migdzywyznaniowe British Society for the Propagation of the
Gospel Among the Jews; w 1860 roku The Presbyterian Church of England Jewish Mission;
w 1875 Parochial Missions to the Jews at Home and Abroad. Do tego grona, jak pisze
Tadeusz Zielinski, w 1879 roku (inne zrédta mowia o 1880 roku) dotaczyta The Barbican
Mission to the Jews — znana p6zniej na ziemiach polskich jako Misja Barbikanska®".

Zalozycielem Misji Barbikanskiej byl pastor P. J. Warszawski, a pierwszym jej
prezydentem Prebendary Gordon Calthrop. ,,W podesztych latach powotal ks. P. J.
Warszawski do pracy ks. Pastora C. T. Lipszyca...” z Polski. Prawdopodobnie okoto 1897 r.
Lipszyc pozyskal dla Misji wielu wybitnych przedstawicieli Kos$ciota anglikanskiego, w tym
ks. H. W. Webba-Peploe, ktory wkrotce zostat prezydentem Misji Barbikanskiej. Dyrektor
generalny Misji C. T. Lipszyc zmart w 1922 roku, a nastgpcg mianowano ks. pastora Samuela
Score’a, wczesniej wspotpracujagcego w Londynie z Jews Society. Nazwa Misji wzigla si¢
stad, Ze jeden z jej pierwszych przywddcow, pastor Lipszyc, ulokowat jej centrale przy ulicy
Barbican Street (inne Zrodla podaja Barbican Square), na przedmiesciach Londynu376.

Misja Barbikanska w Londynie dysponowata domem modlitwy, misyjng biblioteke,

czytelnia, aptekag 1 ambulatorium. Prowadzila zakltad wychowawczy ,Naomi” dla

S, Wisniewski, Misja Barbikanska w Biatymstoku — inwentarz materiatow, cze$¢ 1, ,,Zeszyty Naukowe Filii
UW w Biatymstoku”, Biatystok 1989, zeszyt 66, tom XII, s. 251.

35 1. J. Zielinski, Schylek istnienia Misji Barbikariskiej w Bialymstoku na tle dziejow brytyjskich misji wsréd
Zydéw na ziemiach polskich, ,My$l protestancka”, R. 2004, nr.1-2 (29-30), s. 95.

3% p_Gorodiszcz, Misja Barbikariska, Krétki rys historii i zadan Misji Barbikariskiej krzewienia chrzescijaristwa
wsrod Izraelitow, Biatystok 1926, s. 9-17.; Everyman’s Encyclopaedia, t. |, London, Melbourne, Toronto 1978,
s. 772; Adresy Misji, Londyn, Whitechapel, Road 82, po II wojnie §wiatowej 44 Lubock Road, Chislehurst, Kent
BR 7 BJX. W artykule U Zrédet Misji Barbikanskiej, ,Dwa Swiaty” 1937, nr 2, s. 7 czytamy: ,,W Londynie jest
przedmiescie zwane: Barbikan. Znaczy to, ze w jego obrgbie stal kiedys $redniowieczny fort... tzw. barbakan,
podobny do tego, ktory dzi§ widzimy przed Brama Florianska... Niebawem w odrdznieniu od wielu innych misyj
Kosciota Anglikanskiego szerzacych chrzescijanstwo... ta misja zostala nazwana ,,barbikanska”.
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ochrzczonych dzieci zydowskich w wieku od 8 do 16 lat. Misjonarze zajmowali si¢
nauczaniem i przysposabianiem do pracy kobiet neofitek. Tuz przed I wojng $wiatowa
rozpoczeto prace misyjne poza Anglig, prawdopodobnie na terenie Austro-Wegier, Rumunii i
z pewnoscig Rosji.

Pomyst zatozenia gldwnej stacji misyjnej w Polsce zrodzit si¢ okoto 1923 r. Dzigki
podrozy pastora Samuela Schorra zarzad Misji Barbikanskiej podjat decyzje o powolaniu
glownej stacji misyjnej na kontynencie europejskim. Wybor padt na Biatystok®’’. Barbikanie,
cho¢ nieliczni, byli obecni wczesniej na terenach Ukrainy: Kijowszczyznie. Sytuacja
polityczna sprawila jednak, ze podobnie jak inne towarzystwa misyjne 1 mniejsze zwigzki
religijne stopniowo wycofali swoich misjonarze z obszaréw zagrozenia. Poszukujgc nowych
miejsc do osiedlenia poszukiwali réwniez nowych wspodtpracownikow. W ten sposob
zapewne napotkali Piotra Gorodiszcza, przysztego przywodce Misji, organizowanej juz na
terenach 1l Rzeczypospolitej.

Piotr Gorodiszcz urodzit si¢ w rodzinie zydowskiej w Rogaczewie na Biatorusi w
1884 roku. W 1907 ozenit si¢, wkrétce potem zostal ochrzczony w Odessie przez baptystow,
co dla podzniejszych dziejéw Misji Barbikanskiej bedzie mialo spore znaczenie®'®,
Przypuszczalnie poczatki jego aktywno$ci na niwie misyjnej zwigzane byty luzno z
baptystami. Czesto zmieniatl miejsce pobytu, co §wiadczytoby o terminowaniu w charakterze
wedrownego misjonarza. W latach 1913-1915 pelnit funkcje wikariusza w parafii
ewangelicko-augsburskiej w Grodnie. Tu zetknat si¢ z pastorem Adolfem Plamschem. Ta

3% Po 1915 roku przeniost si¢ do

znajomos$¢ w przyszlosci zaowocuje $cislejsza wspolpraca
Kijowa na Ukrainie, gdzie zetkngt si¢ z Chrzescijansko-Hebrajskim Zborem, roéwniez
zainicjowanym przez baptystow. Poczatki dzialalnosci tej stacji sa malo znane; wiadomo, ze
,Zbor” finansowali ,,hojni przyjaciele z Anglii 1 Stanéw Zjednoczonych”. W tym okresie
prowadzit tez akcje nawracania na protestantyzm (baptyzm?) Zydow, jak rowniez Ukraincow.
W 1916 w jednej z podrozy misyjnych odwiedzit Minsk. Tu zetknal si¢ z pastorem Michatem

Jastrzgbskim, podzniejszym Superintendentem Ko$ciota Ewangelicko-Reformowanego w

3" p. Gorodiszcz, Misja Barbikariska, 0p. Cit., s. 9-17. Por. tez. Calthrop (Gordon), Briefes der Barbican-Juden-
Mission in London, Die Judenfrage, London (b.r.w.); S. Grelewski twierdzil, Ze Misja Barbikanska powstala,
dopiero w 1897 r. dzigki ,,Zydowi kowienskiemu Lipszycowi”; byé moze miat na mysli inicjacje dziatalnosci
misyjnej poza Anglia. Tenze, op. cit., . 401.

%8 0d konca II wojny $§wiatowej roszczenia wobec budynkéw dawnej Misji Barbikanskiej sktada Zbor
Baptystow

%79 Patrz. rozdz. ,,Sylwetki misjonarzy”; Po§wiadczenie pastora A. Plamscha z 11.111.1931, Archiwum Autora
(AA), Listy VII (grupa listow w jezyku niemieckim).
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Wilnie 1 swym przeioZonym%O. Te kontakty, jak réwniez osobiste znajomosci bgda miaty
znaczacy wpltyw na pozniejsze proby rozszerzania dziatalnosci Misji Barbikanskiej: poprzez
konstruowanie grodzienskiego filialu i1 budowanie unii wyznaniowej z wilenskimi
kalwinistami.

Sytuacja na Ukrainie 1 Biatorusi po 1917 roku zmieniata si¢ z dnia na dzien. Nowa
administracja zakazata dziatalnos$ci zwigzkom religijnym 1 zlikwidowata niektore sekty, w
szczegblnosci finansowane przez os$rodki zagraniczne. Gtoéwne ostrze komunisci skierowali w
strong Kosciota Rzymsko — Katolickiego i Cerkwi Prawostawnej. Mniejsze organizmy
wyznaniowe, zwlaszcza o zachodnioeuropejskim rodowodzie, jaki$§ czas tolerowano.

W 1918 roku Piotr Gorodiszcz ponownie pojawil si¢ w Kijowie. Znow wspierat
dziatania tamtejszego Zboru Zydéw-Chrzescijan. Wspolpracowat takze z czynna jeszcze
stacja baptystow. I to w Kijowie nawigzal kontakt z misjonarzami angielskimi, ktérzy
zajmowali sie nawracaniem Zydéw. Pomimo utrudnien, zmieniajacej sie sytuacji politycznej,
niepewnosci losu Gorodiszez dat si¢ poznaé jako cztowiek nie ustajacy w pracy misyjnej .
By¢ moze byt swiadkiem dramatycznych wydarzen: wojny polsko-radzieckiej, wkroczenia
wojsk polskich do Kijowa w maju 1920 r., wczesniejszej okupacji miasta przez Niemcow
oraz ponownego zaj¢cia miasta przez Armi¢ Konng Budionnego. Nie inaczej ksztaltowata sie
sytuacja. w Roéwnem na Wolyniu przechodzacym z rak do rak, ktéore w tym czasie
wielokrotnie odwiedzal®®. W koficu 1920 roku Gorodiszcz opuscit kijowska stacje i udat sie
do Stanow Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej. Tam szkolit si¢ 1 za posrednictwem swoich
mocodawcoOw wspierat stacje ,,Kijéw” pomocg materialng i medyczna. Rzecz niezwykla, ale
»Stacja krzewienia chrzescijanstwa wsrdd Izraelitow” w Kijowie przy Zborze Zydow
Chrzes$cijan nadal dziatata pomimo oczywistych ograniczen 1 otworzyta nawet swoj filiat w
miejscowosci Zlotoworskaja383. Prace misyjng w Kijowie kontynuowali misjonarz P. E.
Masin, siostra Lida Lipman oraz ,.bracia rosyjscy” misjonarze-baptysci. Dzieki finansowemu

wsparciu otworzono nowa sale misyjng oraz uruchomiono kolejny filial stacji w Zytomierzu,

%0 Christ and the Jews, Occasional papers about our work among the Jews in Poland and Ukraine, published by
rev. P. Gorodiszcz, Rowne 1923, s. 1-3. Sprawozdanie dotyczy okresu od 1.X.1921 r. do 1.V.1923 r. Krotki
wstep omawia dzialalno$é¢ wezesniejsza; ,,Dwa Swiaty” 1938, nr 2-3, s. 3-4. Patrz rozdzial ,Misja Barbikanska
jako parafia Kosciota Ewangelicko-Reformowanego™.

®! Przedziwne metamorfozy pastora Gorodiszcza, ,Jutrzenka Biatostocka™ 1939, nr 5, s. 12. Jest to mato
wiarygodne zrodto, oparte na pomdéwieniu. Z braku innych informacji przytaczam je, bowiem pokrywa si¢ z
dalszymi ustaleniami.

%2 Rowne zajely w 1919 1. wojska bolszewickie, kilka miesiecy pozniej polskie. W 1920 r. zajeta Rowne znow
Armia Czerwona, a w jaki$ czas ponownie wkroczyli don Polacy. llustrowany przewodnik po miescie Réwne,
Réwne 1937, s. 22 1 inne.

%83 Misjonarze byli wowczas obarczeni licznymi podatkami (czynsze, §wiatto, prad, woda), niejednokrotnie
specjalnie zawyzonymi; Christ and Jews., op. cit., s. 4.
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% W tym niepewnym i niebezpiecznym czasie

ktorym zawiadywal misjonarz Br. Bielous
misjonarze odbywali podréze misyjne do Czernihowa i na Podole. Z uwagi na finansowe
komplikacje musiano ,,uwolni¢ od pracy duchowej kilka osob™.

Piotr Gorodiszcz bacznie obserwowal poczynania swoich podwiladnych i po kilku
miesigcach wrocit do Europy, jednakze nie otrzymat juz zezwolenia na wjazd do Kijowa,
wilaczonego w struktury panstwa sowieckiego. Zainstalowal si¢ wigc w Rownem na
Wotyniu®*®. Stad staral si¢ kontrolowaé i czuwaé nad poczynaniami oddzialéow w Kijowie,
Zytomierzu i miejscowos$ci Ztotoworskaja, tworzac w Réwnem nowe centrum dowodzenia,
pozniej przeksztalcone w samodzielng stacje misyjng. Dlaczego placowke kijowska z jej
oddziatami nie likwidowano? Stusznie zauwazyl P. Macewicz, ze kiedy na poczatku
rewolucji bolszewicy przesladowali katolicyzm i prawostawie, cho¢ brzmi to niewiarygodnie,
ale $wiadomie opieka otaczali ,,wszelkie zagraniczne sekciarstwo”, aby w konsekwencji
stuzyto ,,jako pierwiastek rozktadowy” religii, ktére okazywaty wigcej Zywotnoécig%. Raczej
mato wiarygodne wydaje sie¢, izby sekty takie otaczano ,,szczegdlng troska”, ale z pewnoscia
byly one lepiej traktowane przez radziecka administracj¢. Tym nalezatoby thumaczy¢ fakt
umozliwienia dziatalnosci wielu sekt i odtamoéw religijnych az do okolo 1935 roku w
Panstwie Radzieckim. Takie misje pracowaly nawet w dalekiej Azji (Amerykanie)®®’. Na
Lotwie do lat 30. XX wieku dziatata ,, Jehovah Mission Witnesses” i chrzes$cijanska misja
wérod Zydow Mildmay Mission Piotra Smoliara. Odnotujmy ponadto dziatalno$é¢ blize;
nieokres$lonej tzw. ,,Nowoj Jeruzalimskoj Cerkwi” a w rejonie Woroneza sekty ,,Nowyj

Sojusz Duchownego Isracla™®®

. Z uwagi na wszechobecna cenzur¢ na terenie panstwa
sowieckiego trudno wymieni¢ wszystkie misje 1 sekty szerzace chrzescijanstwo wsrod
starozakonnych, czy odtamy zydostwa ,,flirtujgce” z chrzeécijanstwem. Jedno jest pewne: ich
koniec byl podobny. Gdy uznano, ze dokonaty swojej ,.kreciej roboty” zostaly zlikwidowane.
Gorodiszcz zapewne przewidzial, jak potocza si¢ ,.kijowskie” losy, 1 zdecydowat si¢

wycofa¢ z terenow zagrozonych dla misji. Nawet jezeli nakazal odwrdét swoim

wspolpracownikom-misjonarzom, to z pewnoscig kilku z nich w Kijowie zostato. W kazdym

%4 Dom modlitwy baptystéw znajdowat sie przy ulicy Krutoj Spusk; Przewodnik po Kijowie, Kijéow 1919, s.

108; Christ and Jews, op. cit., s. 4.

%> Rowne byto najwickszym miastem Polski na Wotyniu. W 1921 r. liczyto ponad 30 tys. mieszkancow, w
wickszosci Zydow. Znajdowata sie tu takze parafia kalwinska przy ulicy Dubieckiego 2. Maly rocznik
statystyczny, Warszawa 1938, s. 40; llustrowany przewodnik, op.cit., s. 35.

%6 p_ Macewicz, op.cit., s. 3.

%7 A. A. Muradjan, Amerykarskije misjonery w stranach dalniewo Wostoka Jugowastocznoj Azji i Okeanii w
XIX w., Moskwa 1971. Pracowaty do lat 30-tych XX wieku.

%8 Religioznoje sektanstwo w Lotwie 1920-1940, Ryga 1964, s. 23 i 24; A. J. Kilbanow, Religioznoje sektanstwo
i sowriemennost, Moskwa 1969, s.72.
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razie od konca 1921 roku byt juz mocno zwigzany ze stacja w Réwnem, znajdujacy si¢ w
granicach II Rzeczypospolitej. Tu w 1921 r. wydzierzawit na 2 lata budynek za 3 tys.
dolaréw, w ktorym urzadzit sale misyjng na okolo 500 osob (sic!), otworzyt biblioteke
zawierajacg pozycje ksigzkowe o tresci ewangelizacyjnej w kilku jezykach, a przy niej punkt
dystrybucji wydawnictw. W budynku zamieszkali jego najblizsi wspolpracownicy —
misjonarze, najczesciej ze swoimi rodzinami. W niedlugim czasie w sgsiedztwie Rownego, w
malenkim miasteczku Aleksandria, otwarto filial misji Gorodiszcza, z niewielka salka
modlitewng uzywang takze podczas dysput religijnych, w ktorej na state byl zatrudniony
misjonarz®®°.

Stacja misyjna w Réwnem dzigki finansowemu wsparciu z Ameryki, ale takze z
Anglii, stala si¢ w niedtugim czasie bardzo pr¢zng i znang w regionie. Przybywali do niej z
réznych stron kraju 1 zagranicy wybitni misjonarze 1 pastorzy zajmujacy si¢ praca
ewangelizacyjng nie tylko wsrdd Ukraincow 1 Biatorusinow, ale gtownie wérdod wyznawcow
religii mojzeszowej. Réwne odwiedzili miedzy innymi ks. E. J. Landsman i pastor H. C.
Carpenter reprezentujacy Misje Anglikafiska w Warszawie>*. Przybyli do Réwnego ks. Lang,
misjonarze Mac Donald, Morrison z zong, Haris, Spencer-Johnson, Flachs, Alf i inni
przewaznie z Anglii i Ameryki. Placowke wotlynska wizytowali m.in. pastor Paszko, ks.
Strzelec, pastorzy Fetler, Jeske, Muller, W. Gutsze i Gotze. Reprezentowali oni zazwyczaj
koscioty ewangelickie o porzadku kalwinskim 1 luteranskim 1 najczesciej byli delegowani
przez te koécioly do pracy na rzecz nawracania Zydéw na chrzescijanstwo. Pastor Gotze byt
wydawca Biblii w jezyku rosyjskim, ukrainskim 1 biatoruskim, zajmowat si¢ takze
kolportazem drukéw ewangelickich wsrod Rusindéw, z kolei pastor W. 1. Gutsze byl wydawcag
i autorem artykulow w pismach ewangelickich w jezyku zydowskim i ukrainskim®". Te
czeste wizyty w przeciggu stosunkowo krotkiego czasu $wiadczyty o tym, Ze praca i
,metodologia” pracy misyjnej Gorodiszcza oceniana byl bardzo wysoko 1 wzbudzata zywe
zaciekawienie.

W swoim sprawozdaniu Piotr Gorodiszcz pisat o metodach pracy misyjne; wsrod
Zydow i Ukraincow. Kazania i nabozefistwa w jezykach zydowskim i ukrainskim odbywaty
si¢ w ,,wypelnionej po brzegi” sali misyjnej, w ktorej znajdowat si¢ ottarz, byly takze organy i
chor. Podczas nabozenstw i po ich zakofczeniu rozprowadzano duze ilo$ci literatury

ewangelicznej. Aktywno$¢ Gorodiszcza wywotata protesty rownienskiej gminy zydowskie;j.

%9 Christ and Jews, op. cit.,s. 7 8.

%0 Reprezentowali omowiony wezesniej Kosciol Anglikanski w Polsce a takze Londynskie Towarzystwo
szerzenia Ewangelii wérod Zydow.

%L \W. Gutsze, Ateizm, religia, wiara, L6dz 1934. Por. tez Christ and Jews, op. cit., s. 5-8.
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W specjalnym nabozenstwie rabini oglosili chejrem (klatwe) na misjonarzy i wszystkich,
odwiedzajacych sal¢ misyjna. Wiladze grodzkie natomiast do poczynan misjonarzy

%92 W tym okresie, po wielu staraniach, udato si¢

ustosunkowane byly raczej przychylnie
Gorodiszczowi wywalczy¢ paszport 1 wiz¢ wjazdowa na Ukraing. Odwiedzit wowczas filiaty
w Kijowie i Zytomierzu, dostarczyt literature ewangelizacyjng oraz $rodki finansowe®*. Jak
pisze Tadeusz Zielinski, ten ,,kaznodzieja narodowosci zydowskiej,, byt aktywny w ramach
Zwiazku Ewangelicznych Chrzescijan i z ramienia tej organizacji znalazt si¢ w 1923 r. w
trzyosobowej delegacji pracujacej nad utworzeniem wraz z baptystami ,,Zjednoczenia
Ewangelicznych Chrzescijan i Baptystow w Polsce”. O jego silnej pozycji w tym srodowisku
swiadczy fakt, ze na zjezdzie zjednoczeniowym tych wyznan w czerwcu 1923 roku byt
jednym z delegatow Zboru Ewangelicznych Chrzeécijan w Rownem i zostal wybrany do 12
osobowego Komitetu®**.

Gorodiszcz swoim dorobkiem i dos$wiadczeniem jako misjonarz musiat wzbudzaé
zaufanie. Totez przedstawiciele Misji Barbikanskiej szybko dostrzegli w nim przywoédce i
zarzadce nowej stacji misyjnej na terenie II RP. Nie bez znaczenia byly z pewnoscig kwestie
finansowe. Barbikanie chcieli inwestowaé spore $rodki w budowg swojej stacji, a to
oznaczato, ze jej szef musiat rbwniez otrzymywac wysokie uposazenie. Nie bez znaczenia byt
rowniez fakt, ze Piotr Gorodiszcz zbudowal wokot siebie silny zespot — zaprawionych w
bojach i zaufanych misjonarzy: Jozefa Fajansa oraz dr Maurycego (Moryca) Syrote. Podobnie
jak Gorodiszcz byli oni pochodzenia zydowskiego, a wigc biegle znali jezyk Zydowski. W
okresie pobytu w Rownem w wedrowkach misyjnych odwiedzili szereg miast, migdzy innymi
Biatystok, Grodno 1 Brze$¢ nad Bugiem. I te miasta wraz z ROwnem stang si¢ w przysztosci
whasciwym terenem dziatania Misji Barbikanskiej>®.

Ostatnim $§ladem pobytu pastora Gorodiszcza w Roéwnem na Wotyniu sg dwa,
czgsciowo zniszczone dokumenty. Pierwszy z nich datowany jest na 15 listopada 1923 roku i
jest pokwitowaniem splaty w wysokosci 529.770 marek polskich tytulem podatku
dochodowego za 1923 r. Drugi, datowany takze na 15 listopada 1923 r., jest dowodem sptaty
przez Gorodiszcza 80.000 marek ,tytulem grzywny z orzeczenia Komisji Szacunkowej w

Roéwnem”. Mozna sadzi¢, ze byt to czas, w ktorym Gorodiszcz rozliczal si¢ ze swojego

%2 Christ and Jews, op. cit., s. 8-10. Tu tez sprawozdania i tabele obrazujace ilo$¢ rozprowadzonej literatury
ewangelickiej.

%93 Literature ewangelickg dostarczaty znane wydawnictwa, jak ,,Compas” misja pastora Gutsze oraz ,,Hebrew-
Christian Testimony to Israel”; Jews and Christ, op. cit., s. 9-11.

47, Zielinski, Schylek istnienia. .. op. cit., s. 99.

%5 J. Ch. Fajans, A short account of Mr. Fajans experiences in the work, w: Christ and Jews, op. cit., s. 16.
Podroz odbyta si¢ pomigdzy 1-15.11.1923 r.
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pobytu na Wotyniu, regulowat sprawy finansowe, po to by mie¢ swobod¢ przy konstruowaniu
nowej placowki misyjnej w Bialymstoku. Pierwsza wiadomos¢ o pobycie Gorodiszcza w
Bialymstoku pochodzi z 15 maja 1924°%. Zapewne w konicu 1923 roku przedstawiciele Misji
Barbikanskiej ztozyli Gorodiszczowi propozycja objecia przewodnictwa w zakladanej na
terenie Polski stacji misyjnej, by¢ moze juz ze wskazaniem na Biatystok. Mozna to
wywnioskowaé posrednio z pamfletu, bylego wspolpracownika Gorodiszcza misjonarza
Emanuela Grymberga. Cho¢ pamflet ten zostat skonfiskowany, to jego tres¢ przytoczyta

biatostocka ,,J utrzenka™’.

4.2. Status prawny misji

Pierwsza wiarygodna informacja o rozpoczeciu dziatalno$ci przez Misj¢ Barbikanska
pochodzi z 19 pazdziernika 1924 roku. W tym dniu odbyt si¢ chrzest odnotowany w ksiedze
,Rejestr ochrzczonych z Izraelitow”. Obrzadku dokonat w kaplicy misyjnej w Warszawie H.
C. Carpenter, co S$wiadczy jednoznacznie, iz w poczatkowym okresie Barbikanie z
Bialegostoku znalezli si¢ w pewnym zblizeniu wobec Misji Anglikanskiej, utozsamianej z
Kosciolem Anglikanskim. Jest tez inna przyczyna tego stanu rzeczy. Misja Barbikanska od
poczatku nie byta uznawana jako samodzielny zwigzek wyznaniowy, tym samym nie mogta
prowadzi¢ rejestrow metrykalnych. Totez w poczatkach swej dziatalno$ci chrztoéw neofitom
biatostockim udzielali pastorzy z Warszawy w tamtejszej kaplicy misyjnej, choé¢ Zydow
chrzczono rowniez w niewielkiej kapliczce misyjnej na terenie posesji przy ul. Sw. Rocha *%.

Podczas chrztow w Warszawie obecny byt pastor Piotr Gorodiszcz, a nieco pdzniej
anglikanie warszawscy byli rowniez obecni przy chrztach majacych miejsce w Bialymstoku.
Z czasem wspolpraca ta stopniowo zamierata. Barbikanie poszukiwali takiego prawnego
umocowania, ktore pozwalatloby im — pomimo braku statusu wyznaniowego — uzyskac
niezaleznos¢. Wydaje si¢, ze w pierwszym okresie dziatalno$ci Misja Anglikanska zostata
wykorzystana w celach szkoleniowych, w charakterze organizatora misyjnych praktyk.

Przejawami coraz wigkszej niezalezno$ci i samowystarczalno$ci Misji Barbikanskiej,

zwlaszcza od potowy lat 30. bylo zbudowanie wlasnej $wiatyni misyjnej, jak roéwniez

% AA, Rejestr IX, Dochody (b.nr.). By¢ moze Gorodiszcz na etapie rozliczen przed wyjazdem. 12 maja 1924 r.
nabyt juz posesje¢ w Bialymstoku. APB, Notariusz S. Jankowski 1924, poz. 2186. Wpisu dokonano 12 maja.
Gorodiszcz byl w Bialymstoku kilka razy wczesniej.

%7 przedziwne metamorfozy, op. cit. s. 12.

%% Misja uzyskata pozwolenie na prace dopiero miesigc pdzniej. AA, Rejestr nr 1. Misja czesto byla mylona z
»Misja Dworcowa”, dzialajaca na dworcach kolejowych utrzymujac skromne hoteliki dla samotnie
podrozujacych kobiet. W Biatymstoku ,,Misja Dworcowa” znajdowala si¢ w sasiedztwie Misji Gorodiszcza.
Patrz ,,Misja Anglikanska” AA. Rejestr I, nr. 1-6.
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powotanie Chrzescijanskiego Towarzystwa Opieki nad Nawrdéconymi Izraelitami
»damarytanin”, w istocie nowoczesnej Fundacji utatwiajacej funkcjonowanie samej Misji.
Ten drugi krok byt w jakim$ sensie aktywno$ciag w celu stworzenia nowego jako$ciowo
umocowania prawnego, ktore zezwolitoby Barbikanom, na cho¢by pozorne symboliczne, ale
uznanie ze strony wtadz panstwa polskiego. Poki co, podobnie jak Misja Anglikanska, mogli
legalnie prowadzi¢ dzialalno$¢ na podstawie za§wiadczen wojewody. Taka zgode misjonarze
otrzymali 20 grudnia 1924 roku. Zewolenie Wojewody Biatostockiego obejmowato zgode¢ na
dziatalno$¢ misyjng na terenie wojewodztwa biatostockiego. W latach p6zniejszych na mocy
odrebnych zezwolen Barbikanie z ul. Sw. Rocha uzyskiwali zezwolenia na prowadzenie
dzialan terenach innych sasiednich, potozonych zwlaszcza na wschodzie wojewddztw
(Poleskiego, Wilenskiego, Nowogrodzkiego i Wotyhskiego)®®.

Podstawa prawng tego zezwolenia byly omoéwione wczesniej regulacje prawne
odnoszace si¢ do Misji (Kosciota) Anglikanskiej. Uzyskane zezwolenie z 1924 r., cho¢
niewiele dawato, bylo pierwszym krokiem w zabieganiu o stopniowe dystansowanie si¢
Gorodiszcza od wptywow anglikan z Warszawy. Juz w 1925 roku Misja Barbikanska stata si¢
bardziej znana, a to z uwagi na liczne publikacje prasowe (zyczliwe, jak réwniez jej niech¢tne
1 podejrzliwe), co jednak posrednio popularyzowalo jej dzialalno$¢, upowszechniato
informacje o jej istnieniu, a to oczywiscie przekladato sie na wzrost jej popularnosci®®.
Zezwolenie wojewody nie zawieralo szczegdlnych przywilejéw 1 uprawnien. Pozwalato
jedynie dziala¢, w ograniczonym zresztg zakresie, na terenie wojewodztwa. Misjonarze mogli
wyglasza¢ odczyty, propagowaé wlasng literature (wczesniej przedlozong cenzurze) i w
swoich poczynaniach nie wykracza¢ poza sfer¢ propagandy religijnej. Zezwolono im takze na
prowadzenie akcji charytatywnej w postaci rozdzialu zywnoS$ci, odziezy 1 Srodkow
medycznych.

Zezwolenie Wojewody nie moglo zadowala¢ reprezentantow misji w Biatymstoku.
Juz od poczatku 1926 roku rozpoczeli szeroko zakrojone starania, takze w oparciu o wpltywy
brytyjskie o uznanie Misji za pelnoprawne wyznanie, na réwni z innymi ko$ciotami w 11
Rzeczpospolitej. Te ambicje sg blizniaczo podobne do zabiegdéw, ktore w tej mierze czynita

Misja Anglikanska w Warszawie. Jak pamigtamy: bez skutku. 24 lutego 1926 r. Zarzad

9 pismo Wojewody Poleskiego do MWRIOP z 5.1X.1925 r. AAN, MWRIOP, sygn. 1421, k. 245. W pismie
dotaczony dokument wystawiony przez Gorodiszcza, w ktorym jest mowa o zezwoleniu Wojewody
Biatostockiego z 20.XI1.1924 L.BP (Bezpieczenstwo Publiczne) 1499/3; Por. tez Pismo Starostwa
Wotkowyskiego do P. Gorodiszcza z 16.V.1931, AA, Delegacje, nr 11.

“0° AA I, Rejestr, nr 1. Podstawa prawna Misji Barbikanskiej zblizona byta do anglikan warszawskich.
Reprezentant mocarstwa anonimowego, ,,Prozektor” 1925, nr 2, s. 7-8; tamze, nr 3 (ogloszenie).
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Gtowny Misji  Barbikanskiej w Londynie przekazal Konsulowi Generalnemu
Rzeczypospolitej Polskiej w Londynie certyfikat zawierajacy informacje o zadaniach,

charakterze Misji Barbikanskiej ,,odnos$nie do celow i Ustanowienia Misji w Polsce”.

My nizej podpisani Prezydent i Sekretarz Instytucji znanej jako Barbican Misja dla Zydow, ktorej
Centrala jest umieszczona przy ulicy Whitechapel Road No. 82 w Ksigstwie Londynu Zjednoczonego
Krolestwa Wielkiej Brytanii i Irlandii (zwana ponizej ,,misja”) NINIEJSZYM POSWIADCZAMY I
DEKLARUJEMY, ze Oddzial tej Misji z Centralnym Biurem potozonym przy ul. Sw. Rocha No. 25
Biatystok, w Rzeczy Pospolitej Polskiej jest ustanowionym dla nizej wymienionych zadan i celow pod
nastgpujacymi warunkami i ograniczeniami a w szczegolnosci:

1. Celem podjecia staran krzewienia Ewangelizacji Zydow w Polsce i podniesienia dobra zycia
duchowego wsérod Zydéow Chrzescijan zgodnie z wiarg Ewangelicka, jak przepisana Trzydziesci
Dziewiecioma Artykutami Ko$ciota Anglii i uznane przez prawo, lub jak przepisane Westminster, a w
szczegblnosci, zgodnie z wiarg Uznanego Kosciola Szkocji, i Misja ta niczego innego nie bedzie
uczyla lub podniecata w przeciwienstwie wyzej wymienionego.

2.Zgodnie z warunkami wymaganiami i zagdaniami Prawa Polski Oddzialem Misji wyzej wspomnianej,
wraz z jej budynkami, funduszami i mieniem, patronem w Rzeczypospolitej Polski, bedzie
zawiadywata wladza nadzorcza, kontrola Prezydenta i Komitet, ktory bedzie wybrany podczas
Walnego Zgromadzenia cztonkoéw Misji, zbierajacego si¢ za rocznie a to za Publicznym ogloszeniem.
3. Wszystkie nominacje Misjonariuszy dla nadzoru, i innych pracownikéw Misji w Polsce musza byc
potwierdzone przez tenze Komitet. I MY NINIEJSZYM W DALSZYM CIAGU POTWIERDZAMY 1
OSWIADCZAMY, ze Misja ta jest absolutnie i w zupeosci utrzymana tylko funduszami wptaconemi
przez dobrowolnych cztonkéw i Ze nie otrzymuje pomocy pieni¢znej w zadnej formie z publicznych
lub Rzadowych Funduszéw. Datowanie tego dwudziestego czwartego dnia lutego miesigca jeden tysiac
dziewigésetnego szostego roku...”*,

Dokument podpisat prezydent Bernard Currey i sekretarz Samuel Schor. Swiadkami
podpisywania cerytfikatu byli Desmond Gordon Nottig Lowles i Sidney Albert Webb.
Dokument zostal potwierdzony przez Ministerstwo Spraw Zagranicznych (Departament
Konsularny) dopiero 12 lutego 1927 roku*®. Swiadczy jednoznacznie o $cistym
podporzadkowaniu i zaleznosci placéwki biatostockiej wobec londynskiej centrali.

Misja Barbikanska nie ustawata jednak w dalszych zabiegach o rejestracje i prawne
uznanie jako samodzielnego zwigzku wyznaniowego. 16 czerwca 1926 roku przedstawiciele
Misji w osobach prezydenta (admirata) Currey’a 1 sekretarza Schora upowaznili adwokata dr
Leonarda Tallen-Wilczewskiego do podjecia zabiegow o jej ,,uwierzytelnienie”. Oto
zasadniczy fragment tekstu tego pelnomocnictwa:

.. Niniejszym upowazniamy p. LEONARDA TALLEN-WILCZEWSKIEGO, Adwokata w

Warszawie przy ul. Traugutta 6:

1/ do podjecia wszelkich krokéw w celu uzyskania od Rzadu Polskiego upowaznienia dla ,,Misji” do
dziatania na terytorium Republiki Polskiej, jak rowniez uzyskania uwierzytelnienia ,,Misji” w Polsce.

2/ Do uzyskania pozwolenia od odpowiednich wladz na przeniesienie prawa wiasnosci realnosci w
Biatymstoku 25 $w. Rocha na Misj¢ (Hipoteka No. 765)

0l Certyfikat Misji Barbikanskiej przekazany konsulatowi Rzeczypospolitej Polskiej w Londynie z dn.
24.11.1926 r. AAN, MWRIOP, sygn 1360, k. 9 i 9a. Tekst cytowany zachowuje oryginalng pisownig.
%02 Certyfikat Misji Barbikanskiej, op. cit.

116



3/ W tym celu do podawania présb i petycji wszelkiego rodzaju, podpisywania wszelkich papierdw i
dokumentéw i w ogéle do czynienia wszystkiego co uzna za stosowne...”*%,

Te starania Misji Barbikanskiej wspierane byly przez stuzbe dyplomatyczng.
Poselstwo polskie w Londynie stwierdzitlo w zwigzku z zabiegami Misji o legalizacje: ,,Misja
Barbikanska posiada do$¢ znaczne wplywy w angielskich sferach koscielnych i posrednio
politycznych, dlatego tez wydaje si¢ wskazanym zachowanie w stosunku do niej stanowiska
rzeczowego i1 szybkiego wyjasnienia w tym lub innym kierunku jej dezyderatc')w”404.

Wydawato si¢, ze starania Misji Barbikanskiej zakoncza si¢ sukcesem. Oto bowiem w
1927 roku urzgdnik Ministerstwa Spraw Wewngtrznych pisal, iz nie widzi przeszkod w
uwzglednieniu prosby, a zatem ,Pelnomocnika Misji Barbikanskiej... prosi o przestanie

2405 Pomimo

zalegalizowania statutu oraz nazwisk czlonkoéw Zarzadu i1 ich adresow...
przychylnego (raczej grzecznego) stanowiska naczelnika MSW sprawa nie posuwala si¢
naprz6d, nalezalo bowiem zalegalizowaé statut, co stwarzalo kolejne problemy. Zwloka
urzednikow i1 przecigganie sprawy byly wymowne. Z niechecig odnoszono si¢ do pomystu
legalizowania mikroskopijnego zwigzku; a dodatkowe zastrzezenia Misnisterstwa Wyznan
Religijnych 1 O$wiecenia Publicznego budzil fakt, Ze centrala Barbikan znajdowala si¢
zagranicg i byla zwigzana strukturalnie z wieloma jednostkami wyznaniowymi w Anglii
(London Jews Society, Kosciét Anglikanski, Szkocki Kosciot). Pomimo taktownych i
kurtuazyjnych listow urzedniczych sprawe dyplomatycznie odwlekano. Ale naciski i presja
nie ostably, wrecz wzrosty.

W 1927 r. do Poselstwa Polskiego w Londynie zglosili si¢ przedstawiciele misji
Bernard Currey 1 ks. J. D. Davidson z prosbg o udzielenie wyjasnien na temat
,uwierzytelnienia Misji Barbikanskiej w Polsce”. To spotkanie musiato by¢ odpowiedno
przygotowane i mie¢ znaczaca rangg, skoro charge d’affaires Lo$§ pisal do MSZ w
Warszawie: ,,Misja Barbikanska posiada do$¢ znaczne wplywy w angielskich sferach
koscielnych i posrednio politycznych, dlatego wydaje si¢ wskazanem zachowanie w stosunku
do niej stanowiska rzeczowego i1 szybkiego wyjasnienia w tym lub innym kierunku jej
dezyderatow...”. Sprawa nadal jednak nie znajdowala rozwigzania. Pojawily si¢ zarzuty, ze
misja zwigzana jest z innymi towarzystwami wyznaniowymi, jak na przyktad z ,,Brytyjskim 1

Zagranicznym Towarzystwem Biblijnym”, co by mialo oznacza¢, iz nie posiada statusu

“%3 Dokument 6w znajduje si¢ wespot z wezeniej omoéwionym . certyfikatem”, op.cit. Hipoteka zabezpieczona
na nazwisko Gorodiszcza nie zachowala si¢.

“%4 AAN, ARPL, sygn.883; Zob. tez: MWRIOP, sygn. 1396, i sygn. 1457.

%05 pismo Naczelnika MSW do MWRIOP z 5.1V.1927 r. AAN, MWRIOP, sygn. 1360, k. 13.
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niezaleznego i jest podlegta wobec innych organizacji. Ripostowal przedstawiciel Misji
adwokat Tallen-Wilczewski, przeciwstawiajac sie w swoim pi$mie tym opiniom*®.

W 1928 roku Misja Barbikanska otrzymata ostateczng odpowiedz. Urzg¢dnik
Departamentu MWRiOP, Bogdanski, pisat: ,,Wobec tego, iz koscidét Anglikanski nie otrzymat
dotychczas w Polsce panstwowego uznania... nie ma podstawy prawnej do zatwierdzenia
przedstawionego... statutu Stowarzyszenia The Barbican Mission to the Jews; Ministerstwo
nie sprzeciwia si¢ jednak dziatalno$ci tego Stowarzyszenia oraz zaktadania przezen placowek
misyjnych w Polsce stosownie do wydanych poprzednio zarzqdzeﬁ...”407.

Problem uznania przez panstwo polskie Kosciota anglikanskiego i legalizacji innych
misji zydowskich okazat si¢, jak pisze Elzbieta Alabrudzinska, na tym etapie niemozliwy do
rozwigzania. Powigzany byl bowiem bezposrednio z koncepcjami (lub ich brakiem)
Ministerstwa Wyznan Religijnych 1 O$wiecenia Publicznego globalnego rozwigzania kwestii
polozenia prawnego wyznan mniejszosciowych. Trafnie ocenit t¢ sytuacje reprezentujacy
Poselstwo RP w Londynie Jan Wszelaki w liScie skierowanym w listopadzie 1927 roku do
radcy Ministerstwa Spraw Zagranicznych Jana Strzembosza: ,,Rzut oka na przekroj pelnego
zagadnienia w naszym zyciu panstwowym pozwala na bardzo pesymistyczne wywody co do
tego, jak mato jest jeszcze zrobione 1 ile waznych spraw lezy jeszcze odtogiem i §limaczy sig.

» 408 Tak wigc zabiegi

Jezeli tak jest na wielu innych jeszcze polach, to winszujg...
misjonarzy nie osiagnely celu 1 dalsza dziatalnos¢ Misji, az do 1939 roku, opierata si¢ na
wydanym zezwoleniu Wojewody Biatostockiego. Jednak brak peinej legalizacji nie oznaczat
rezygnacji pastora Gorodiszcza z podjgcia staran, ktore moglyby da¢ Barbikanom wigksze

uprawnienia 1 mozliwosci dziatania na szerszg skale.

4.3. Infrastruktura w walce o wplywy

W pierwszych miesigcach 1924 roku do Bialegostoku przybyl, juz =z
pelnomocnictwami Misji Barbikanskiej, pastor Piotr Gorodiszcz ($wigcenia kaplanskie
uzyskal juz w Kijowie) wraz ze swoimi najblizszymi wspotpracownikami. Tu nabyt

nieruchomo$¢ znajdujaca sie przy ul. Sw. Rocha 25 (obecnie miesci sie tam kino ,,Syrena”).

%% pismo Poselstwa Polskiego w Londynie do MSW w Warszawie z 1.X.1927 r., AAN, MWRIOP sygn. 1360,
k. 32. Pismo L. Tallen-Wilczewskiego do MWRIOP z 25.1.1928. AAN, MWRIOP sygn. 1360, k. 15. Misja
Brabikanska nalezata do ,,sekcji D” Kosciota Angielskiego. Sekcja grupowata misje wéréd Zydow. Nie mozna
wykluczy¢ jej powigzania z tymi misjami. List Misji Barbikanskiej z 3.X11.1935 do ks. W.R. Balla, Archives of
the Church of England Missionary Council (red. No. MC/MISS/RG/I).

“7 pismo MWRIOP do L. Tallen-Wilczewskiego z 27.X11.1928 r. AAN, MWRIOP sygn. 1360, k. 49.

“% AAN, ARPL, sygn. 883. Za: E. Alabrudzinska, Misje chrzescijarskie. .. op.cit., s. 126.
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Posesja z kilkoma budynkami i obszernym placem zostata sprzedana przez Stefana Rychtera
za niebagatelng kwote 40.000 zt. 20 maja 1924 Gorodiszcz przed notariuszem biatostockim
Stanistawem Jankowskim zawart akt kupna-sprzedazy nieruchomosci przy ul. Sw. Rocha w
Biatymstoku o$wiadczajac, ,,ze kupno to dokonat za pienigdze Rewerenda Samuela Schora,
Dyrektora Of the Barbican Mission to the Jews” w Londynie i ze na kazde zadanie tego
ostatniego zobowiazuje si¢ swe prawa z tego aktu (...) ustapi¢ .

Wybor usytuowania centrali Misji Brbikanskiej na ziemiach polskich w Biatymstoku
byl nieprzypadkowy. W artykule U Zrodet Misji Barbikanskiej anonimowy autor wyjasnia:
»Do Polski Misja przybyla w pierwszych latach naszej niepodleglosci. Tu dzigki tak
znaczeniu zageszczeniu ludnosci zydowskiej, pole do dziatania ma do$¢ szerokie. Jako punkt
centralny swojej dziatalnosci i gtowng siedzibe, mniej wiecej punkt Srodkowy miedzy
najwazniejszymi skupieniami ludnosci zydowskiej w Polsce — obrata sobie Biatystok. Poza
nim ma w Rzeczpospolitej rozrzucone filie, czy placowki, przede wszystkim tam, gdzie sg
wigksze skupienia ludnosci zydowskiej**°.

Z punktu widzenia prawa posesja przy ul. Sw. Rocha 25 traktowana byla jako
dzierzawa, nie za$ jako wlasno$¢ prywatna. Panstwo w kazdej chwili mogto ja wykupi¢. Na
przeszkodzie uzyskania prawa catkowitej wlasnosci stata skomplikowana procedura
legislacyjna polegajaca na tym, iz zgod¢ uzyskiwano w drodze uchwaly Rady Ministrow. Tej
bariery Misja Barbikanska nie zdotata przetama¢. Wynikato to m. in. z faktu, ze Gorodiszcz,
pomimo obywatelstwa polskiego, reprezentowat o$rodek zagraniczny. To réwniez zawazyto
na tym, iz przez caly okres migdzywojenny Misja Barbikanska w Biatymstoku dziatata na
zasadzie ogolnikowo sformutowanego zezwolenia wojewody“l. Ta sytuacja sprawila, iz
majatek nieruchomy Misji nieomal przez caly okres miedzywojenny (do 1935 roku)
pozostawal wtlasno$ciag osob fizycznych, a nie jakiegokolwiek zwiazku wyznaniowego,
stowarzyszenia czy innej instytucji*'?. To tez stalo si¢ przyczyna trudnosci w staraniach o
odzyskanie posesji przez baptystow juz po zakonczeniu Il wojny Swiatowe;.

Dopiero w 1935 roku pastor Piotr Gorodiszcz, reprezentowany przez adwokata

Wiadystawa Otto sprzedat nieruchomo$¢ Misji Barbikanskiej w Biatymstoku na rzecz

przedstawicieli centrali w Anglii w osobach Bernarda Curreya, ks. Howarda Melville'a,

9 poswiadczenie o akcie sprzedazy przy ul. §w. Rocha 25, APB, Notariusz S. Jankowski 1924 r. poz. 2186.
Odnotowany jest stary adres pastora: Rowne, ul. 3 Maja. (jedna z gldwnych arterii). T. Zielinski, op. cit., s. 100.
“0U 2rédel Misji Barbikariskiej, ,Dwa Swiaty” 1937, nr 2, s. 7.

“1 Ustawa z 24.11.1920 r. o nabywaniu nieruchomosci przez zagraniczne podmioty prawne: Dziennik Ustaw
R.P. z24.11.1920 r. N1.31, poz.178. Por. tez Pismo MWRIiOP z 27.X11.1928 r. do pelnomocnika ,,Stowarzyszenia
Misji Barbikanskiej” adwokata L. Tallen-Wilczewskiego, AAN, MWRIiOP sygn. 1360, k. 49.

27 Zielinski, op. cit. s. 102.
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Webb-Peploe’a, Ernesta Wiliama Dawidsona i Emanuela Dawidsona. Nieruchomo$¢
wyceniono na 50.000 z1, a wigc kwote zblizong do tej, ktdrg uiscit pastor Gorodiszez w 1924
r., nabywajac posesje przy sw. Rocha, jednak w obliczu ogromnych inwestycji, ktore miaty
miejsce w pierwszym dziesiecioleciu funkcjonowania misji (1924-1935), wydaje si¢, ze
wycena transakcji byta bardzo zanizona. Nie znamy kuliséw tej transakcji. Mozna jedynie
domysla¢ sig, ze centrala w Londynie w przededniu planowanych inwestycji (w 1936 roku
miano poswigci¢ nowy koscidl) chciata ostatecznie uporzadkowac status prawny organizacji.
Nadto w tym okresie Barbikanie wchodzili w fuzje unijng z Kosciotem ewangelicko-
reformowanym w Wilnie, trudno wi¢c bylo prowadzi¢ jakiekolwiek negocjacje w sytuacji,
gdy majatek Misji Barbikanskiej formalnie stanowit dzierzaw¢ w rgkach osoby prywatne;,
czyli Piotra Gorodiszcza. W tym okresie majatek Misji byt juz spory (plac, budynki, garaze,
magazyny, sktady, drukarnia, ambulatorium)**,

Przedwojenne przewodniki po Bialymstoku poswigcaja zaledwie kilka zdan
kompleksowi budynkéw Misji Barbikanskiej przy ulicy §w. Rocha 25. Dwa najpowazniejsze
bedekery podaja ogoélnikowo, iz kaplica i ambulatorium zostaly wzniesione w latach 1922-

1933 wedtug projektu architekta inzyniera Rudolfa Macury i oba podaja nieprawde*

. Misja
nie mogta wznie$¢ w 1922 roku kaplicy, bowiem w tym czasie Barbikan w Bialymstoku nie
bylo. Posesje przy ulicy §w. Rocha 25 Piotr Gorodiszcz nabyt 12 maja 1924 r., a pierwszy
chrzest w ,kaplicy misyjnej” w Bialymstoku miatl miejsce 16 listopada 1925 r. Kaplica
zbudowana zostata na bazie istniejagcego budynku. Obiekt prezentowat si¢ okazale i sktadat
si¢ z jednopigtrowego budynku mieszkalnego dla misjonarzy i ich rodzin i przylegajacego
don parterowego domu misyjnego. Budynki kryte byly kopertowym dachem z dachowka.
Dachy posiadaty lukarny, co nadawato im dodatkowe walory wizualne. Sciany otynkowano
na kolor bialy. Cato$¢ utrzymana byla w stylu polskiego modernizmu i ogrodzona zelazo-
betonowym plotkiem. Na budynku kaplicy widnial ogromny napis informujacy w jezyku
polskim i angielskim o tej placowee*™.

Kolejnym przedsigwzigciem budowlanym byta rozbudowa istniejacej kaplicy. W
oparciu o zachowanie dokumenty mozemy stwierdzi¢, ze to przedsiewziecie bylo znakomicie

zaplanowane w postaci precyzyjnie rozrysowanej mapy drogowej. W pismie z 18 listopada

1933 r. pastor Gorodiszcz zwracat si¢ do wydzialu budowlanego Urzedu Wojewddzkiego w

3 Akt sprzedazy przez ks. Gorodiszcza nieruchomosci o pow. 6355 m? za sume 50.000 zt. APB, Notariusz S.
Jankowski 1935 r., poz. 65.

4 M. Orlowicz, Wojewddztwo bialostockie. Przewodnik turystyczno-krajoznawczy, Biatystok 1937, s. 70; M.
Gotawski, E. Kazimierski, Bialystok. Przewodnik po miescie i okolicy, Bialystok 1939, s. 14-15.

15 Patrz ,, Teczka zdje¢ i kserokopii”.
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Biatymstoku z prosba o zezwolenie na rozbudowg ko$ciota na terenie wtasnym. ,,Rozbudowa
Kosciota polegataby na skasowaniu obecnego przedsionka na korzy$¢ powickszenia
istniejacej nawy Kosciota, na dobudowie wiezy wysokiej okoto 20 m, przedsionka, wejscia na
chor... Nadmieniam, ze z punktu widzenia architektonicznego, Kosciot zyskatby wygladu
bardziej celowe swojemu przeznaczeniu...”416. Juz w maju 1933 r. wykonany byt projekt oraz
wstepny kosztorys na przewidziane roboty. Sporzadzit go uznany architekt, réwniez
ewangelik, inz. Rudolf Macura. ,,Na rozbudow¢ budynku Misji Barbikanskiej” (roboty
ziemne, brukarskie, murarsko-betonowe, tynkarskie, cisielskie, stolarskie, blacharka,
zdunskie, malarskie, kanalizacja wodociag 1 elektrycznos$¢ ) proponowano wydatkowaé kwote
45.150 zt**7.

W kolejnym pismie do Zarzadu Miejskiego Miasta Bialegostoku pastor Gorodiszcz
zwracal si¢ z prosba o wydzierzawienie na 36 lat terenu przy ulicy $w. Rocha 25 ,z pasa
przydroznego, w granicach ogrodzenia ko$ciota przy Misji Barbikanskiej, o powierzchni
47,25 m?, zgodnie z planem sytuacyjnym, zalaczonym do podania. Prosbe swoja motywuje
wzgledem podniesienia walorow estetyki kosciota, do ktorego to celu postuzytby
wydzierzawiony teren przed kosciotem...”. Oczywistym wydaje si¢, ze te starania dotyczyly
uzyskania placu przed planowanym wybudowaniem koScielnej WieZy418. Propozycja
dzierzawy — z korekta jej dtugosci — zostata zaakceptowana przez wladze administracyjne i w
rezultacie 13 wrzesnia 1934 r. Misja Barbikanska zawarta ,uklad” z gming miasta
Biategostoku w osobie Prezydenta miasta Seweryna Nowakowskiego; uktad dotyczyt
wydzierzawienia placu na okres 3 lat od 1934 do 1937 r. Optata roczna miata wynosi¢
zaledwie 5 zt (czynsz). W ukladzie bylo takze powiedziane o planowanej rozbudowie kaplicy
misyjnej*'®. Trzy dni pézniej, 16 wrzesnia, Zarzad Miejski: ,,Po rozpoznaniu przedtozonego
projektu na budowe wiezy do kaplicy misyjnej Misji Barbikanskiej na posesji, potozonej przy

ul. $w. Rocha w Biatymstoku pod nr 25... zatwierdzil wyzej wymieniony projekt”420.

M8 Gorodiszcz argumentowat: ,nadto wskutek skretu ulicy §w. Rocha, wieza widoczna nad korong drzew,
wienczylaby efektownie perspektywe tej ulicy”. Do pisma dotaczono plany sytuacyjne z oznaczeniem
zamierzonej przebudowy (4 metry wysunigcie budowli w kierunku ulicy) oraz wstepny szkic perspektywiczny
projektowanej rozbudowy; nie zachowaty si¢. Pismo Piotra Gorodiszcza do Urzgedu Wojewodzkiego z
18.X1.1933 r., AA, Kosciol, V, nr 8.

7 Wydaje sie, ze Misja ,,utargowala” w konsekwencji przeprowadzenie prac za kwote znacznie mniejsza.
Kosztorys na rozbudowe¢ budynku Misji Barbikanskiej z 15.VII.1933 r. opr. przez inz R. Macurg; AA, Kosciot,
V, nr 21.

“18 pismo P. Gorodiszcza do Zarzadu Miejskiego Miasta Biategostoku z 18.X1.1934 r., AA, Kosciét V, nr 7.

% Umowa pomiedzy Misjg Barbikanska a Prezydentem Miasta Bialegostoku Sewerynem Nowakowskim; AA,
Koscidt, V, nr 15. Kolejna umowa opiewata na okres od 1.11.1937 r. do 1.I1.1940 r.

“20 Na podstawie postanowien art. 384 Panstwowej Ustawy Budowlanej Dz. Urz. z 1928 r. — nr 25, poz. 202;
Pismo Zarzadu Miejskiego w Biatymstoku (wydzial V, techniczny) do Misji Barbikanskiej z 16.1X.1935 1., AA,
Kosciot V, nr 6.
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Autorem koncepcji budowlanej byl inzynier Rudolf Macura. Byl on juz wowczas
uznanym i cenionym architektem. Urodzony w 1886 r. zmarl (zginat?) 30 wrzes$nia 1940 r. w
wieku 54 lat. Jego dorobek byt imponujacy: kierowal pracami budowlanymi i przebudowsa
kosciota w Nowogrodzie, projektowal kosciot drewniany w Bronowie koto Wizny oraz
Czarnej. Byt jednym z gtownych projektantow przy wznoszeniu kosciota w Ostroh;ce421. Byt
takze cenionym malarzem, zaliczanym do tzw. ,,Szkoty Paryskiej” w Biatymstoku, oraz
autorem kilku pomnikow. Realizacji doczekal si¢ migdzy innymi pomnik ku czci ,,ofiar
mordu bolszewickiego”, ktéry w 1931 roku wzniesiono przy szosie obwodowej w kierunku
na Augustow. Na tematy zwigzane z architektura wypowiadal si¢ na tamach wielu
periodykow*?.

Zachowato si¢ kilkanascie rysunkow i szkicow architektonicznych (z odrecznymi
poprawkami), sygnowanych nazwiskami R. Macury oraz inzynierow Gtladysza i Matulewicza,
co S$wiadczylo, iz finalng koncepcj¢ rozbudowy ko$ciota misyjnego poprzedzito kilka
alternatywnych projektow. Z tej rywalizacji zwycigsko wyszta koncepcja Marcury i od okoto
1934 r. zaczeta by¢é wdrazana. Zachowata si¢ teczka z poszytami zawierajagca materiaty
dotyczace ,,Projektu budowy wiezy jako czesci sktadowej istniejacej kaplicy” sporzadzona 22
sierpnia 1935 roku. Posiada wiele ubytkéw, ale na podstawie rozmaitych tabel mozna
zrekonstruowaé cato$¢ planowanych kosztéw wraz z ich wyszczeg6lnieniem. Oto wykaz
niektorych pozycji z ,,Projektu’:

Roboty betonowe zelbetowe i murarskie — 13 364 ztotych.

Roboty ciesielskie — 2204 ztotych.

Roboty zdunskie — ok. 800 (?) zt.

Roboty kowalskie [ubytek w poszycie, szacunek] — ok. 1500 zt.

Roboty szklarskie [ubytek w poszycie, szacunek] — ok. 440 zt.

Roboty dekarskie — 1230 zt.

Roboty blacharskie — 506 zt.

Roboty §lusarskie — 150 z1.

Roboty wodociagowe 85 zt.

Roboty instalacji o§wietlenia elektrycznego — 1440 zt.

2L S Foza, Architekci i budowniczowie w Polsce, Warszawa 1954, s. 184; W. Monkiewicz, Z. Troczewski,
Ludzie zwigzani z regionem pétnocno-wschodnim, cz. IV: Dzialacze kultury, i arty$ci, Biatystok 1979, s. 41.

“2 Kolo Milosnikéw Historii, Literatury i Sztuki w Bialymstoku (sprawozdanie), Biatystok 1933, s. 4; M.
Gotawski, E. Kazimierski, op. cit., s. 46 i 48 (ilustracja); M. Orlowicz, op. cit., s.121 i inne. Macura nalezat do
,»gminy ewangelicko — reformowanej” w Biatymstoku. Gmina liczyla kilkanascie osob. Na zebraniu 21.1.1928 1.
Macura zostal wybrany prezesem tej gminy. Podlegata ona prawdopodobnie Konsystorzowi w Warszawie, a nie
w Wilnie, gdyz zachowatyby si¢ $lady wspotpracy z Misja Barbikanska. APB, UBP, SPrawozdanie wojewody z
1928 r., teczka 39, k. 41; R. Macura, Regulacja miast, ,,Zycie Gospodarcze” 1928, nr 4, s. 9-10 i inne.
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Roboty malarskie — 919 zt.

Roboty izolacyjne — 105 zt.

Roboty r6zne — 1150*%,

Nieomal rownolegle z poczatkiem lat trzydziestych do okoto 1935 r. prowadzone byty
takze prace budowlane przy wznoszeniu (przebudowie) budynku ambulatorium misyjnego. O
znaczacej skali tej inwestycji $wiadczy zachowany ,,Kosztorys na rozbudowe budynku Misji
Barbikanskiej na pomieszczenie ambulatorjum misyjnego na parceli przy ul. Sw. Rocha 25 w
Biatymstoku”, ktory opiewat na kwote 45 150 7%,

Roboty wykonywalo przedsiebiorstwo budowlane ,,MUR”, ktérego zarzad miescit si¢
przy ulicy Czestochowskiej 8*%°. Firma ,MUR”, mimo iz posiadala nienajgorsza opini¢ w
miescie, nie wywigzywala si¢ najlepiej z prowadzonych prac. Zarzad Misji Barbikanskiej
pismem z 21 sierpnia 1935 r. zwracal si¢ do firmy, juz po ukonczeniu robot przy budowie
ambulatorium, o ,niezwloczne usuni¢cie wszystkich brakow 1 usterek, istniejagcych w
wybudowanym przez Nich budynku ambulatorium misyjnego... Misja zaznacza, ze jezeli
Firma ,,MUR” nie wykona wyzej wymienionych poprawek do dnia 15 wrze$nia b.r. to bedzie

»42%6 Nie po raz pierwszy

zmuszona przeprowadzi¢ je sama na rachunek W. Pandw...
dowiadujemy si¢ o zaradnos$ci i skutecznosci organizacyjnej misjonarzy z ulicy $w. Rocha.
Ambulatorium stanowito integralng czes¢ kompleksu budynkéw misyjnych, cho¢ nie byt to
osobny budynek.

Dopiero po zakonczeniu prac budowlanych zwigzanych z budowa ambulatorium
skupiono si¢ nad ostatecznym etapem przebudowy kaplicy misyjnej i dostawieniu do niej
koscielnej wiezy. To $wiadome opoOznienie miato swoja przyczyng: formalista pastor
Gorodiszcz cierpliwie czekat na ostateczng akceptacje przedtozonego projektu. 16 wrzesnia
1935 r. Naczelnik Wydzialu Technicznego w imieniu Prezydenta Miasta wyrazit zgod¢ na
budowe wiezy koscielnego ,,pod warunkiem wykonania robdt murarskich i ciesielskich przez
osoby posiadajgce uprawnienia mistrzoOw (majstrow danego rzemiosta 1 przytem pod

29427

nadzorem uprawnionego technicznego kierownictwa Sposréd  kilku ofert pastor

28 AA V Kosciot, Te roboty (wraz z materiatem uwzglednionym w kosztach robocizny) wyceniono na 24 488
zt. Do tej kwoty nalezalo doliczy¢ 4% '"na kierownictwo, sporzadzenie projektu, rysunkow wykonawczych,
sprawdzanie rachunkow, itp. - 979 zt. Cato$¢ przedsigwzigcia opiewata na kwote 25 467 zlotych. Protokoét
sporzadzono 22 sierpnia 1935 roku.

24 Ambulatorium AA IV, 18. , Kosztorys” sporzadzit architekt Rudolf Macura 15 lipca 1933 r.

> Firma ,MUR” byla chwalona za swoje poprzednie realizacje, miedzy innymi przy budowie szpitala w
Biatymstoku. Kierowatl nig inz. Zaczeniuk. Kronika Tygodniowa, ,,Reflektor” 1933, nr 11. Firma byta spotka z
ograniczong odpowiedzialno$cia. Jej biura techniczne miescity si¢ przy ul. Choroszczanskiej 31. Ksiega
adresowa dla handlu, rzemiost i przemystu, Warszawa-Bydgoszcz-Gdansk, 1930, s. 95.

%26 pismo P. Gorodiszcza do firmy ,MUR” z 21.VIIL.1935 r. AA, Kosciot, V, nr 18.

“27 Pismo Naczelnika Wydziatu Technicznego z 16 wrzesnia 1935, AA, Kosciot V, nr 9.
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Gorodiszcz wybrat zapewne najtansza przedstawiong przez ,,Przedsigbiorstwo Budowlane
Teofila Dziggielewskiego” (ul. Kilinskiego 23) na ogdlng kwote 13.434 z1*?®. Zachowato sie
kilka szczatkowych kosztoryséw; z ktorych jeden byt prawdopodobnie wcze$niej odrzucony:
opiewal na kwotg ponad 25 tysigcy ziotych429. Prace wykonano w przeciggu zaledwie roku.
Nowa $wiatynia Misji Barbikanskiej pod wezwaniem Swietego Pawta wzbogacona o wieze
koscielna zostata poswigcona ,.ku chwale bozej w dniu 20 wrzeénia 1936 r...”**°,

Kosciot prezentowal si¢ okazale. Synod Kosciota Ewangelicko-Reformowanego
ofiarowal dzwon z napisem ,,Dar Synodu Wilenskiego Ewangelicko-Reformowanego z 1936
r.”’. Niewatpliwie gtowne koszta budowy poniosta Misja Barbikanska z centrala w Londynie.
Surowa, oszczedna w wyrazie wieza koscielna $wiatyni sprawiala monumentalne wrazenie.
Waskie, szczelinowe okna, jak i masywna wieza zbudowana z cegly nadawaty kosciotowi
charakter warowny. Wieza zwienczona byla zwyklym kopertowym daszkiem w ksztalcie
malego domku-altanki. Na jej szczycie umieszczony byl prosty krzyz. Sala modlitewna
zostata przedluzona. Jak przystalo na protestancka $§wigtyni¢ wnetrze kosciota bylo bardzo
skromne. Zwykle drewniane tawy wypelnialy caly obszar sali modlitewnej. Pojemno$¢
Swiagtyni nalezy szacowa¢ na okolo 350-400 osob. Wokot skromnego ottarza staly dwa
Swieczniki. O$wietlenie zapewniaty ogromne pajakowe §wieczniki z elektrycznym $wiatlem.
Zasadnicza salg modlitewna od prowadzacego modlitwe kaznodziei oddzielata drewniana
balustradka. Tam, gdzie winna znajdowac si¢ absyda, zbudowana byla specjalna galeryjka
przeznaczona na zespot muzyczny i chér. Podtogi wylozone byty terakotg. Sciany malowane
byty na kolor bialy; jedynie blizej kazalnicy wyloZone byly kolorowymi i bogato zdobionymi
kilimami. Okna proste, wysokie, szklone byty kolorowymi szybkami. W jedng ze $cian
wmurowanych bylo kilka tablic fundacyjnych; w tym centrali z Londynu Misji Barbikanskiej
oraz Kos$ciota Ewangelicko-Reformowanego z siedziba konsystorza we Wilnie. Glowne
wejscie do kosciota usytuowane byto centralnie od ulicy, w wiezy. Swiatynia musiata
prezentowac si¢ okazale, skoro Michal Gotawski 1 Eugeniusz Kazimirowski w przewodniku
po Biatymstoku z 1939 roku zalecali rozpoczecie wycieczki po miescie od zwiedzenia
zabudowan Misji Barbikanskiej. Jak bardzo ta organizacja byla nierozpoznana $wiadczy

sporzadzona przez nich definicja wyznaniowa. Pisali: ,Misja jest ufundowana przez

28 pismo przedsicbiorstwa budowlanego Teofila Dziggielewskiego do Misji Barbikanskiej z 16.1X.1935 1., AA,
Kosciol, V, nr 17.

29 Wyszezegolnienie prac, AA, Kosciot V, nr 7. Mozna si¢ dowiedzie¢ na podstawie tych kosztorysow, iz w
wiezy miaty by¢ umieszczone dwa dzwony, jeden 60 kg i drugi okoto 40 kg. Posadzka miata by¢ wykonana z
marmuru i terakoty, okna za$§ zaopatrzone w kolorowe szybki.

0 7 zycia naszego kosciola, ,Szlakiem Reformacji” 1936 r., nr 5-6, s. 12-13 i 7. Opis uroczystosci patrz
rozdzial: ,,.Dzieje Misji Barbikanskiej w latach 1924-1939”. Montaz dzwondéw nastapit zaledwie 2 tygodnie
przed uroczystoscig konsekracji $wiatyni; ,,Tempo” 1936, nr 28.
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angielskie towarzystwa nawracania Zydow na wiare chrzeécijanska wyznania ewangelicko-
reformowanego, obrzadku anglikansko-episkopalnego™**".

Kosciot protestancki Barbikan z Bialegostoku byl jedyna tego typu $wiagtynia w
Polsce. Istnialo co prawda kilka kaplic misyjnych, przeznaczonych wylacznie na dzieto
nawracania Zydow na chrze$cijanstwo (Warszawa, £.6dz), lecz nie mogty sie one rownaé pod
wzgledem wielkosci 1 rozmachu ze $wiatynig biatostockg wraz z jej kompleksem obiektéw
pomocniczych: ambulatorium, drukarnig, mieszkaniami misjonarzy, salkami wyktadowymi,
placem ogrodowym. W poréwnaniu do innych obiektow sakralnych w Bialymstoku kosciot
sw. Pawla przy ulicy $w. Rocha byt zdecydowanie nizszy i mniejszy kubaturowo od
kosciotow katolickich §w. Rocha (okoto 3 krotnie) i ko$ciota farnego (2 krotnie). Nieznacznie
natomiast ustgpowat kosciotowi luteranskiemu przy ulicy Warszawskiej (obecnie kos$ciot
katolicki pod wezwaniem §w. Wojciecha) oraz cerkwi pod wezwaniem §w. Mikotaja przy ul.
Lipowej. Byl natomiast wigkszy anizeli drewniany kos$ciot na Dojlidach czy stary kos$ciot
katolicki z 1617 r., ktory stat tuz obok farnego.

Misja Barbikanska stworzyta kilkuosobowy koscielny zespot muzyczny. Na organach
grat Aleksander Redlic, trgbaczem byt Gustaw Rajchman, na skrzypcach grat syn ks. Fajansa,
Borys Fajans. Na stanie Misji znajdowaty sie miedzy innymi 2 kornety, 2 saksofony altowe, 1
barytonowy, 2 tenorowe i 1 basowy, co §wiadczylo, ze koncerty muzyczne w kosciele nie
nalezaly do rzadko$ci. By¢ moze misjonarze prowadzili kotko muzyczne, a moze niektore
instrumenty byly wypozyczane innym muzykom z okazji wazniejszych uroczystosci. Kilku
neofitow, gtdéwnie misjonarzy, tworzylo takze koscielny chor misyjny Concordia*®,

Podczas uroczystego nabozenstwa z okazji poswigcenia swigtyni Misji Barbikanskiej
spiewal chor Concrodia a solo na wiolonczeli odegrat N.(?) Kisielewski. Muzyczng oprawe z
udziatem kilku neofitow zapewnil ,,dyrygent prof. K. Gatkowski”.**® Koncertowanie w
kosciele stato sie tradycja. Podczas Swieta Niepodlegtosci w 1937 roku ,,zostaty wykonane
pienia religijne, mianowicie utwory Bethoweena: ,,Sanctus” i1 Bizeta: ,,Agnus Dei” oraz
odegrane przez trio smyczkowe utwory Schumana i innych kompozytorow...”***Budynek

kosciota Misji Barbikanskiej przetrwal okres II wojny $wiatowej. Podczas okupacji

radzieckiej kos$ciol nie ulegl praktycznie Zadnym zniszczeniom (byl zamknigty). Cze$ciowo

1 M. Gotawski i E. Kazimierski, op. cit., s. 14. Autorzy podsumowywali efekty dziatalnosci misji: ,,Biatystok

jest osrodkiem centralnym... na terenie Polski, liczba jednak wyznawcow w samym nawet Biatymstoku jest
niewielka”; op. cit. s. 15.
2 Inwentarz Domu Katechumenéw z 15.1V.1937 r., AA, Adenda, XIII, b.nr Pismo Towarzystwa ,,Samarytanin”
do Starosty Grodzkiego z 15.111.1937 r., AA, Odpisy, b.nr. Patrz takze ,,Teczka zdj¢¢ i kserokopii”.
433 ,,Tempo” 1936, nr 29. List otwarty, ,,Jutrzenka Biatostocka, 1936, nr 10, ss. 9-10.
34 Obchod Swieta Niepodlegtosci, ,,.Dwa Swiaty” 1937, nr 3, s.8.

125



rozszabrowany 1 zniszczony zostat dopiero w okresie okupacji niemieckiej. Tuz po wojnie w
jego zabudowaniach miescito si¢ kino, oddzial PTTK 1 Polskie Towarzystwo

Fotograficzne*®

. U schyltku lat 50. XX wieku rozebrano wiez¢ koscielna, a pomieszczenia
misyjne przebudowano i1 zaadoptowane na kino ,,Syrena”. Budynek sakralny stracit
bezpowrotnie swoj interesujacy wyglad i zastgpiony zostat przez banalniejagcy wraz z
kolejnymi remontami obiekt. Jedynie w kilku miejscach dostrzec mozemy interesujace detale

— pozostato$ci po kompleksie budynkoéw Misji Barbikanskie;.

4.4. Geografia wplywow

W pierwszym okresie pastor Gorodiszcz i jego wspotpracownicy zaabsorbowani byli
umacnianiem wptywéw placowki misyjnej w Biatymstoku. Dzialania te zmierzaly do
zalegalizowania misji, w okresie pdzniejszym do stworzenia odpowiedniej bazy dla
prowadzenia pracy misyjnej. Po fiasku staran o uznanie Barbikan za osobne wyznanie, i
nieudanej probie mariazu z anglikanami z Warszawy misjonarze skoncentrowali swoja
aktywnos$¢ na otwarciu wiasnej kaplicy misyjnej, w ktorej mozna byto uroczyscie odprawiad
nabozenstwa i dopeknia¢ chrzty aspirantow. Baze do tej aktywnosci stworzono wyjatkowo
szybko: juz w listopadzie 1925 roku otwarto Kaplice Misyjng (Dom Katechumenow),
uruchomiono szkotke niedzielna, otwarto czytelnie 1 biblioteke. Z chwilg zbudowania struktur
organizacyjnych Misja Barbikanska rozpoczeta starania o rozszerzenie sfery oddzialywania,
W pierwszym okresie na teren wojewodztwa biatostockiego, nieco pdzniej wschodnich
wojewddztw osciennych. Realizacja tych plandéw odbywata si¢ w dwojaki sposob: poprzez
organizowanie struktur misji — filiatbw w innych miastach, jak réwniez poprzez precyzyjnie
zaplanowane podréze misyjne na terenie ziem wschodnich II Rzeczpospolitej. Misja
posiadata ,,specjalnie zbudowany samochod, ktorym w czasie lata odbywa dluzsze podroze,
po$wiccone zasadniczej akcji”*®.

Trudno zdefiniowaé pojecie stacji misyjnej. Wydaje si¢, Ze mozna o niej moOwic z
chwila podpisania deklaracji o wspdtpracy oraz uruchomienia pewnych funduszy, a wiec
stworzenia podwalin budzetowania takiej placowki. Sktad liczebny stacji — w przypadku filii
Misji Barbikanskiej — sprowadzatl si¢, najczes$ciej do minimum dwoch misjonarzy i1 kilku

sympatykoéw. Utworzone w terenie placowki misji obsadzane byly przez $wieckich

% 7. Troczewski, J. Antoniuk, Bialystok i okolice, Biatystok 1956, s. 28. Podczas okupacji kosciot zostat
zrujnowany. Podlogi zerwano, wybito okna, zdewastowano ottarz, ,,Jmmanuel Witness” 1946, styczen, s. 109.
38 U 2rédel Misji Barbikanskiej, ,Dwa Swiaty” 1937, nr. 2, s. 7.
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misjonarzy, m.in. Natanaela Krola (Grodno), Samuela Kremera (Réwne), Jozefa Klajna
(Lublin) i Emanuela Lufta (Wilno)*’. Opierajac si¢ na zachowanym zespole archiwalnym
Misji Barbikanskiej, kwerendach w Archiwum Akt Nowych w Warszawie i Archiwum
Panstwowym w Biatymstoku, a takze na relacjach i korespondencji (w zbiorach autora),
mozemy stwierdzi¢, ze Misja pastora Gorodiszcza utworzyta odzialy filialne w Grodnie,
Wilnie, Lublinie, Brzesciu nad Bugiem i krotko w Rownem na Wotyniu. Scile z Misja, a
raczej z Towarzystwem Samarytanin, wspotpracowat pastor Albert Schoen z Wilodzimierza
Wotynskiego, co jednak nie dowodzi, iz istniat tam filiat tejze Misji. Pastorzy luteranscy, jak
A. Plamsch z Grodna czy A. Schoen, chrzcili Zydéw zapewne na ,,wlasnym podworku”, a
jedynie w wyjatkowych przypadkach (Plamsch) odsytali potencjalnych neofitow do
Biategostoku®®. Zdaniem Elzbiety Alabrudzinskiej misjonarze Barbikanie mieli réwniez

swoja filie we Lwowie*®

. Wydaje si¢ jednak, Ze istniala ona bardziej na papierze (wymiana
korespondencji), anizeli w rzeczywistosci. Trudno nazwaé sympatyka misji -
korespondujacego z pastorem Gorodiszczem — przedstawicielem filii Misji Barbikanskiej. W
zachowanym archiwum nie natrafitem na informacje, ktore potwierdzityby te przypuszczenia.

Zarowno w Grodnie, jak 1 w Wilnie stacje filialne wspolpracowaly z tamtejszymi
kosciotami protestanckimi: z Kosciotem Ewangelicko-Augsburskim w Grodnie i z Jednota
Wilenska w Wilnie, z ktorag Misja Barbikanska od polowy lat 30. XX wieku weszta w uni¢
wyznaniowg (o czym dalej). Wszystkie oddziaty powotane przez Misje Barbikanska czynne
byty nieprzerwanie do 1939 roku (z wyjatkiem placowki w Rownem), a takze przez krotki
okres okupacji radzieckiej. Jakkolwiek bysSmy oceniali t¢ aktywno$¢, nalezy stwierdzi¢, ze
Barbikanie z ulicy Swietego Rocha w Biatymstoku przejawiali daleko wicksza aktywnosé¢ w
terenie, anizeli Misja Anglikanska w Warszawie. Pomimo iz brak jest zrodtowych danych na
temat innych filiatéw Misji Barbikanskiej, wydaje si¢, ze w wielu miastach 1 miasteczkach
Polski potnocno-wschodniej posiadala sympatykow, by¢ moze wykorzystywanych w
charakterze kolporterow literatury ewangelizacyjnej itp.

Stacja w Grodnie powstala w grudniu 1928 roku. Juz w styczniu 1929 r.
zorganizowata ona ,dla uzytku publicznego” biblioteke, z ktorej korzystata mlodziez
zydowska. Z biblioteki filii korzystato codziennie okolo 20 osob. Placowka w Grodnie

prowadzita dzialalno$¢ polegajaca na ,,pouczaniu mtodziezy zydowskiej i kolportazu wsrod

“7 AAN, MWRIOP, sygn. 1396; Biblioteka Synodu Ewangelicko-Reformowanego w Warszawie, Materiaty
Misji Barbikaiiskiej; APB, UWB, sygn. 91, Sprawozdanie sytuacyjne za wrzesien 1936; ,,Szlakiem Reformacji”
1936, nr 5-6, s. 12-13; ,,Jednota” 1986, nr 12, s. 13-15.

%38 Ppastor Albert Schoen byt prawdopodobnie pochodzenia zydowskiego. Zastanawiajace sa czeste i wysokie
ofiary z jego strony na cele misyjne, AA. Kwitancja (b.nr.). Patrz takze rozdziat ,,Sylwetki misjonarzy”.

9 E. Alabrudzinska, Misje chrzescijaniskie... op. cit., s. 119.
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niej wydawnictw propagandystycznych”MO. Grodzienski oddziat misji od poczatku uwaznie
obserwowala policja, zapewne takze z tego powodu, ze Barbikanie wspodtpracowali z
tamtejszym ko$ciotem luteranskim zrzeszajacych zwiaszcza Niemcow**. Filia w Grodnie
zainstalowata si¢ przy ul. Koscielnej 7 1 jak wynika z zachowanego dokumentu, od poczatku
istnienia jej funkcjonariusze odnosili si¢ z pewng dozg niecheci wobec macierzystej centrali w
Biatymstoku. Zrodlem konfliktow byly zapewne sprawy finansowe**2.

16 lutego 1929 r., w lokalu misyjnym przy ulicy Koscielnej odbyto si¢ spotkanie, na
ktore, wedlug tajnych raportow, przybylo okoto 30 miodych Zydow, w wickszosci
»komunistow 1 syjonistow”. Podczas wykladu ewangelizacyjnego wynikta awantura, ktorg
jednak udato si¢ zazegna¢. Swiadczy to zapewne o wrogim stanowisku spolecznosci
zydowskiej w Grodnie wobec dziatalno$ci misjonarskiej zarowno jej konserwatywnej, jak i
dystansujacej si¢ od judaizmu reprezentacji. Komplikacje i zadraznienia w Grodnie zdarzaty
si¢ czegSciej. Podczas jednej z podrozy misyjnych do Grodna pobity zostat misjonarz ks.
Fajans .

Stacja Misji Barbikanskiej w Grodnie $cisle wspotpracowala z tamtejszym pastorem
Adolfem Plamschem i by¢ moze to on byt gltownym beneficjentem kierowanych do Grodna
funduszy, tym samym stajac si¢ zrodlem zadraznien pomiedzy tamtejszymi misjonarzami.
Sam Plamsch takze chrzcit Zydow, z ktoérych niektére nazwiska wpisywano do rejestru
ochrzczonych przez Misje Barbikanskiej (z uwagi na fakt, iz byli przez Misj¢ przekonani).
Poczatki wspotpracy pastora Gorodiszcza z Plamschem na niwie misyjnej datuja sie od okoto
1927 r., lecz ich znajomo$¢ siega 1913 roku. W piSmie-zaswiadczeniu dla pastora
Gorodiszcza wystawionym w 1931 roku pastor Plamsch pisze, ze pastor Piotr Gorodiszcz
»przed wojng od roku 1913 do ewakuacji gminy w 1915 r. zajmowat stanowisko wikariusza
Ew. lut. Gminy w Grodnie...”**,

Ochrzczony w Kaplicy Misyjnej w Biatymstoku grodnianin Jan (Lejzor) Szklarnik
znalazl si¢ pdzniej pod kuratelg pastora Plamscha. To on wystawit mu odpowiednie
dokumenty (metryka chrztu itp.)**®. Podobne wpisy metrykalne wystawial Plamsch takze w
okresie pdzniejszym. 25 grudnia 1930 roku pastor Plamsch koncelebrowatl pierwszy chrzest z

ramienia Misji Barbikanskiej w Grodnie. Nazwisko ochrzczonego Zyda Ignacego (Izraela)

“0 ABP, UBP, Sprawozdanie wojewody z 1929 r., teczka 47, k. 56; op. cit., k. 73. Charakterystyczne, ze
wojewoda w swoich sprawozdaniach pisze, iz podczas tych spotkan przewazat ,,element komunizujacy”.

“1 APB, UBP, Sprawozdanie wojewody z 1929r., teczka 47, k. 56, k.73, i k. 105 oraz sygn 48, k. 33 k. 102.

2 pismo z 14.11.1929 r. do MWRIOP, AAN, MWRIOP, sygn 1375, k. 6-7.

“3 APB, UBP, Sprawozdanie wojewody z 1929, teczka 47, k. 105. Biblioteka Misji Barbikanskiej w Grodnie
czynna byla 2 razy w tygodniu, op. cit., k. 102.

4 Zaswiadczenie wystawione przez pastora A. Plamscha z 11.03.1931 (w jez. niemieckim), AA, Listy.

“5 AA, Rejestr I, nr 9i 9a.
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Krola wpisano do rejestru Misji Barbikanskiej. Czy zostal tez wpisany do rejestru
chrzczonych luteran w Grodnie, tego nie wiemy, ale mozna domniemywaaé, ze tak si¢

446
stalo

. W sumie w Grodnie dopetniono 12 chrztéw; sposrod nich 7 koncelebrowat pastor
Plamsch, 4 - Piotr Gorodiszcz, a 1 pastor i kapelan wojskowy K. Messerschmidt. Formalnie
filig Barbikan w Grodnie kierowat pastor Plamsch. Jego najblizszym wspotpracownikiem byt
Natanael Krol (do czerwca 1936 r.) oraz krotko Adolf Klemm. Decyzj¢ zwolnienia Krola
podjat pastor Gorodiszcz, o czym poinformowal pismem Ministerstwo Wyznan Religijnych i
Oswiecenia Publicznego447.

Poczatki stacji misyjnej w Brzesciu nad Bugiem datujg si¢ na okoto 1932 rok. Z tego
czasu zachowat si¢ odpis umowy sporzadzonej migdzy pastorem Piotrem Gorodiszczem a
Lejzorem Barabaszem, dotyczacej odnajmu lokalu na cele misyjne. Lokal sktadal si¢ z
pokoju, przedpokoju, kuchni, obszernej przybuddéwki i komorki. Punkt 3 dokumentu
powiadat, iz ,,Ks. Pastor P. Gorodiszcz Superintendent Misji wynajmuje wyzej wymieniony
lokal dla Misji Barbikanskiej celem urzadzenia: a/ bezptatnej czytelni, b/ odczytow i
wyktadéw religijnych dla Zydéw dorostych a takze dla dzieci i ¢/ pomieszczenia dla
pracownikow misji”. W punkcie 4. czytamy, ze: ,wynajmujagcy ma prawo wywieszenia
szyldu na domu z frontu swojego lokalu albo tez na drzwiach tresci wedtug woli misji”. Nie
podano czasu odnajmu, ale wydaje si¢, ze lokal wynajeto bezterminowo: rokrocznie —
podobnie jak w innych filiach — umowa byta przedluzana®®. Nie wiemy, cz Lejzor Barabasz
byl juz Zydem ochrzczonym, czy tylko aspirantem, a moze takim, ktéry sam odszedt od
religii mojzeszowej; w przeciwnym bowiem razie nie ryzykowaltby wynajecia lokalu na cele
misji wrogiej judaizmowi. Filig Misji Barbikanskiej w Brzeéciu nad Bugiem zawiadywal
misjonarz Emanuel Grynberg, ktory podobnie jak wielu innych misjonarzy pracujacych w
terenie byl wczesniej ochrzczony i wyksztalcony przez centrale misyjng w Bialymstoku.
Précz Grynberga na placowce pracowala takze jego zona Sabina oraz misjonarz Mateusz
Golblatt. Oni réwniez byli wczesniej ochrzczeni w Biatymstoku. Ta filia zaymowata lokal
przy reprezentacyjnej ulicy Brzescia, czyli ulicy 3 Maja pod nr 24449,
30 listopada 1933 r. w stacji misyjnej w Brzesciu koncelebrowano pierwszy chrzest,

podczas ktorego Froim (Efroim) Frydman uzyskat imi¢ Filip. Ceremoni¢ prowadzit pastor

8 Swiadkami chrztu Natanaela Krola byli ,.kapitan wojskowy, kapelan przy D.O.K. III Grodno P. Hause... i
zona starszego nauczyciela gimnazjalnego Celina Waldamnowa”, AA, rejestr I, nr 26.

“7 Rejestr I; AA, Filiaty, b. nr.; Pismo P. Gorodiszcza z 17.V1.1936 r. do MWRIiOP, AAN, MWRiOP, sygn.
1360, k. 65.

“8 AA, Filialy b. nr. Umowa w stanie szczatkowym. Pisownia zachowana tak jak w oryginale.

“9 Patrz rozdziat ,,Sylwetki misjonarzy”; List Misji Barbikanskiej w Biatymstoku do Emanuela Grynberga (nie
datowany z ubytkiem) AA, Listy (b.nr.).
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Gorodiszcz, a $wiadkami chrztu byli misjonarze Grynberg 1 Golblatt*. Placowka w Brzesciu
posiadata salk¢ modlitewna i1 skromny oltarzyk, co przydawato niewielkiemu lokalowi
waloréw sakralnych. Lacznie w filii stolicy wojewddztwa poleskiego dokonano 12 chrztow.
Wszystkich osobiscie dopehil pastor Gorodiszcz. Filia w Brzesciu przysporzyta pastorowi
Gorodiszczowi najwigcej ktopotow. Jak wynika z listu Mateusza Golblatta z 13 marca 1937 r.
miat znajdowac si¢ on w ciezkiej sytuacji materialnej (pomimo regularnej pensji) i nie byt w

stanie placi¢ z niej sktadek, czym narazit sic na powazne klopoty™.

Nieco inaczej
przedstawiata si¢ sytuacja Emanuela Grynberga, ktory ze swojej funkcji zostal z pewnoscig
usunigty, skoro w potowie 1938 r. napisat i wydal wiasnym naktadem paszkwil, oczerniajac
przywodce Misji Barbikanskie;j. ,,Pod presja wtadz nadzorczych ks. Gorodiszcz o§wiadezyl, iz
wystapi przeciw autorowi broszury na droge sadowa”. Sprawe Gorodiszcz wygral, a
Grynberg stracit pracg w Misji452. Przyczyna utarczki byla oczywista: misjonarz Grynberg
unikat placenia sktadek, cho¢ pobieral uzgodnione uposazenie jako pracownik misji w
Brzesciu. Szefowie Misji Barbikanskiej kilkakrotnie apelowali do niego pisemnie, aby uiscit
zalegle sktadki. W 1937 roku ksiadz Fajans pisal do Grynberga: ,,Prosz¢ o niezwloczne
nadestanie wszystkich zaleglych sktadek tak od Pana jak i od Malzonki.. 93,

Jak wynika z zachowanego listu pastora Gorodiszcza, filia w Lublinie powstata okoto
1933 r. 15 pazdziernika tegoz roku Misja wynajeta lokal przy ulicy Narutowicza, na okres
roku. Odnajemcg byl chrzescijanin M. Grzegorzewski. W pisSmie umowy znalazt si¢
standardowy ustep: ,,Wymieniony lokal wynajety jest dla celéw misyjnych urzadzenia
czytelni, wykladow misyjnych, odczytow, pogadanek z dorostymi i dzie¢mi...”. Dzierzawa
roczna wynosi¢ miata 1500 zt. Kierownikiem stacji Misji Barbikanskiej; w Lublinie zostat

59454

misjonarz Jozef Klajn, ktory ,,zostal przeniesiony dotad z Rownego”™". Histori¢ powstania

placowki misyjnej w Lublinie szczegélowo i w malowniczy sposob opisuje pisemko
wydawane w Anglii*®. W 1936 r. kolejnym odnajemca lokalu na cele misyjne zostat Jakob

Metamed. Byt to prawdopodobnie ten sam lokal przy ulicy Narutowicza a zawarta umowa

%0 AA, Rejestr I, nr 52.

! Misjonarze otrzymywali regularng pensje od Gorodiszcza w wysokosci okoto 600 zt miesiecznie. Oczywiscie
znaczna z nich czg$¢ przeznaczana byta na spoteczne cele misyjne.

2 APB, UBP, Sprawozdanie wojewody z 1938 r. teczka 100, k. 169/6.

%53 Sktadki przestat rowniez placi¢ inny misjonarz z Brzescia M. Golblatt. List J. Fajansa do M. Grynberga z 1
lipca 1937 r. tegoz z do M. Golcblata z 1 lipca 1937, AA. Listy.

AA, Filiaty, VII, nr 3a. Dokument posiada duze ubytki. Pismo pastora Gorodiszcza do MWRiOP z 8.1X.1933 r.
informujace o powstatej placowce w Lublinie, AAN, MWRIOP, sygn 1360, k. 43. Swoje mieszkanie odnaje¢ta
Misji takze Wanda Karwowska, AA, Filiaty, VII, nr 4 (dokument posiada ubytki). Na temat stacji w Lublinie
patrz takze: T. Wisniewski, Misja Barbikanska, ,Kamena” 1987, nr 12, s. 8.

# Pomieszczony artykut dotyczy jednak w glownej mierze zagladzie tej placowki; zob. ,Immanuel Witness”,
lipiec 1942, s. 42-43.
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byta przedtuzeniem poprzedniej. Z dokumentu dowiadujemy si¢, ze lokal sktadat si¢ z 2
pokoi, kuchni, przedpokoju z centralnym ogrzewaniem, strychu na bielizn¢. Umowe zawarto
na przeciag roku i opiewala ona na kwote 1800 zt. Jakob Metamed, podobnie jak inni Zydzi
odnajmujacy lokale na cele misyjne byt albo Zydem ochrzczonym, albo tez sympatyzowat z
dziataniami Misji. W 1937 r. Misja Barbikanska w Lublinie wynajeta nowy lokal przy tej
samej ulicy Narutowicza, ale pod numerem 9*°. Stacja misyjna w Lublinie nie zanotowata
sukcesow; ksiega ,,Rejestr ochrzczonych z Izraelitéw” notuje tylko jeden chrzest, ktory miat
miejsce 21 listopada 1934 roku, a koncelebrowal go oczywiscie pastor Gorodiszcz. Nie
oznacza to jednak, ze chrztow nie bylo wiecej, by¢ moze rejestrowane byly w ksiggach
tamtejszych kosciotow protestanckich. Procz Klajna w stacji misyjnej w Lublinie pracowata
takze jego zona Sabina Klajn oraz ,,uczen misyjny” Marek Lewin®’.

Stacja misyjna w Wilnie powstata na przetomie lat 1934 i 1935 i od poczatku Scisle
wspotpracowata z tamtejszym Kosciotem Ewangelicko-Reformowanym. Na czele Misji
Barbikanskiej w Wilnie stangt Emanuel Luft. Na to stanowisko zostal wyznaczony 1 czerwca
1936 r. Wtedy tez ustalono mu miesi¢czne pobory w wysokosci 600 zt., ktore jednak miaty
wystarczy¢ takze na dziatania ewangelizacyjne. Lokal misyjny znajdowat si¢ przy ulicy
Dabrowskiego 10%%8, Gléwnym wspolpracownikiem i1 opiekunem stacji misyjnej byt ks.
Pawet Dilis petniacy swoja funkcje z ramienia Jednoty Wilenskiej. Te bliskie powigzania
Misji Barbikanskiej 1 Kosciota Ewangelicko-Reformowanego powodowaly, iz stacja w
Wilnie w wielu zachowanych dokumentach sygnowata si¢ takze jako ,,parafia ewangelicko-
reformowana”. Taka sytuacja byla korzystna dla obu stron, bowiem w przypadkach
zastrzezen ze strony wladz Misja Barbikanska mogta si¢ powotywac¢ na podleglos¢ Kosciota
w Wilnie. Pierwszego chrztu w placowce wilenskiej udzielil pastor Piotr Gorodiszcz 28
czerwca 1937 roku. Podczas tej ceremonii Zyd Szloma Tradunski przyjat imie ,Jan”.
Swiadkami chrztu byli: Misjonarz Emanuel Luft zamieszkaty w Wilnie, Zautek Sniegowy 8 i
pomocnik miosjonarza Jozef Galfand, zamieszkaty we Wilnie, Dabrowskiego 10 m. 4a. W
sumie w placowce misyjnej w Wilnie dokonano 6 chrztow™*®.

Na temat stacji misyjnej w Roéwnem brak jest szczegdlowych informacii.

Niewatpliwie jednak Misja miata w Rownem sympatykow, jako ze w latach 1921-1923

¢ Umowa miedzy wiascicielem lokalu a pastorem Gorodiszczem z 31.VIL.1936 r., AA, Filialy VII, 3. W
umowie pastor zastrzegt sobie uprzedni remont lokalu; AA, Filialy, VII, nr 2. Dokument posiada ubytki.

7 AA, Rejestr I, nr 71.

8 AA, Rejestr I, nr 81. Patrz takze rozdziat ,,Sylwetki misjonarzy”; Pismo P. Gorodiszcza z 17.VI.1936 r. do
MWRiOP, AAN, MWRIiOP sygn. 1360, k. 65. Z otrzymanych pieni¢dzy Luft musiat si¢ rozliczac.

9 AA, Rejestr I, nr 81. Po 1938 r. adres ten ulegt zmianie.
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0 Na istnienie filiatu Barbikan jest kilka

aktywnie dzialal w tym miescie Piotr Gorodiszcz
dowodow. Z pisma pastora Gorodiszcza z 8 wrzesnia 1933 roku wynika, iz misjonarz Jozef
Klajn pracowat z ramienia Misji w Rownem. Do 1 czerwca 1936 roku w stacji rownienskiej
pracowat rowniez misjonarz Samuel Kremer. Jednak z powodu nieporozumien z pastorem
Gorodiszczem musial z tej pracy zrezygnowaé461. Skapy materiat dotyczacy filii rGwnienskiej
wskazuje, iz byla ona najmniej pr¢znym oddzialem Misji Barbikanskiej sposréd wczesniej

opisanych*®?

. Stacja dziatata raczej krétko, by¢ moze ,,dojazdowo” uczestniczyli w jej
funkcjonowaniu misjonarze z Biategostoku. W $wietle zachowanych dokumentéw nie odbyt
si¢ na jej terenie ani jeden chrzest. Okolo 1936 r. filia Misji Barbikanskiej w Rownem
przestala istnie¢.

Podsumowujac watek stacji filialnych Misji Barbikanskiej, nalezy skonstatowac, iz
wszystkie one powstaty w koncu lat dwudziestych i na poczatku trzydziestych XX wieku. Byt
to niewatpliwy sukces pastora Gorodiszcza. Pomimo iz udokumentowane rezultaty ich pracy
sa wymiernie niezbyt imponujace, z pewnoscig jednak wzbudzaly spore zaciekawienie wsrod
spoteczno$ci zydowskiej, glownie wsrod miodziezy. A o to miedzy innymi chodzilo
Barbikanom. Fakt, iz funkcjonowaty nieprzerwanie do II wojny $wiatowej (z wyjatkiem
Réwnego), dowodzi, ze ta dziatalno$¢ znajdowata uznanie w kregach centrali w Londynie.
Finansowe utrzymywanie jednej misji w skali roku byl to koszt w granicach 7 — 8 tysiecy
ztotych (uwzgledniajac wynajem lokalu, misjonarskie pensum, $rodki na dziatania misyjne).
Misje funkcjonowaty przecigtnie przez okres 5 lat. Calkowity koszt ich utrzymania nalezy
szacowa¢ na okoto 40 — 50 tysigcy ztotych. W sumie w filiatach Misji Barbikanskiej
odnotowano co najmniej 31 chrztow, co stanowi okoto 30 procent ochrzczonych przez
misjonarzy. Nie mozna wykluczy¢, ze zwlaszcza w terenie rejestry chrzczonych dublowano,
co oznaczato, ze szacunki neofitow (w skali kraju) byly powaznie zafalszowane. Tak moglo
si¢ dzia¢ np. w Grodnie (Misja Barbikanska — m Parafia Ewangelicko-Luteranska) czy Wilnie
(Misja Barbikanska — Jednota Wileniska). Cho¢ nie mamy na to pewnych dowoddéw, nie
mozna wykluczy¢, ze nowoochrzczony np. w Grodnie trafiat zarowno do rejestrow Misji

Barbikafskiej, jak rowniez do rejestrow tamtejszego Kosciota Luteransko-Augsburskiego®®.

%% Christ and the Jews, op. cit. s. 1-3.

*®! pismo P. Gorodiszcza do MWRIOP z 8.1X.1933 r. AAN, MWRIOP, sygn. 1360, k. 43; Pismo P. Gorodiszcza
do MWRIOP z 17.V1.1936 r., AAN, MWRIOP sygn. 1360, k. 65.

%62 Zachowat si¢ jedynie list W. Czamay’a (?) z Rownego do pastora Gorodiszcza, w jezyku zydowskim, w
ktorym Czamay pisal, ze przekazuje 50 zt , tytutem ofiary”. List W. Czamay’a do P. Gorodiszcza z 1.XI1.1935 r.,
AA, Listy VII, grupa listow w jezyku zydowskim.

%3 Ppastor grodzienski A. Plamsch w piémie do Superintendenta Misji Barbikanskiej pastora Gorodiszcza
raportowat o 2 kolejnych ochrzczonych Zydach, wéréd nich Johannes (Jankiel) Kolniczanski i jego syn
Waldemar Kolniczanski. Plamsch w dopisku, juz w jezyku niemieckim, pisal: ,,Zgtaszam réwniez to dziecko,
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Utrzymywanie i sprawowaniec nadzoru nad stacjami misyjnymi nie odbywato si¢ bez
probleméw. Pojawialy konflikty i zadraznienia. W ich rezultacie pastor Gorodiszcz zwolnit w
1936 roku Natanaela Krola z Grodna, a w 1938 roku Emanuela Grynberga z Brzescia. Nie
znamy przyczyn 1 glebszego podtoza tych sporow. Z pewno$cig dotyczyly one spraw
materialnych, ale nie nalezy wyklucza¢ rowniez ambicji osobistych (Grynberg).

Omawiajac geografie wptywow misji, nalezy zwroci¢ uwage na znaczenie i kierunki
podrézy misyjnych. Byly one stalym elementem prowadzonej przez Barbikan dziatalnosci.
Ich poczatek nalezy datowac juz na 1924 rok. Ostatnia odnotowana wyprawa misyjna miata

miejsce w 1936r roku*®*

. W tym roku Misje Barbikanska wtgczono strukturalnie do Kosciota
Ewangelicko-Reformowanego w Wilnie (nieoficjalnie od 1934 r.) i stala si¢ ona ,,dystryktem
biatostockim” tegoz wyznania. Spora ilo§¢ obowigzkow, ktora w tym okresie spadia na
przywodce Misji Barbikanskiej 1 jego wspoOlpracownikow, nie pozwolity mu na szersza
aktywno$¢ poza miastem (lub nie zyczyt sobie tego Konsystorz tegoz Kosciota). Nadto
struktura Misji w tym czasie byta zbudowana wystarczajaco solidnie, aby czynne w terenie
filialy misyjne nie mogtyby przeja¢ na siebie obowigzkow ,,obstugi ewangelizacyjnej” na
swoich obszarach. Reprezentanci Misji Barbikanskiej odbyli w latach 1924-1936 catkiem
sporo wypraw misyjnych, glownie po wojewodztwach biatostockim, poleskim,
nowogrodzkim, lubelskim i wolynskim. W tych podrézach anglikanie z Bialegostoku
korzystali ze specjalnie przystosowanego samochodu misyjnego zaopatrzonego we flage
brytyjska*®®

utatwiajacego uzyskiwania odpowiednich przepustek, ale tez wymuszajacego posrednio nad

, co dowodzi wsparcia, ktore posiadali, ale tez swoistego sprytu dyplomatycznego

zapewnieniem im odpowiedniego bezpieczenstwa.

Celem podréze misyjnych byla nie tylko praca ewangelizacyjna, ale takze
poszukiwanie zrddel finansowania. Misjonarze probowali dotrze¢ do majetnych 1
zasymilowanych S$rodowisk zydowskich. W artykule ,,Czego jeszcze brak” tak o tych
zamiarach, w nieco zawoalowany sposob, pisat pastor Gorodiszcz: ,,Jak w Polsce, tak 1 w
innych europejskich krajach sporo jest inteligencji izraelickiej réznych wolnych zawodow,
ktora nieoficjalnie juz dawno nie ma nic wspdlnego z kultem zydowskim. Stale przebywajac
w Srodowiskach chrze$cijanskich, zzyla si¢ z otaczajacym ja spoteczenstwem i w Polsce czuje

si¢ polska, podobnie jak w Anglii angielska... Nie watpimy w szczero$¢ postepowania sporej

poniewaz bylo urodzone jeszcze przed ochrzczeniem jego ojca, a wigc bedacego jeszcze Zydem”. Pisma w
charakterze ,,zgloszen” oznaczaly, Ze rejestry ochrzczonych Zydéw prowadzono zaréwno w Grodnie, jak i w
Biatymstoku. List A. Plamscha do pastora Gorodiszcza z 22 lipca 1936, AA, Listy.

4 Na podstawie AA, Delegacje V, nr 1-10. Ostatnia odnotowana podréz weale nie oznacza, iz Misja
Barbikanska zaniechata pozniej tej dziatalnosci. By¢ moze akcja misyjna w terenie zostata ograniczona.

%% Pismo MSW do Prezydium Rady Ministrow z 22.11.1926 r., AAN, MWRIOP, sygn. 1360. 1360, k. 26.
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czesci inteligencji izraelickiej, za$ jeszcze bardziej w jej sentyment do chrzescijanstwa.
Wiemy, ze czasem zastanawia si¢ ona powaznie nad tym, co ja wiasciwie dzieli od Chrystusa.
Tym wszystkim Izraelitom chcemy szczerze przypomnieé stowa Sw. Apostota Pawta:
«Zyczylbym od Boga, aby w matym i w wielu, nie tylko ty, ale i wszyscy, ktorzy mie dzis
stuchaja, stali si¢ takimi jakim ja jestem»”466.

Cho¢ nie zachowaly si¢ sprawozdania z tych podrozy, to analiza zachowanych
delegacji z tych podrézy dostarcza wiele cennych informacji. Przede wszystkim nalezy
stwierdzi¢, ze misjonarze na czele z pastorem Gorodiszczem i ks. Jozefem Fajansem dotarli
prawie do wszystkich miast i miasteczek wymienionych wojewodztw. Do podrézy misyjnych
zaliczy¢ nalezy takze kazdorazowy pobyt pastora Gorodiszcza w podlegtych mu filiach.
Pastor przybywal, przewaznie, aby udzieli¢ chrztu, przy okazji kontrolujac finanse i prace
misji. Dostarczat rowniez ulotki i literature ewangelizacyjng. Zapewne takie wizyty — z uwagi
na oszczedno$ci — organizowano w ramach wielodniowych podrozy misyjnych467. Na
podstawie sporzadzonych tabel (patrz Aneksy) nalezy stwierdzi¢, iz najintensywnigj
penetrowano, co jest zrozumiale, obszar wojewodztwa biatostockiego. Ozywiong
dzialalnoscig prowadzono takze na terenie wojewodztwa poleskiego. Rzadziej odwiedzano
wojewodztwa: lubelskie, nowogrodzkie 1 wotynskie. W wojewddztwie biatostockim
misjonarze odwiedzili miedzy innymi: Wysokie Mazowieckie — 6 razy, Lomze — 5 razy,
Bielsk Podlaski — 4 razy. W wojewddztwie poleskim: Brzes¢ nad Bugiem — 4 razy, Pinsk — 3
razy. W wojewddztwie wolynskim: Luck — 3 razy, a w nowogrodzkim po 3 razy Nowogrodek
i Stonim. W wojewddztwie lubelskim wizytowano dwukrotnie Lublin, Chelm 1 Lukow
Podlaski. Jak wida¢, misjonarze nie obawiali si¢ odwiedza¢ takze duzych miast
wojewddzkich (Lublin, Brzes¢, Luck) oraz wybierali takie, ktore charakteryzowaty sie
wysokim odsetkiem ludno$ci zydowskiej (najczeSciej wyzszym anizeli 50% ogotu
mieszkancow).

Przedstawiciele Misji Barbikanskiej podrozowali najwigcej w latach 1925-1926 oraz
1931-1934. Nie odnotowano wypraw misyjnych w 1930 i 1935 r. Wzmozong aktywnosc¢

misjonarzy w pierwszym okresie da si¢ wyttumaczy¢ staraniami o uzyskiwanie pozwolef na

8 p_Gorodiszcz, Czego jeszcze brak, ,,.Dwa Swiaty” 1938, nr. 2-3, s. 1.

“®7 Patrz aneksy z tabelami dotyczacymi podrozy misyjnych. Tabela opracowana na podstawie: AA, Delegacije
V, nr 5-7; Zezwolenia — zaswiadczenia z 20.X11.1924 r.; APB, UBP, Sprawozdanie wojewody za 1927 r., teczka
37, kk. 188-189; z 1928 r. teczka 41, k. 93; z 1929 r., teczka 49, k. 53; z 1931, teczka 59, k. 92; z 1936 ., teczka
92, k. 72: wojewodztwo bialostockie. AA, Delegacje V, nr 1: wojewdodztwo wotynskie. AA, Delegacje V, nr 8 i
9:wojewoddztwo nowogrodzkim. AA, Delegacje V, nr 2 — 3:wojewddztwo poleskie. Wydane zezwolenia przez
Wojewode Lubelskiego z 28.1V.1926 r. (na podstawie okolnika) UW Nr 6522 z 12.VIII.1921 r. L. 2525. AA,
Delegacje V, nr 4,5 1 10: wojewodztwo lubelskie. Na podstawie AA, Rejestr I, nr 52, 58-61, 69-70, 71, 75-76,
81, 85, 89-93. Pomini¢to wyjazdy pastora Gorodiszcza na chrzty do Warszawy: inspekcje stacji filialnych.
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dziatalno$¢ na terenie poszczegdlnych wojewodztw. W tym tez okresie Misja Barbikanska
inicjowata pierwsze proby stworzenia odpowiedniej siatki misyjnej (filie) i nawigzywata
wspoOtprace z innymi kosSciotami, glownie z luteranami w Grodnie 1 Wtlodzimierzu
Wotynskim. Ozywienie podrozy misyjnych w latach 1931-1934 wynika z faktu, iz w tym
okresie Misja Barbikanska otwierala swoje stacje misyjne w Grodnie, Lublinie, Brzesciu i
Wilnie. Rezygnacja z podrdzy misyjnych w 1930 i w 1935 r. miata tez swoje powody: w 1930
roku podjeto absorbujacg czas probg stworzenia z Misja Anglikanska w Warszawie,
Stowarzyszenia Zydoéw-Chrzescijan. W tym tez roku czyniono starania majace na celu
rejestracje 1 uruchomienie zaktadu drukarskiego. Podobnie rzecz si¢ miata 5 lat pozniej, gdy
w ramach Misji powstawalo stowarzyszenie ,,Samarytanin”. Te wszystkie czynnosci
zajmowaly sporo czasu i misjonarze nie mieli sposobno$ci poswigcenia si¢ pracy w terenie.
Dodajmy, iz byl to réwniez okres daleko zaawansowanych prac przy budowie kosciota
misyjnego (od 1935 r.), ktory w roku nastepnym zostal pos§wiecony.

Podczas podrozy przedstawiciele Misji Barbikanskiej wzbudzali ogromne
zainteresowanie, ale — co zrozumiale — nie zawsze spotykali si¢ z mitym przyjeciem, a
bywalo, ze byli bojkotowani. Zasada byt raczej niechetny, a nawet wrogi stosunek
spoteczno$ci zydowskiej. W 1927 r. w Stawiskach pomimo tluméw ciekawskich nastawienie
wigkszosci Zydow bylo bardzo wrogie. Rok pézniej misjonarze zostali poturbowani w
Grodnie. W 1929 r. ortodoksyjni Zydzi nie dopuscili w Lomzy do odczytu misjonarza
Fajansa. Temat odczytu brzmial: ,,Mesjasz wedlug Starego Testamentu i opowiadan
zydowskich”. Odczyt w Swistoczy 22 maja 1931 r. pomimo zgromadzonych prawie 300 0s6b
wzbudzit ogromne oburzenie, wywotujac nieomal rozruchy. Planowane wreszcie wyklady
misyjne na dzien 19 czerwca 1936 r. w Sokotach 1 Tykocinie zostaly ostentacyjnie
zbojkotowane®®®. Potwierdza sie niechetny, a nawet napastliwy stosunek spotecznosci
zydowskiej do misjonarzy. Szykan z tego powodu doznawali zardwno pracownicy stacji
filialnych, jak 1 peregrynujacy misjonarze z Biategostoku. To jednak nie zrazalo pastora
Gorodiszcza do organizowania kolejnych wypraw. Duzej aktywnosci w tej mierze
towarzyszyla doskonala koordynacja i organizacja wszystkich poczynah poza centralg w
Biatymstoku.

Nalezy réwniez odnotowac, iz u schyltku lat trzydziestych pastor Gorodiszcz rozpoczat
starania o przeniesienie akcji misyjnej wérod Zydéw nawet poza Rzeczpospolita. Na

podstawie zachowanej korespondencji (dwie karty pocztowe datowane na 1939 r.) mozna

%68 Na podstawie APB, UBP, Sprawozdanie wojewody z 1927 r., teczka 37, kk. 188-189; 1928, teczka 41, k. 93;
1929 r., teczka 49, k. 3; 1931r. teczka 59, k. 92; 1936 r. teczka 92, k. 72.
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sadzi¢, iz Misja Barbikanska w tym czasie czynita powazne starania w celu rozszerzenia
swojej dzialalnosci, takze na terenie Litwy Kowienskiej. Jedng z przestanek przemawiajacych
za takg decyzja byl fakt, iz na terenie Litwy istniat silny kosciét kalwinski, z ktorym Jednota
Wilenska wspotpracowata, odbywajac nawet wspolne synody (Birze). Na tych synodach —
takze na Litwie — bywat pastor Gorodiszcz. Tam tez zapewne pojawila si¢ okazja do
zapoczatkowania rozmow na ten temat. Te usitowania nie zostaty jednak zwienczone
sukcesem, a jeden z pastorow z Litwy, P. Jakubenas, na list Gorodiszcza odpisal:
,odpowiedniego cztowieka dla Misji na Litwie nie mam...”**. O tych zabiegach nie bez
zlosliwosci pisal Feliks Koneczny: ,,na Litwie probowano propagowac i utworzy¢ jakis
obrzadek nowy, judeisko-katolicki w zwigzku z misjg barbikanska, ale sprawa nie posuncta
si¢ poza same tylko pomysty, wyrazone w kilku broszurach; bibliotekarze wiedzieli o tym

410 7 uwagi na fakt wybuchu wojny trudno wyrokowac¢, jaki

wiecej od duchowienstwa...
bylby final tych staran. Znajac dotychczasowa skuteczno$¢ Barbikan oraz niewatpliwe
wsparcie, ktore posiadali po stronie brytyjskich czynnikéw dyplomatycznych, wydaje sig, ze

ich starania wcze$niej czy pozniej skonczytyby si¢ sukcesem. Te plany pokrzyzowata wojna.

5. Sfery i metody oddzialywania kulturowego misji
5.1. Nabozenstwa i eventy — kalendarz przepelniony

Celem Misji Barbikanskiej byta akcja ewangelizacji Zydéw w ,,wariancie
anglikanskim”. Ukoronowaniem tej dzialalno$ci miat by¢ przede wszystkim chrzest. Ten
nadrzedny cel przySwiecatl brytyjskim mocodawcom Misji w Bialymstoku. Londynska
centrala oczekiwala rezultatow, a wiec duzej ilosci chrztéow. Akcja ewangelizacji Zydow
realizowana przez misjonarzy z Biategostoku prowadzona byla na wielu poziomach i
etapowo. Jednym z jej przejawdw byta umiejetnie zorganizowana dziatalno$¢ agitacyjna w
postaci odczytow, pogadanek i1 wykladow. W celu przyciagnigcia rzeszy zydowskich, w
szczegblnosci tych Dbiedniejszych, Misja Barbikanska urzadzata wieczory wigilijne,
wielkanocne 1 inne polaczone nieodlgcznie z rozdawaniem prezentow. Kazda pogadanka
konczyla si¢ skromnym poczestunkiem i1 bezptatnym rozdawaniem literatury ewangelicznej,
czesto w jezyku zydowskim. Nie od rzeczy warto doda¢, ze wsrod tych wydawnictw, z chwilg

uruchomienia drukarni Misji Barbikanskiej w 1930 roku, ogromny udziatl stanowity

%69 Karta pocztowa P. Jakubenasa z 17.VI11.1939 r. i karta pocztowa J. Kurnatowskiego z 29.V1.1939 r., AA,
Listy VI, nr 49-50.
40 F_ Koneczny, Cywilizacja zydowska, Londyn 1971, s. 400.
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publikacje. Misjonarze ze $w. Rocha prowadzili ozywiong dystrybucji wydawnictw
ewangelickich. W Biatlymstoku na Rynku Ko$ciuszki i w wielu innych mniejszych
miasteczkach rozprowadzano druki i wydawnictwa zwarte w jezykach polskim, angielskim,
hebrajskim, zydowskim i biatoruskim. Publikacje Misji Barbikanskiej rozprowadzono w
niektoérych ksiggarniach na terenie Polski, jak réwniez na terenie parafii i kosciotow
zwlaszcza o protestanckiej proweniencji. Inng formg agitacji i zjednywania sympatii byly
akcje wydawania potrzebujagcym bezzwrotnych zapomoég, rozdawnictwo zywnosci i ubran, a
nawet tworzenie nowych miejsc pracy dla bezrobotnych neofitow. Ta metodologia
wypracowana w poprzednim stuleciu przez misje protestanckie przynosita rezultaty.

Misjonarze biatostoccy byli niezwykle aktywni w terenie. W latach 1919-1939
odbywali liczne podréze misyjne, podczas ktorych wyglaszano prelekcje i kolportowano
tysigce drukdw o problematyce ewangelicznej (niektore ksigzki Misja wydawala w naktadzie
50-100 tys. egz.!). Kalendarz Barbikanéw byt wypeliony. Na kazdorazowa prelekcje i
pogadanke, jak réwniez wyjazd Misja Barbikanska musiata uzyskiwaé¢ odrebne zezwolenia.
W 1931 roku Starosta Powiatowy A. Kaczmarczyk w odpowiedzi na podanie z 19 maja tegoz
roku ,zezwalal na urzadzenie odczytu p.t. «Czego uczy religia chrze$cijanskay w
Swistoczy™*"™.

Najczesciej stosowang formag prowadzenia akcji misyjnej byly jednak nabozenstwa i
wyklady misyjne oraz specjalnie organizowane uroczystosci 1 akademie. Te eventy
przyciagaly zwlaszcza najubozszych Zydow, ktérzy mieli okazje w serdecznej atmosferze i
pokazowej zyczliwosci wyshucha¢ kazan prowadzonych takze w jezyku zZydowskim. Kazania
1 nabozenstwa ewangelizacyjne urzadzano od schylku 1924 roku w pomieszczeniu
zaadoptowanym na kaplice, pdzniej zas, od 1936 roku, w nowo wybudowanym obszernym
kos$ciele misyjnym. Kazania prowadzit najczgsciej pastor Piotr Gorodiszcz, zastgpowal go
czasami Jozef Fajans, w niektorych dokumentach tytutowany kolokwialnie jako ,.ksiadz”.
Kazde nabozenstwo, co juz bylo sensacjg, a jednocze$nie wzbudzalo ogromne
Zainteresowanie, prowadzono w jezyku polskim 1 zydowskim. W ich trakcie omawiano i
komentowano fragmenty ksiag zydowskich, a w szczegodlnosci analizowano Talmud —
najbardziej $§wietg ksiege Zydow. Ulotki o takich spotkaniach rozprowadzano na miescie, a
zdarzato sie, ze zaproszenia na nie publikowaty lokalne gazety. Problematyka talmudyczna w
miescie, ktorego polowe mieszkancow stanowili w duzej mierze religijni Zydzi, w oczywisty

sposob wywotywata zaciekawienie 1 emocje. Wstep na wyktady i nabozenstwa byt wolny, co

“1 Pismo Starosty Powiatowego Wolkowyskiego z 16 maja 1931 do Kierownika Misji Barbikanskiej z 1931,
AA, Listy.
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przyciagato Zydow nie tylko z ciekawos$ci, ale rowniez z... irytacji. Niejednokrotnie
spotkania z misjonarzami przeistaczaly si¢ w gorgce dysputy, ktore konczyty si¢ awanturami i
bijatykami. Takie wydarzenia miaty jednak miejsce zazwyczaj poza Biatymstokiem podczas
podrozy misyjnych. W samym miescie Misja korzystata z ochrony prawnej i przez caly okres
jej istnienia nie odnotowano ekscesOw na terenie jej posesji.

W akcji misyjnej wykorzystywano kazda nadarzajaca si¢ okazje. Nawet podczas
przyjazdéw o charakterze bardziej kontrolnym (np. audyt) reprezentantéw Misji z Londynu
urzadzano specjalne wieczornice, akademie 1 uroczysto$ci religijne, umiejetnie je
naglasniajac. Niektére z tych nabozenstw 1 wykladow prowadzili w Sali misyjnej (zwanej
takze Domem Katechumenow) przybyli z Anglii goscie’”®. Od poczatku lat 30. misjonarze z
Bialegostoku prowadzili w swoich pomieszczeniach tzw. ,,Szkotke Niedzielng”, przeznaczong
dla potencjalnych neofitow i dla przygotowujacych si¢ do chrztu. Na zajecia, regularnie co
niedziela, az do 1939 roku uczeszczaé mogli wszyscy chetni.

W kalendarzu Misji Barbikanskiej bylo kilka dni specjalnych, o szczegolnie
od$wietnym charakterze. Byly to oczywiscie Swieta Bozego Narodzenia, Wielkanoc, a takze
$wicta panstwowe, jak 11 Listopada czy Swieto 3 Maja. Pastor Piotr Gorodiszcz doskonale
wiedzial, ze zwlaszcza przy okazji uroczystosci panstwowych nalezy nie tylko by¢ obecnym,
ale umie¢ wykorzysta¢ je do wtasnej promocji. W takich chwilach kazania Gorodiszcza
nieodmiennie konczyta formutka blogostawienstwa za pomysinos¢ 11 Rzeczypospolite;.

Swieta Bozego Narodzenia otrzymywaty szersza formule, bardziej w nich chodzito o
tzw. ,,uroczystosci choinkowe”. Przyciagaly one biedng dziatw¢ zydowska nawet wowczas,
gdy rodzice wyraznie tego zabraniali. Jak donosit miejscowy tygodnik ,,Prozektor”, na
choinke w 1925 roku zaproszonych bylo 200 dzieci, a przybylo ich okolo pdt tysigca!
Uroczystosciom towarzyszyta celebra wedlug przemyslanego schematu. Rozpoczynat ja
pastor Gorodiszcz, po czym ,,mate dzieci nowoochrzczonych Kona opowiedzieli cud Swicta
Bozego Narodzenia w jezyku zydowskim”. Podczas spotkania swoje wiersze, tematycznie
zwigzane z okoliczno$ciami narodzenia Chrystusa, czytaty dzieci niektérych neofitow.
Nastepnie ,,ksiadz” Fajans wyglosit przemowienie o ,,koniecznosci Bozego Narodzenia w
sercu zydowskiego narodu”. Catkiem dluga uroczystos¢ konczyta si¢ finalem, na ktory

473

wszyscy czekali: rozdaniem podarunkéw i prezentdéw . Jak widaé, przebieg spotkania

wigilijnego byl precyzyjnie zaplanowany i1 przemyS$lany i by¢ moze w odniesieniu do

2 Sprawozdanie miesieczne Wojewody Biatostockiego, APB, UBP 1928, teczka 40, s. 117, ,Dziennik
Biatostocki” 1928, nr 221, s. 4.
43 Choinka w Domu Misji Barbikanskiej, ,,Prozektor” 1926, nr 1, s. 5. Wczesniej ,,Prozektor” 1925, nr 5, s. 7.
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niektérych mogl wywrze¢ oczekiwany przez misjonarzy skutek. Pomimo zakazow ze strony
gminy zydowskiej, choinki w Misji Barbikanskiej cieszyly si¢ ogromng popularno$cig i
rokrocznie gromadzity po kilkaset matych dzieci, a nawet ich rodzicow.

Podobny charakter miaty uroczystosci wielkanocne. W 1926 roku zgromadzily one
ponad 400 osoéb, co $§wiadczy takze o znaczacej pojemnosci misyjnej sali. Przy tej okazji
jeden z neofitéw (J. Kurlander) — juz tradycyjnie — opowiedzial zgromadzonym o
przyczynach i zrédlach wlasnego nawrdcenia. Bozenarodzeniowe i wielkanocne spotkania
byly okazja nie tylko do rozdawania drobnych prezentow, cukierkow, ale byty takze
potaczone z rozdzielaniem ubran i zywno$ci najbiedniejszych, aktami udzielania drobnych
zapomoég finansowych. Jak odnotowat ,,Dziennik Biatostocki” z 1933 r., ,,przy rozdawaniu
podarunkow nie robiono réznicy miedzy dzie¢mi chrzescijanskimi a zydowskimi”*™. Ten
artykut z 1933 roku $wiadczy posrednio o pewnej zyczliwos$ci wobec poczynan Misji ze
strony lokalnych polskich $rodowisk katolickich. Zapewne jaki§ wplyw na neutralizacje
niezyczliwych nastrojow wobec Misji Barbikanskiej miata wzorowo prowadzona poradnia
lekarska misjonarza Maurycego Syroty. Doktor Syrota cieszyl si¢ opinig dobrego lekarza,
znany byt z tego, ze za swoje uslugi pobieral znikome optaty; niejednokrotnie shuzyt

nieodptatng pomoca zaréwno chrzescijanom jak i Zydom.

5.2. Chrzty w Swietle jupiterow

Gléwnym celem Misji Barbikanskiej byt chrzest. Na aspirancie deklarujacym zmiang
wyznania spoczywat obowigzek uczgszczania na organizowane w tym celu specjalne kursy i
wyklady misyjne (,,Szkotka Niedzielna”), a takze zdania egzaminu dowodzacego znajomosci
Ewangelii i Pisma Swigtego. Dopiero po probnym okresie odbywat sie chrzest, na ktéry
musiat jeszcze wydaé zgode przetozony z Anglii. Analiza zachowanych dokumentéw
wskazuje, ze ,,okres probny” byt uzalezniony bardziej od kalendarza wizytujacych misje
zwierzchnikow z Wielkiej Brytanii. Ulegal wiec on przyspieszeniu, lub opdznieniu, po to, aby
z udziatem gosci nada¢ ceremonii odpowiednig range.

Jak juz podano, pierwszy chrzest, do ktérego doprowadzita Misja, odbyt si¢ 19
pazdziernika 1924 roku. Taki wpis znajduje si¢ w ksiedze ,,Rejestr ochrzczonych z

Izraelitow”. Jednak obrzadku dokonano w kaplicy misyjnej w Warszawie*”®. Pierwszym

% Wieczornica $wigteczna Misji Barbikanskiej, ,,Dziennik Biatostocki” 1926, nr 100, s. 4. Jeden z obecnych,
Prozektor” 1926, nr 15, s. 4-5. Por. tez: W domu katechumenow, , Dziennik Biatostocki” 1933 z 2.1, s. 10.
5 AA, Rejestr Ochrzczonych Izraelitow.
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ochrzczonym byt Zyd biatostocki Lejb Tykocki. Obrzadku dopetnil pastor Carpenter.
Konwertyta Tykocki otrzymat podczas chrztu imi¢ Piotr i w przeciaggu krotkiego czasu
przysporzyl Misji Barbikanskiej wielu przykrosci, klopotow, ale i... rozglosu. Juz po kilku
miesigcach zgtosit sie Tykocki do gminy zydowskiej w Bialymstoku z prosba o ponowne
przyjecie na tono religii mojzeszowej. Swoj postepek motywowat tym, iz miat si¢ jakoby
przekonaé, ze misjonarze oficjalnie udaja przyjaciol Zydow, a w rzeczywistosci sa
antysemitami. Tykocki ttumaczyl, ze poczatkowo sadzil, ze mozna przyja¢ anglikanizm i
nadal pozostaé Zydem, co w praktyce okazalo si¢ niemozliwe. Sprawa Lejba-Piotra
Tykockiego nabrata ogolnopolskiego rozgltosu; wydarzenie powrotu do judaizmu odnotowato
wiele pism zydowskich w Biatymstoku i Warszawie. Tykocki ukorzylt si¢ nawet publicznie,
co z satysfakcja opisat jeden z dziennikéw zydowskich*®. Wydaje sie, ze w tle tej historyjki
mozna dopatrzy¢ si¢ zorganizowanej akcji liderow lokalnej gminy zydowskiej pragnacych za
wszelka cene przywroci¢ Tykockiego do wiary zydowskiej. Takie zabiegi byly poparte nie
tylko zastraszaniem, presja moralng, ale zazwyczaj spora gratyfikacja finansowa. Jednak w
krotkim czasie na wskutek przesladowan ze strony zydowskich wspotwyznawcow
spowodowanych wcze$niejszym odstgpstwem, Tykocki ponownie pojawil sie w Misji
Barbikanskiej, z ,,nowa pokuta”, checig powrotu do ,,anglikanizmu”. Tym razem misjonarze z
pastorem Gorodiszczem na czele nie dali wiary jego kolejnej apostazji*’’.

Pierwsze nabozenstwo, a rOwnoczesnie pierwszy chrzest w Biatymstoku odbyt sie¢ w
niecaly miesigc pézniej, 16 listopada 1924 roku. Podczas uroczystosci obecny byl migdzy
innymi znany syjonista Litman Rosental, korespondent jednej z zydowskich gazet
amerykanskich. Na t¢ niezwykla, ,,premierowg” uroczysto$¢ przybyla catkiem spora grupka
zaciekawionych Zydow, co $wiadczylo o otwartoéci poczynan misji, ale nade wszystko o
przemyslanym nagtas$nianiu przez nig takich wydarzen. Zasada ,,nie wazne co moéwia: dobrze,
czy zle — byleby mowili” towarzyszyta taktyce pastora Gorodiszcza. Kazdy akt
koncelebrowania chrztu stawat si¢ okazja do prowadzenia propagandy religijnej. Kazda taka
uroczysto$¢ konczyla si¢ zazwyczaj niewielkim bankietem, uzupetnionym o dodatkowy

wyktad, spotkania z przybytymi go$émi itp.

*® AA | Rejestr, nr 1; Neo-neofita Lejb-Piotr-Lejb Tykocki, ,,Prozektor” 1925, nr 5, s. 5: ,,Naje Hajnt” 1926, nr
7, z 8.1.1926 1. Cyt. za Pismo MSW do Prezydium Rady Ministrow z 22.11.1926 r. AAN, MWRIiOP sygn. 1360,
k. 28. Informacje dla ,,Naje Hajnt” dostarczat biatostocki korespondent gazety Sztejnsapir. Artykut porownywat
konwersj¢ Tykockiego z przypadkiem Steigera ze Lwowa. Posta¢ Tykockiego stala si¢ tak popularna, ze komik
zydowskiej trupy teatralnej przy teatrze ,,Palace” $piewal o nim kuplety. W okresie ,,misjonarskim” miat
Tykocki odwiedzi¢ Sokotke, Suprasl, Bielsk Podlaski; ,,Prozektor” 1926, nr 3, s. 9-10.

art Obecny, ,,Prozektor” 1926, nr 46, s. 7-8.
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Nabozenstwo miato swdj program — spdjny schemat wypracowany jeszcze przez
misjonarzy w Wielkiej Brytanii. Ceremoni¢ zazwyczaj zaczynala (lub konczyta) modlitwa
,ha intencj¢ Rzeczypospolitej Polskiej p. Prezydenta, Senatu, Sejmu, postéw, senatorow,
ministrow, p. Wojewody Biatostockiego 1 p. Komendanta P.P..”*"® Ceremonia odbywata si¢
wedhug uproszczonego schematu anglikanskiego. Uroczystos$¢ taczono z nabozenstwem. Po
odczytaniu odpowiednich ustepéw Biblii zadawano pytania majace potwierdzi¢ wiedzg i
swiadectwo wiary przysziego konwertyty. Dopiero pdzniej nastepowala cze$¢ o charakterze
wykladu misyjnego zwigzanego tematycznie z problematyka zmiany wyznania, nastgpnie
wyglaszano krotko informacje o zyciorysie nowochrzczenca, jego duchowej przemianie, i
dopiero na samym koncu nastgpowat efektowny final: wiasciwy akt chrztu. Tego typu
uroczystosci zyskaty jeszcze bardziej efektowna oprawe z chwilg poswiecenia w 1936 roku
ko$ciota Misji Barbikanskie;.

W Kronice koS$cielnej” pisma biatostockich Barbikan ,.Dwa Swiaty” opisano
ceremonie chrztu bialostockiej Zydéwki. Takie zdarzenie zastugiwato na odpowiednie

udramatyzowanie:

5. W dniu 19-go wrzesnia 1937 roku... mtoda, wysmukta, zydowska dziewczyna, o spojrzeniu i
rysach twarzy znamionujacych juz $rednie wyksztalcenie, podeszta do chrzcielnicy. Chwila tak dla tego
miodego zycia tak doniosta, Zze chciatoby si¢ zapytac, czy nie ponad jego sily?... Z ust ksigdza padty
surowe pytania:

Czy wyrzekasz si¢ diabta i jego spraw, proznego przepychu i chwaty tego §wiata?
Wyrzekam si¢ tego wszystkiego — zabrzmiata mocna odpowiedz.
3 Czy wierzysz w Boga Ojca... Syna Jego jednorodzonego Jezusa Chrystusa... i Ducha Swictego...
(ksiadz odczytuje wyznanie wiary).

N -

4 We wszystko to mocno wierze....

5 W podpowiedziach dziewczyny mozna wyczu¢ powage i $wiadomo$§¢ czynu oraz zrozumienie
waznosci chwili.

6  Przez nawg koSciota idzie glos proboszcza:

7 Janino Krystyno — chrzcze cie w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego. Przyjmujemy te osobe do
owczarni Chrystusowej...
W imieniu parafii proboszcz sktada zyczenia nowo-ochrzczonej, zwracajac si¢ do niej z tym krotkim
upomnieniem: - Rozpoczynasz teraz nowe zycie. Wiem, ile ten krok ci¢ kosztuje, masz przeciez ojca i
dziadka rabindw. Niezawodnie uczono ci¢ uwaza¢ chrzescijan i w ogodle caty $wiat niezydowski za
batwochwalcow... Przekonasz si¢ jak to bylo mylne. Nie mysl, ze bedzie ci tatwo w zyciu...
Dhuzsze kazanie okolicznosciowe do zebranych wiernych w kosSciele wyglasza wikary:... Dzi$
$wigtujemy narodzenie si¢ na nowo jednej cory Izraela, corki rabin a, nauczyciela w narodzie
zydowskim... Wszystko czego jeste§my $wiadkami obecnie, ten olbrzymi ruch w Izraelu, ta nieche¢ w
mtodym pokoleniu do talmudu, do $lepego spetniania rytuatu, w zyciu codziennym — niechg¢¢ do handlu
i posrednictwie, ped do pracy fizycznej, ba — w niektorych sentyment do roli i gorace przywigzanie do
pracy na niej w Palestynie — to sg kosci poruszane gwaltownym wiatrem. Chyba to wszystko nasza
mloda siostra w Panu miata mozno$¢ zauwazy¢é w swoim domu... Poprzedniej niedziele mowilismy o
‘wewnetrznym cztowieku’, ktory w nas ma mieszkaé. A to jest wlasnie narodzeniem si¢ tego
wewnetrznego czlowieka. A teraz ten wewnetrzny cztowiek ma rosnagé.... I jeszcze jedno — ciernista jest
droga chrze$cijanina z Izraelitdw, albowiem inercja nienawisci ma pretensje do wiekszej mocy, niz moc
$wiadomej mitosci Chrystusowej™*"®.

478 ,Prozektor” 1925, nr 2, s. 7 inr 3, s. 1; ,,Prozektor” 1925, nr 5, s. 7. Ks. Gorodiszcz ,,dat krotki zarys z zycia
Pana Jezusa... nie wszyscy obecni to zrozumieli, bo przemawiat... w jezyku zydowskim”.
479 ,»,Dwa Swiaty” 1937, nr.3, s. 6-8.
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W 1925 roku po raz ostatni ,,chrzest barbikanski” odbyt si¢ w warszawskiej kaplicy
anglikanskiej. Wsrod obecnych przewazali tamtejsi misjonarze; §wiadkami chrztu byli Marek
Bergman i Abraham Ajzeman. Od tego czasu chrzty odbywaty si¢ wylacznie w Biatymstoku,
w nowo otwartej kaplicy misyjnej ,,The Webb-Peploe Memorial Mission Hall” (kolokwialnie
— ,,Dom Katechumen6w”), nazwanej tak od nazwiska jednego z ojcoéw zalozycieli Misji
Barbikanskiej. T¢ inauguracyjng msz¢ koncelebrowal jeszcze warszawski pastor H.
Carpenter, co $wiadczyto o utrzymujacym si¢ do tego czasu wptywie Misji Anglikanskiej 480,

W 1926 roku odbyt si¢ pierwszy chrzest dopelniony przez reprezentanta Misji
Barbikanskiej specjalnie przybylego na t¢ uroczysto$¢ z Krolestwa Anglii. Chrzest miat
miejsce w kaplicy misyjnej, a obrzadku dokonat jeden z przywodcoéOw organizacji, pastor J. E.
Dawidson. To wydarzenie w kalendarium Misji Barbikanskiej urasta do rangi wyjatkowego,
wyznacza bowiem moment symbolicznego zerwania kontaktow z anglikanami warszawskimi
1 usamodzielnienia si¢ misji. Pastor Carpenter przyshuzyt si¢ z pewnoscia jako ,.instruktor” i
nauczyciel prowadzonej w duchu anglikanskim ceremonii chrztu. Pojawienie si¢ Dawidsona —
procz niewatpliwie celu instruktazowego — miato tez wymiar prestizowy 1 zostalo

. . , . 481
odpowiednio nagtosnione®®

. Az do 1936 roku chrzty odbywaty si¢ w kaplicy misyjnej ,,The
Webb-Peploe Memorial Mission Hall”, a od 1936 roku w nowo wybudowanym kosciele
misyjnym pod wezwaniem $w. Pawta oraz w sukcesywnie uruchamionych kaplicach w
stacjach filialnych Misji Barbikanskiej: w Brzesciu nad Bugiem, Wilnie, Lublinie, Grodnie i
Rownem.

Pierwszy chrzest poza Bialymstokiem miat miejsce w Grodnie w 1930 roku, a dokonat
go pastor Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego Adolf Plamsch. Pastor Gorodiszcz przez caty
okres migdzywojenny wspolpracowal z luteranskim pastorem z Grodna, ktéry byt jego
dobrym znajomym jeszcze z czaséw | wojny swiatowej. To Adolf Plamsch byt inicjatorem
powstania w Grodnie filiatlu Misji Barbikaﬁskiej482. Obecnos¢ pastora Plamscha podczas tych
ceremonii wynikata z faktu, iz Zydzi przez niego ochrzczeni byli najczeéciej mieszkancami
Grodna, aczkolwiek pozyskata ich oraz religijnie edukowala Misja Barbikanska.
»Rozliczenie” kolejnej pozyskanej duszy bylo wiec dublowane: znalazto si¢ w obrgbie
sprawozdan Misji Barbikanskiej, jak i z pewnoscig w rejestrach ochrzczonych Zydéw Kirchy

w Grodnie.

80 AA, Rejestr I, nr 2. Na temat Bregmana i Azejmana wiecej w rozdziale poswieconym Misji Anglikanskiej;
patrz tez AA, Rejestr I, nr 3-4; Obecny, ,,Prozektor” 1926, nr 46, s. 7-8.

81 AA, Rejestr I, nr 5-6. Zdjecie Dawidsona zamieszczono w: ,,Dwa Swiaty” 1937, nr 4, s. 3.

82 AA, Rejestr |, nr 19-24 i 26-27.
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W 1933 1. odbyt si¢ pierwszy chrzest w stacji filialnej Misji Barbikanskiej w Brzesciu
nad Bugiem, w 1934 r. w Lublinie, a w 1936 w Wilnie. W 1936 r. jeden z chrztéw mial
miejsce w Warszawie, w kaplicy ewangelickiej; nie mial on jednak nic wspolnego z
anglikanami warszawskimi, z ktérymi Misja Barbikanska zerwata kontakty okoto 1930 r. w

3 . .
, CO nie oznacza, ze¢ te

trakcie nieudanej proby stworzenia Towarzystwa Zydow-Chrzescij an®
zwigzki przestaty istnie¢. Corka jednego z misjonarzy, Maria Fajans, w potowie lat 20. zostala
ochrzczona w Warszawie. Wydaje sig¢, ze i pozostale dzieci ks. Fajansa, pastora Gorodiszcza i
dr Syroty ochrzczono poza Bialymstokiem, prawdopodobnie w Warszawie, gdzie tamtejsza
Misja Anglikanska miala — w mniemaniu Barbikan z Bialegostoku — wigksze znaczenie
prestizowe*®,

Wigkszosci chrztow dopehit osobiscie pastor Gorodiszcz, pozostatych udzielili jego
najblizsi wspotpracownicy na niwie misyjnej. Nie mamy danych co do chrztéw z lat 1938 i
1939, bowiem zachowana ,,Ksigga Rejestr Ochrzczonych z Izraelitow” konczy si¢ w potowie
1937 r. Dalsze karty sg juz niezapisane, co moze wskazywac, ze albo zalozono nowg ksiege,
albo tez zmianie poddano jej nazwe. W tym czasie Misja Barbikanska weszta w pewnag
podlegtos¢ strukturalng wobec Kosciota Ewangelicko-Reformowanego w Wilnie, stajac sie
tym samym parafig superintendenturalng tegoz Kos$ciota. By¢ moze réwniez z chwilg
wyswiecenia w 1936 roku nowego kosciota misyjnego rozpoczeto prowadzenie catkowicie
nowych ksigg chrztow, ktorych szczatki zachowaly si¢ w Archiwum Panstwowym w
Biatymstoku*®.

Do 1937 roku ochrzczono 103 osoby. Z zachowanej dokumentacji mozna sadzié, ze z
wyjatkiem Lejba Tykockiego wigkszo$¢ z nowochrzczencow nie powrdcita z powrotem do
wiary mojzeszowej. Wielu sposrod ochrzczonych Zydow zostalo pdzniej bliskimi
wspoOtpracownikami pastora Gorodiszcza. Wielu z nich dziatalo w charakterze misjonarzy w
stacjach filialnych Misji Barbikanskiej. Na podstawie ,,Rejestru Ochrzczonych Izraelitow”
mozemy stwierdzi¢, ze w latach 1924 — 1937 pastor P. Gorodiszcz chrzcit 83 razy, pastor A.

Plamsch 10 razy, pastor H. C. Carpenter 5 razy, ksigdz J. Fajans 2 razy, pastorzy J. E.

Dawidson, P. Dilis i R. Messerschmidt — po 1 razie. Chrzty koncelebrowano w Bialymstoku

“3 AA, Rejestr I, nr 1-100; AA, Rejestr L, nr 88. Patrz rozdz. ,,Towarzystwo Samarytanin”.

“84 poswiadczenie odpisu i §wiadectw chrztu ‘M. Fajans z 23.111.1926 r. APB, Notariusz B. Urbanowicz 1926 r.
poz. 790; Por. tez. Poswiadczenie 5 odpisow, w tym 4 metryk chrztu wydanych przez kapelanow kaplicy
anglikanskiej w Warszawie 23.111.1926 r. APB, Parafia Ewangelicko-Reformowana 1936/1937, k. 6-7.

“85 APB, Parafia, op.cit. (suma kart 21).
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68 razy, w Brzesciu 12 razy, Grodnie 11 razy, Wilnie 7 razy, Warszawie 4 razy i 1 raz w
Lublinie*®.
Na podstawie relacji i wlasnych szacunkéw mozemy stwierdzié, ze do wrzesnia 1939

roku ochrzczono okoto 120 Zydow.

Tabelal.
Liczba ochrzczonych w wyniku dzialan misji Zydéw w latach 1924-1937

rok liczba
1924
1925
1926
1927
1928
1929
1930
1931
1932
1933
1934
1935
1936
1937
Razem 103

N w
~NS|ION SN WOTINININ

Zrodto: AA, Rejestr I, nr 1-101; APB, Parafia., op. cit.

5.3. Dzialalnos¢ drukarska, wydawnicza i kolportazowa

Od konca lat 20. tych misjonarze z Biategostoku rozpoczeli starania majace na celu
uruchomienie wlasnego zaktadu drukarskiego. Do tego czasu korzystali z drukow 1 ksigzek
wydawanych w Wielkiej Brytanii lub tez sprowadzanych przez Brytyjskie i Zagraniczne
Towarzystwo Biblijne. Juz przed 1927 rokiem Misja Barbikanska rozprowadzata ksigzki
ewangelizacyjne w jezyku zydowskim i angielskim. Pozycje te nie byty jeszcze sktadane w
drukarni misyjnej w Biaiymstoku487.

Niezbedne akcydensy zamawiane byly w drukarniach bialostockich. Jednak ta

wspoOtpraca okazala si¢ niekorzysta i ktopotliwa, bowiem w wigkszosci lokalne drukarnie

znajdowaty si¢ w rekach zydowskich. Z kolei drukarnie polskie nie dysponowaty zydowskimi

86 AA, Rejestr 1, nr 1-100.
7 Pochodnia, Album Straznictwa wojewddztwa bialostockiego, red. Franciszek Sobczyk, Biatystok 1927, s.
106.
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czcionkami, podczas gdy Barbikanie zainteresowani byli gltownie w druku w jezyku
zydowskim. To wszystko sprawiato, iz pastor Gorodiszcz podjat decyzje o powotaniu zaktadu
misyjnego. Wpisywala si¢ ona w statutowe zadania Misji i Towarzystwa ,,Samarytanin”, a
mianowicie tworzenia miejsc pracy dla potencjalnych neofitéw, jak rowniez istniata juz taka
tradycja, ze Misje nawracajace Zydow uruchamialy wlasne zaktady drukarskie. W 1929 r.
Misja Barbikanska nawigzala kontakt z warszawska ,,Odlewnig czcionek” Stanistawa
Jezynskiego. Wéowcezas dokonano pierwszych inwestycji. Zachowane dokumenty wskazuja na
bardzo powazne zakupy, a pierwsze urzadzenia przysylano do Biategostoku juz na adres
»Zakladu Graficznego przy Misji Barbikanskiej”, co wskazywatoby, ze drukarnia byta co
najmniej w rozruchu*®®,

Zaktad nie byt jednak jeszcze zarejestrowany. By¢ moze w tym pierwszym okresie
testowano jego mozliwosci i zapewne ,nielegalnie” drukowano drobne akcydensy, jak:
koperty, blankiety, odezwy i1 formularze itp. W 1929 r. Misja wydrukowata probnie ksigzke
Zmartwychwstaly; w tym tez roku ukazata si¢ w jezyku jidysz ksigzka Piotra GorodiSzcza
Funt tojt Lebodig. Brak informacji w stopce wydawniczej nie oznacza, ze druk nie mial
miejsca w zakladzie drukarskim Misji Barbikaﬁskiej489. Wilasciwe starania o rejestracje
zaktadu drukarskiego rozpoczety sie w 1930 r. W piSmie z 30 czerwca 1930 r. do Starostwa
Biatostockiego Misja informowata: ,,Zgodnie z Art. 17 Rozporzadzenia Pana Ministra
Rzeczypospolitej... Misja Barbikanska... ma zaszczyt zawiadomi¢ Starostwo, ze z dniem 1
lipca 1930 r. Misja zaklada w Bialymstoku przy ul. $w. Rocha 25, swoj zaktad graficzny...**°,
Z innego dokumentu, informujacego Starostwo o uruchomieniu zaktadu drukarskiego,
dowiadujemy sie, ze ,,zarzadzajacym zaktadem 1 odpowiedzialnym za niego jest p. misjonarz
Jozef Fajans, obywatel polski, 40 lat, stale zamieszkanie w Biatymstoku...” Nieomal przez
caly okres migdzywojenny, az do 1939 r. w zakladzie jako zecer pracowal inny misjonarz,
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Gustaw Rajchman™". W pismie z 4 lipca 1930 r. Starosta Grodzki nie przyjat do wiadomosci

zgloszenia dziatalnosci drukarskiej z 30 czerwca 1930 r., nie uzasadniajac swojej decyzji.

“88 AA, Drukarnia IV, nr 1 i 2. Dokument inwentarza przestanych materiatow z 7.X.1929 r.

*® Ttumaczenie polskie: Zmartwychwstaly. W stopce: ,,Misji Barbikanskiej, §éw. Rocha 25" Biatystok 1929.

0 AA, Drukarnia IV, nr 4. Misja Barbikanska opierata si¢ w swych staraniach na nastepujacych regulacjach
prawnych obowigzujacych w Rzeczypospolitej Polskiej; art. 4 Dekretu z dn. 7.11.1919 r. w przedmiocie
przepisow tymczasowych o zakladach drukarskich i sktadach druku. Dz. Pr. Nr 14, poz. 146 z 1919 r.
Rozporzadzenie Prezydenta Rzeczypospolitej z 10.V.1927 r. o prawie prasowym. art 16 i 17 Dz. Urz. R.P. nr 1
poz. 1; oraz na Rozporzadzeniu Prezydenta Rzeczypospolitej z 7.V1.1927 r. Dz. Urz. R.P. nr 53, poz. 468, art.
14, a takze na rozporzadzeniu wykonawczym do prawa przemyslowego z 7.X11.1927 r. Dz. Urz. R.P. nr 111,
poz, 942, ust. 5.

1 Rajchman pracowat w drukarni po ukonczeniu stuzby wojskowej do okoto 1939 r z przerwami. Fajans
zarzadzal zakladem nieprzerwalnie do wybuchu wojny. Zaswiadczenie z czerwca 1934 r. dla Gustawa
Rajchmana, AA, Drukarnia IV, nr 42. Na temat Fajansa i Rajchmana patrz rozdz. ,,Sywletki Misjonarzy”.
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Pomimo braku dokumentacji w tej kwestii, nalezy si¢ dopatrywac¢ uchybien formalnych. Z
pewnoscig drukarnia misyjna juz w lipcu 1930 roku dziatata, co §wiadczy, ze zostata w

2 Drukarnia zostata formalnie zarejestrowana — lecz nie

miedzyczasie zalegalizowana
wpisana do ,rejestru przemystowego” — miedzy 27 a 30 sierpnia 1930 r. Z zachowanych
dokumentow wynika, ze posiadata w owym czasie ,,moc 74 KW(P.S.I)” 1 pracowata na
wydajnej maszynie Frankentala i tzw. ,,pedale firmy Berent”. Pod koniec sierpnia przystano

dla Misji , ksigge numerowa zamowieh zaktadu graficznego™®

. Drukarnia znajdowata si¢ na
terenie posesji Misji Barbikanskiej. W zachowanym archiwum znajduje si¢ teczka
zaopatrzona w dwie wklejki A i B. Wklejka A prezentuje plan sytuacyjny posesji przy ulicy
$w. Rocha z ,,wykazem zabudowan misyjnych i ich oznaczeniem”, na ktdrej zaznaczone jest
takze potozenie zaktadu drukarskiego. Wklejka B. przedstawia widok drukarni, rzuty
przyziemia, elewacje, przekroje a nawet wykaz podstawowych maszyn**.

Zaklad drukarski byl nieustannie rozbudowywany. We wrze$niu 1930 r. firma
Stanistawa Jezynskiego dostarczyta kolejne akcesoria niezbedne do wyposazenia drukarni,
glownie czcionki i1 farby. Rozbudowa zaktadu drukarskiego trwata z przerwami az do 1937 r.
Nie obylo si¢ przy zakupie wielu maszyn i materiatdow bez nieporozumien na tle jakosci
urzadzen i1 zwigzanych z nimi cen. Misja potrafita negocjowac nizsze ceny, a jak wynika z
korespondencji, pastor Gorodiszcz byl $wietnie zorientowany w kosztach maszyn i

transportu*®>.

U schylku lat trzydziestych drukarnia dysponowala sporymi mocami
przerobowymi i mozliwo$ciami technologicznymi. Swiadcza o tym zgromadzone w zaktadzie
materiaty drukarskie. Z inwentarza sporzadzonego w 1938 roku wynika, Ze drukarnia
posiadata szerokg game¢ czcionek od najbardziej podstawowych jak petit, cycero, korpus 1
kwadrat po rzadkie tereje, alety 1 tercje zydowskie. Przeprowadzone rozmowy z biatostockimi
drukarzami (1988-1989) potwierdzaja przypuszczenia, iz okoto 1938 r. drukarnia misyjna
byta zaktadem duzym jak na 6wczesne warunki i dysponowata niematymi mozliwo$ciami

zarowno pod wzgledem ilosci, jak 1 jakos$ci drukowanych materialow**®.

%92 pjsmo Starosty Grodzkiego do Misji Barbikafiskiej z 4.VIL.1930 r. AA, Drukarnia IV, nr 7.

9 W rejestracji jest mowa, ze ,,drukarnia nie jest prowadzona w spisie przemystowym”, co by oznaczato, iz nie
moze ona przekroczy¢ okreslonego poboru energii jak i pewnych ,,mocy przerobowych”. Opis AA, Drukarnia
IV, nr 8; Pismo Starosty Grodzkiego w Bialymstoku do Misji z 27 sierpnia (?) 1930 r. o prawnej rejestracji
drukarni. AA, Drukarnia IV, nr8i 9.

%4 Opracowat inz. bud. W. Macielewski (Maciejewski?) 24.1.1935 r. Plan wykonany jest w skali 1:1680000
,orientacja w terenie”, za§ wklejka ,,B” w skali 1:500. Patrz ,,Teczka zdje¢ i kserokopii”.

4% AA, Drukarnia IV, nr 10 i 11. Dostarczone dla zaktadu materiaty obrazuja aneksy; AA, Drukarnia IV, nr 12 i
13. Por. tez. korespondencje z firma W. Batuki, op. cit., nr 18 1 43-52.

“% Patrz: Aneksy. Wywiady z drukarzami biatostockimi 1988-1989. Notatki w zbiorze autora.
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Zaktad graficzny Misji Barbikanskiej — co jest zrozumiale — byt pilnie obserwowany
przez lokalng administracj¢ i odpowiednie shuzby policyjne Biategostoku. Domagano si¢
skrupulatnego rejestrowania w ,,ksiedze sznurowej” wydawanych drukéw, najdrobniejszych
akcydensow, zarowno tych na uzytek Misji, jak 1 wykonywanych na zewngtrzne zlecenie.
Wiladze wykazywaly zainteresowanie dla dochodowosci zakladu®’. W 1933 r. Starostwo
Grodzkie zagrozilo drukarni unieruchomieniem zaktadu oraz odpowiedzialnoscia karno-
administracyjna, jezeli Misja Barbikanska nie zlozy ,,ostemplowanego podania... deklaracji
przemystowej 1 opisu fabrykacji”’, co by oznaczato, iz rozbudowany zaklad drukarski

przekroczyl wytyczne rejestracji z 1930 roku*®

. Misja Barbikanska ripostowata, ze drukarnia
,urzadzona jest na matg skale, nie jest przedsigbiorstwem zarobkowym i stuzy wytacznie dla
potrzeb Misji”. Na skutek znacznie posunigtej rozbudowy zaktadu misjonarze zostali
zmuszeni jednak do ponownej, znowelizowanej rejestracji drukarni, juz jako zaktadu
przemystowego. Ten wymog oznaczatl dla Misji wieksze obcigzenia podatkowe. Mozna
domniemywaé, ze nowela rejestracyjna miala miejsce miedzy 1934 i 1935 rokiem*®. Jak
zawansowanymi mozliwosciami dysponowata drukarnia w owym czasie, potwierdzaja
informacje o naktadach drukowanych tam broszur, ksigzek, blankietow przekraczajace
niekiedy naktad 50. tys. egzemplarzy!

Drukarnia Misji Barbikanskiej miata obowigzek bezptatnego dostarczania niektérym
bibliotekom (migedzy innymi: Narodowej) egzemplarzy wlasnych wydawnictw do celow
bibliotecznych oraz dla Starostwa Grodzkiego celem ,,urzedowej rejestracji”’. Poczatkowo
Barbikanie zobowigzani byli dostarcza¢ Starostwu 14 egzemplarzy kazdej wydrukowanej
pozycji, za§ od 29 marca 1934 r. juz tylko po 7 egzemplarzy®®®. W 1935 r. Misja Barbikanska
zamowila pieczecie drukarskie. Dotyczyly one tresci powstatego w jej ramach stowarzyszenia
»Samarytanin”. Pieczgcie byly niezbedne, aby moc wydrukowa¢ odpowiednie druki i odezwy

dla nowopowstatego Towarzystwa, jak rowniez sygnowac kierowane przezen pisma501 .

7 pismo Starosty Grodzkiego z 27.1.1931 r. AA, Drukarnia IV, nr 14,

%8 pismo Starosty Grodzkiego z 30.V.1933 r., Mowi sie, ze wedlug posiadanych informacji ,,prowadzi Misja
drukarni¢... o napedzie przemystowym...”, co potwierdza przpuszczenia o nieustannym rozbudowywaniu
zaktadu graficznego. AA, Drukarnia IV, nr 6.

%9 Pismo Misji Barbikanskiej do Starostwa Grodzkiego z 8.VI.1933 r., AA, Drukarnia IV, nr 31. Dokument o
rejestracji przemystowej posiada ubytki (brak np. daty). Ponadto jest on zaledwie projektem pisanym recznie.
AA. Drukarnia IV, Iv, nr 52, 5714. Pismo Starosty grodzkiego z 23.111.1934 r. do Misji Barbikanskiej, AA,
Drukarnia IV, nr 33. O obowiazkowym dostarczaniu drukéw i ich urzgdowej rejestracji patrz Dz. Ust. Nr 33 poz.
347z 18.111.1932 .

%0 pismo Starosty grodzkiego z 23.I11.1934 r. do Misji Barbikanskiej, AA, Drukarnia IV, nr 33. O
obowigzkowym dostarczaniu drukow i ich urzedowej rejestracji patrz Dz. Ust. Nr 33 poz. 347 z 18.111.1932 1.

%01 Samarytanin” patrz rozdz. osobny.; AA, Drukarnia IV, nr 59-60.
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Procz drukéw akcydensowych i zwartych zaklad graficzny Misji Barbikanskiej
drukowat takze regularnie wiasny kwartalnik misyjny pod tytutem ,Dwa Swiaty”*%
Kwartalnik nie byl jedyna proba wydawania wilasnych pism misyjnych. W poczatkach
dziatalno$ci Misja kolportowata kilka innych pisemek, nie wykluczone, ze w okresie
pozniejszym cze$S¢ z nich byla drukowana w Biatymstoku. Pisma te byly pdzniej
redystrybuowano do innych filii Misji Barbikanskiej w Europie. Pierwszy numer jednego z
takich pism ukazal si¢ w styczniu 1926 roku®®. Od okoto 1928 roku — jak pisat Stefan
Grelewski — Misja Barbikanska wydawata w jezyku polskim i zydowskim (jidysz)
miesiecznik ,,Dos Wort” (,,Siowo”)504.

,Dwa Swiaty” sktadano w drukarni przy ulicy $§w. Rocha 25. Naklad kwartalnika
wynosil do wybuchu wojny 1500 egzemplarzy®®. Byt to naklad wysoki, zwazywszy, ze
wiekszos¢ lokalnych dziennikéw, tygodnikow 1 miesigcznikOow nie przekraczata naktadu 1000
egzemplarzy. Co prawda ,Biatostocki Gtos Codzienny” mial poczatkowo az 3000
egzemplarzy nakladu, jednak po 11 numerze zmniejszyt go do 1000 egzemplarzy °%.
Pierwszy numer kwartalnika ,,Dwa Swiaty” ukazat sic w kwietniu 1937 r. i miat wymiary
30,2 cm x 23,2 cm*”’. Ostatni numer datowany byl na lipiec 1939 r. Bylo to pismo tanie,

kosztowato zaledwie 15 groszy508

. Niska cena wynikata z oczywistego powodu: Misji
zalezalo na dystrybucji pisma, na jego sprzedazy chocby po kosztach; zwlaszcza ze
zatrudnieni w zaktadzie drukarskm pracowali wlasciwie spotecznie. Pismo rozprowadzane
byto glownie w administracji Misji Barbikanskiej, co zmniejszalo dodatkowo koszty
kolportazu przez sie¢ kioskbw w miescie. Zapewne cz¢$¢ nakladu byla bezplatnie
rozprowadzana w filiach Barbikan. W sumie wydrukowano 9 numeréw z tym, ze numery 6, 7
1 8 ukazaly si¢ jako potroczniki (numery podwdjne). Kwartalnik miat 8 stron, zas§ numery

podwdjne (poOtroczne) stron 14. Redaktorem naczelnym i1 wydawca byt pastor Piotr

Gorodiszcz, redaktorem odpowiedzialnym ks. Jozef Fajans. Redakcja mie$cita si¢ w siedzibie

%02 Wszystkie numery pisam zachowaty sie w Bibliotece Narodowej w Warszawie. Tylko jeden numer z 1937
roku znajduje si¢ w Bibliotece Seminarium Duchownego w Biatymstoku.

%93 pismo Prezydium Rady Ministréw do MSW z 8.11.1926 r., AAN, MWRIOP sygn 1360, k.20.

%043, Grelewski, op. cit., s. 401. Grelewski nie wzmiankuje jeszcze o ,,Dwoch Swiatach” bowiem pierwszy
numer pisma ukazatl si¢ dopiero w 1937 r. Jedyny egzemplarz ,,Dos Wort” (jidysz) zachowat si¢ w Bibliotece
Narodowej w Warszawie.

% Wykaz nr. 5 drukéw przestanych Bibliotece Narodowej w Warszawie jako egzemplarze dla celow
bibliotecznych i urzedowej rejestracji na zasadzie ustawy z dnia 18 marca 1932 r. Wykaz znajdowat sie luzno
ulokowany w nr 3 ,,Dwa Swiaty” z 1939 r. Por. tez APB, UBP, Sprawozdanie wojewody z 1937 r. k. 42.

%06 S Sokél, Czasopismiennictwo bialostockie w latach 1919-1939, ,Studia i materialy do dziejow Miasta
Bialegostoku”, t. I, Bialystok 1968, s. 393-394.

%7 APB, UBP, Sprawozdanie wojewody z 1937 1., teczka 97, k. 42. Mowa jest o wplynieciu do kancelarii
wojewody 1 numeru z 25.1V.1937 r.

081937, nr 1, 2, 3, 4,; 1938, nr 1(5), 2-3(6), 4-5(7); 1939, nr 1-2(8), 3(9). Ostatni numer ukazat sic w dniu
13.VII.1939 r. ,,Wykaz nr (5)”, op. cit.
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Misji przy ulicy $§w. Rocha 25 (telefon 5-18); tu tez znajdowat si¢ sktad numerow
archiwalnych.

Kwartalnik mial charakter typowo ewangelizacyjny. Jego zadaniem bylo
propagowanie chrzescijanskiej idei nie tylko wérod Zydow, ale i tych, ,,dla ktérych zawsze
wazniejsze sa... ich doktrynki”. Tytut ,,Dwa Swiaty” mial odzwierciedla¢ dwie strony duszy

509

ludzkiej, to jest materii i ducha, zjawiska i trwania wiecznego®". Najwigcej materiatu

publicystycznego dostarczat pastor Piotr Gorodiszcz. Sposrod sympatykow 1 pracownikow

10 (alfabetycznie): ks. 1. E. Davidson, ks.

Misji Barbikanskiej w kwartalniku publikowali
Jozef Fajans, misjonarze: Emanuel Luft, Jozef Przetycki i Jakub Ziering. Ponadto w
kwartalniku spotykamy nast¢pujace nazwiska i pseudonimy: ,,Antropos”, G. K. Chesterton,
W. M. Christie, ks. Ch. Einspruch511 ks. ,,F-S” (Fajans?), Marian Joézefowicz, prof.
Marcinkowski®*?, dr. J. H. Oldham®? i ks. Jozef Pospiszyt.

Ksiadz 1. E. Davidson byl w owym czasie Superintendentem Generalnym Misji
Barbikanskiej w Anglii. W cyklu artykuldw zatytulowanym Krolestwo Sprawiedliwosci
zajmowal si¢ egzegeza Starego Testamentu, interpretujac go jednoznacznie w duchu
Ewangelii. ,,Rozwazania... mozna podzieli¢ na nastepujace punkty: Krolestwo
Sprawiedliwo$ci w przeciwienstwie do: 1 religii mojzeszowej, 2. rabinizmu, 3.
faryzeuszostwa, 4. poganstwa... Zakon mojzeszowy nie zostaje usunigty, lecz jego znaczenie

»214 " Davidsonowi (z pochodzenia Zydowi) bliska byta

wyswietlone 1 cel pogtebiony...
koncepcja judochrzescijanstwa, ktore w swoich programach miaty niektore misje dziatajace
wérod Zydow.

Ksigdz Jozef Fajans byt redaktorem odpowiadajagcym za kwartalnik. Jego artykuty
mialy najczgséciej charakter okolicznosciowo-sprawozdawczy. W artykule Droga do chwaty
odnotowat Fajans rocznice imienin marszatka Jozefa Pitsudskiego, ktorego zwat ,,Wielkim
Budowniczym Polski”. Misja Barbikanska troskliwie dbata o wlasny wizerunek i przy kazde;

nadarzajacej si¢ okazji manifestowata swojg postawe patriotyczng. W numerach 1 1 4-5 z

1938 r. wspominat Fajans poczatki dziatalnosci Misji Barbikanskiej w Bialymstoku 1

%9 Artykut wstepny redakcji, ,,Dwa Swiaty” 1937, nr 1, s. 1. Wiele artykutéw i komunikatéw byta
niepodpisanych.

*19 Na temat misjonarzy traktuje rozdziat ,,Sylwetki Misjonarzy”. Patrz tez Aneksy.

1 Ks. Einspruch Ch(Henryk?) byt cztonkiem Brytyjskiego Towarzystwa szerzenia ewangelii wérod Zydow.
Patrz rozdz. ,,Misje wérod Zydow...”.

%12 prof. Marcinkowski dziatat rowniez na niwie misyjnej. 21 i 22 maja 1927 r. prowadzit odczyty w Grodnie w
kosciele ewangelickim. Temat odczytu ,,Chrystus i izraelici”, APB, UBP, Sprawozdanie wojewody z 1927 r.,
teczka. 37, k. 29.

13 Dwa Swiaty” 1937, nr 1, ss. 6-8; 1938, nr 1, ss. 5-7 i 4-5, ss. 5-6; 1939, nr 3, s. 4-5.

34 Dwa Swiaty” 1937, nr 4, s. 3 Urodzony w 1870 r. studiowal w Edynburgu. Nalezat do Koéciota szkockiego
(prezbiterianskiego), Who is who 1940, London (b.r.w.), s. 788; ,,Dwa Swiaty” 1938, nr 1, w. 3.
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zwigzane z nimi rozne komplikacje i trudnosci. Jeden z artykutow poswigcit zmartej w maju
1939 r. Zonie pastora Gorodiszcza®™.

Sposrod innych autoréw wymienmy Emanuela Lufta, etatowego pracownika Misji,
Jozefa Przetyckiego, petnigcego funkcje sekretarza Towarzystwa ,,Samarytanin” oraz Jakuba
Zieringa, ktory podobnie jak Fajans, opublikowal wspomnienie o zmarlej pastorowej516.
Pozostali autorzy pojawiali si¢ w kwartalniku okazjonalnie. W duzej mierze teksty te byly
przedrukami z ksigzek lub samodzielnymi tlumaczeniami. Ich tre$¢ dotyczyla rozwazan
teologicznych, religijnych dylematéw, duchowych wskazan. Redakcja kwartalnika pragneta
takze nawigza¢ wspOlprace z innymi pismami ewangelickimi na catym kontynencie
europejskim. W 1937 roku redakcja ,,Dwoch Swiatdw” zwrocila sie pisemnie do Pawilonu
Paryskiego prasy ewangelickiej z prosba o nawigzanie kontaktow, i ,,przestanie katalogow
dziet o charakterze ewangelickim™’.

,.Dwa Swiaty” wydawane byty bardzo starannie — nie ma tu literéwek i jezykowych
btedow. Starannos$¢ obecna jest takze w artykutach, ktore nie byty pisane pospiesznie; widaé,
ze byly dopracowywane. Kwartalnik pomieszczat nawet, co byto w miedzywojniu raczej
rzadkos$cig — Zdjqciasm. Pod wzgledem adiustacji, makietowania i korekty pismo zaliczy¢ do
grupy najlepszych wsrdd ukazujacych si¢ w Biatymstoku. Najwiecej miejsca w pismie
Barbikan zajmowal oczywiscie pastor Gorodiszcz. Jego autorstwa byty wszystkie artykuty o
charakterze propagandowym oraz otwierajace poszczegdlne numery. Jego publikacje
zajmowaly niemal potowe wszystkich numeréw kwartalnika. W tekstach Gorodiszcz
wyjasniat cele i zadania Misji Barbikanskiej. Punktem wyjScia wigkszosci tych artykutéw
byta teza, ze ,,Chrystus byl Zydem™>*.

Trudno jednoznacznie okresli¢ charakter pisma ,,.Dwa Swiaty”. Krotki, bo zaledwie
trzyletni okres jego ukazywania si¢ oraz niewielka ilo$¢ numerdw (dziewigc¢) nie pozwolity na
krystalizacj¢ programu 1 wypracowanie jednolitej koncepcji. Celem pomieszczanych
materiatdw mialo byé zjednywanie Zydéw do wiary chrzeécijanskiej, jednak warto zwrécié
uwage, ze wymowa wiekszosci artykuldéw byla wywazona i stonowana i nie mogta zrani¢
niczyich uczué. Ustrzegty sie ,Dwa Swiaty” naiwnosci wywodu i wulgaryzacji

prezentowanych pogladow. Pismo zachowato takt i umiar, nawet w tekstach polemicznych.

> Dwa Swiaty” 1937, nr 1, s. 6-8; 1938, nr 1, s. 5-7 i 4-5, s. 5-6; 1939, nr 3, s. 4-5.

8 W nr 4-5 7 1938 r., na s. 7-8, J. Przetycki napisat interesujacy artykut Nawrdcenie sie profesora Bergsona.
Pastora Gorodiszcza w chwili zgonu matzonki nie bylo w Polsce. Przebywat w Anglii. Serdeczne wspomnienie o
$p. Superintendentowej Helenie Gorodiszczowej, ,Dwa Swiaty” 1939, nr 3, s. 5-6.

*17 Pismo redakcji ,,Dwa Swiaty” z 23.X.1937 r. do Pavillon de la Presse Francaisse Evangelique Exposition
Universelle Paris, AA, Listy VII (grupa w jezyku franc.).

%18 7ob. ,,Dwa Swiaty” 1937, nr 4, s. 3 (ks. Davidson) i z 1939 r. nr 3, s. 3 (zona pastora Gorodiszcza).

519 ,,Dwa Swiaty” 1938, nr 4-5, s. 3.
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Kto wie, by¢ moze dlatego byto kupowane i naktad nie zostal zmniejszony az do wrze$nia
1939 r. Niestety skape relacje i glosy czytelnikow ,, Dwoch Swiatdw” (rzecz jasna te, ktore
doczekaly si¢ publikacji) nie pozwalaja na faktyczng ocene pisma przez jego odbiorcow.
Prasa biatostocka rowniez nie poddata periodyku ocenie.

Procz kwartalnika ,,Dwa Swiaty” Misja Barbikanska wydawata i rozprowadzata caty
szereg ksiazek, broszur, odezw 1 blankietoéw o tematyce religijnej. Wigkszo$¢ z tych drukow,
po 1930 r., sktadana byla w drukarni misyjnej przy ulicy §w. Rocha 25. Najwazniejsza
pozycja rozprowadzang w owym czasie przez Misje byl Krotki rys historii i zadan Misji
Barbikanskiej krzewienia chrzescijanstwa wsréd Izraelitow autorstwa Piotra Gorodiszcza. Ta
niewielka ksigzeczka, dzi§ cenny biaty kruk, ukazata si¢ juz w 1926 r. i sygnowana byta jako
»Wydawnictwo Misji Barbikanskiej”. Misja byla wigc naktadca i wydawca tej publikacji.
Ksigzeczka byta drukowana w ktorej§ z drukarn biatostockich, by¢ moze w Anglii. Zawierata
szereg interesujacych zdje¢, migdzy innymi sylwetki gtdownych przywdodcoéw centrali Misji w
Londynie, angielski o$rodek barbikanski, kaplice misyjna, a takze misyjny samochod, ktorym
poruszali si¢ biatostoccy misjonarze®®.

Misja Barbikanska kolportowata ws$rdod starozakonnych pozycje ksigzkowe
sprowadzane z Wielkiej Brytanii i tam drukowane. Wiele z tych publikacji bylo w jezyku
angielskim, co oczywiscie ostabialo ich zasigg. Od 1927 roku Barbikanie rozprowadzali
ksigzki znanego teologa i rzecznika dziatalno$ci misyjnej wérod Zydoéw dr W. E. Blacstone’a.
Odnotowa¢ warto, ze przekladu wilasnych ksigzek na jezyk zydowski dokonywatl osobiscie
pastor Piotr Gorodiszcz. Mowa tu o pozycjach: O przyjsciu Mesjasza (Jesus is Coming), Jak
mamy jego pozna¢ (How shall we know him?) oraz Bog i jego swiat (Our God and his
Uniwerse).Trudno sobie wyobrazi¢, aby ksiazki w jezyku jidysz, propagujace wérod Zydow
chrzescijanstwo, o$mielita si¢ wydaé ktoras z poligrafii biatostockich®*!, W 1928 r. podczas
jednej z podrézy misyjnych w Wotkowysku w akeji kolportazu rozprowadzano ksigzki Krotki
rys historii i zadan Misji Barbikanskiej krzewienia chrzescijanstwa wsrod Izraelitow oraz

Pasterz Israela, jak rowniez wymienione wczesniej pozycje E. Blacstone’a >22

. Ksigzki te
sprowadzano przypuszczalnie z Anglii. By¢ moze niektére z nich zostaty ztoZzone w blizej

niezidentyfikowanych drukarniach biatostockich lub tez warszawskich.

520 patrz ,, Teczka zdje¢ i kserokopii”.

%21 Pochodnia. Album straznictwa wojewddztwa bialostockiego, op. cit., s. 106. Ksiazke E. Blacstone’a Jesus is
Coming Misja Barbikanska wydata w pozniejszym czasie we wlasnym zaktadzie.

%22 APB, UBP, Sprawozdanie wojewody z 1928 r., teczka 41, k. 94.
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Od marca 1928 r. ukazywat si¢ periodyk Misji Barbikanskiej w jezyku zydowskim
,Dos Wort” (Stowo). ,,Dos Wort” miat si¢ takze pojawiaé w mutacji polskiej**. Byt to
miesigcznik majacy za zadanie ,krzewienie chrzescijanskiej wiary” 1 miatl skromny,
broszurowy wyglad. Trudno wyrokowa¢, jaki byl jego naktad i czy drukowany byl w
zaktadzie graficznym Misji Barbikanskiej, bowiem zachowat si¢ tylko jeden egzemplarz tego
pisemka. Stron¢ tytulowa pierwszego numeru (nie zachowat si¢) wienczyl rysunek znanego
artysty biatostockiego, Zyda Oskara Rozanieckiego, za co zydowski dziennik ,,Dos Najde
Lebn” czynil malarzowi Wyrzuty524. Pikanterii dodawat fakt, ze w Biatymstoku ukazywat si¢
dziennik zydowski o podobnej nazwie ,,Dos Yidishe Wort”. W notce koncowej zachowanego
egzemplarza ,,Dos Wort” znajdowata si¢ informacja, ze w administracji pisma przy ulicy sw.
Rocha 25 mozna bylo otrzymaé¢ inne pozycje rozprowadzane przez Misje, migdzy innymi
Pisma prorokéw i Nowy Testament.

Pierwsze ksigzki wydrukowano w zakladzie Misji Barbikanskiej okoto 1929 roku.
Watpliwos$ci budzi ksigzka autorstwa Piotra Gorodiszcza w jezyku zydowskim pod tytutlem
Zmartwychwstatly. Ze stopki wydawniczej wynika, ze druk jej nastgpit w 1929 roku.
Wymowny jest nadruk w jezyku polskim: ,,Misja Barbikanska, Biatystok, §w. Rocha 25”.
Druk nastapit przypuszczalnie w jeszcze niezalegalizowanej drukarni misyjnej. Z pewnos$cig
juz w tym roku drukarnia misyjna byla zdolna drukowaé takie ksiazki®?>. W 1931 roku Misja
wydata bardzo ozdobny, w sztywnej oprawie 1 wraz ze zdjeciem autora — co by wskazywato
na spore mozliwosci zaktadu poligraficznego — ksigzke E. Blacstone’a Jesus is Coming526.
Bylo to kolejne wznowienie tej pozycji, bowiem juz przed 1927 r. ksigzka ta byla
rozprowadzana przez Barbikan z Bialegostoku. Ze stopki wydawniczej wynika, ze ksigzka
Blacstone’a doczekata si¢ przektadow na 40 jezykoéw 1 miata 6 wydan w Polsce.

Charakterystyczne, ze Misja Barbikanska cho¢ drukowata wiele ksiazegk w jezyku
zydowskim, ale w przypadku przedrukow czy wznowien zachowywata takze angielskie
tytuty. Podkres$lato to jej angielski rodowodd, jak rowniez posrednio wskazywalo na
respektowanie praw autorskich. Nadto wiele broszur, odezw 1 ksigzek wysytano regularnie do
Anglii w charakterze sprawozdan z wtasnej dzialalnos$ci, totez tytulatury w jezyku angielskim
w tym kontek$cie byty zabiegiem logicznym. Nawet gdy w 1931 r. ukazaly si¢ kolejne
pozycje, tylko w jezyku polskim, to stopka wydawnicza podkreslata, ze byly one takze

523 ,,Dziennik Biatostocki” 1928, nr 98, s. 6; ,,Dos Wort” mial by¢ ilustrowany i kolportowany bezptatnie. Por.

tez S. Grelewski, op. cit., s. 402.

%2 Prozektor” 1928, nr 14, s. 4.

%25 p. Gorodiszcz, Fun tojl leboding (Zmartwychwstaly), Biatystok 1929. Pozycja ma charakter czysto religijnych
rozwazan.

%26 E. Blacstone, Jesus is Coming, (na polski przetozyt Piotr Gorodiszcz), Biatystok 1931.
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drukowane w jezyku angielskim. Zaktad poligraficzny Misji Barbikanskiej drukowat ksigzki,
pisma, broszury, akcedynsy takze na zaméwienie — zarowno w jezyku polskim, jak i
angielskim, zydowskim, hebrajskim i niemieckim. W jednej z broszur pastor Gorodiszcz pisat
we wstepie: ,,Niech kazdy zyd... to sobie do serca wezmie... ze nie tylko nie mozna oddzieli¢
Tory od Palestyny, ale nie mozna réwniez oddzieli¢ Pana Jezusa od Tory, ani Ziemi

32T Niewielkie rozmiary owych broszur, jak tez ich referatowy charakter pozwalaja

Swietej...
si¢ domysle¢, iz byly to skroty odczytéw, wykladow misyjnych, lub fragmenty nabozenstw i
komentarzy gltoszonych w kaplicy misyjne;.

Inna pozycja w jezyku polskim autorstwa pastora Gorodiszcza, Blogostawienstwo
glodu, zostata co prawda ztozona w zakladzie drukarskim Misji Barbikanskiej, ale jej druk
miat miejsce w Polskiej Drukarni Spétki Akcyjnej w Biatymstoku, co wskazuje, iz ciagle
jeszcze milody stosunkowo =zaktad graficzny musial korzysta¢ z pomocy bardziej
wykwalifikowanych poligrafii. W broszurze tej pojawia si¢ — podobnie jak w wigkszos$ci
takich drukéw — charakterystyczny styl misjonarski: ,,Nawro¢ sig, Izraclu do Zbawcy, do
Pana Jezusa Odkupiciela, a wowczas twdj dzisiejszy gldd duchowy stanie si¢

btogostawienstwem.. 8

. Podobnie broszurowy charakter miata inna pozycja, Potega mitosci
autorstwa rowniez Piotra Gorodiszcza, opublikowana w 1932 r. w jezyku zydowskim. Druk
miat miejsce w zaktadzie poligraficznym Misji. W jezyku zydowskim (tytut takze w jezyku
polskim) wydrukowano w 1933 r. pozycje znanego teologa D. Coopera pod tytutem: Chrystus

» %2 W 1934 roku ukazala sic kolejna ksigzeczka pod

Pan: Jego zycie jako Zbawiciela
tytutem Droga Zbawienia. Pozycje wydrukowano w zaktadzie misyjnym. Zawierata wyimki z
Ewangelii w jezyku angielskim. Takich wydawnictw drukowanych w duzych naktadach byto
znacznie wigcej; nie sposdb w tym miejscu wymieni¢ wszystkich >30,

W 1937 r. ukazala si¢ interesujaca publikacja w jezyku angielskim, specjalnie
przygotowana z okazji ,,Konferencji Wspolnoty Koscielnej” pod tytutem The Polish
Evangelic-Reformated Church (Polski Kosciot Ewangelicko-Reformowany). Jej autor Piotr
Gorodiszcz przybyl na t¢ ekumeniczng konferencj¢ z kilkudziesigcioma egzemplarzami tej
pracy, ktorg rozdano wsrdd uczestnikow. Ksigzeczka prezentuje rys Kosciota Ewangelicko-
Reformowanego w Polsce z siedzibg w Wilnie. Jak juz pisano, od potowy lat trzydziestych

Misja Barbikanska weszta w uni¢ wyznaniowg z protestantami z Wilna. W tej starannie

2T £ Blacstone, Zydowskie zqdania i ich uzasadnienie, Biatystok 1931, s. 16.

28 p_Gorodiszcz, Blogostawierstwo glodu, Biatystok 1931, s. 16.

%29 D. Cooper, Chrystus Pan: Jego zycie jako Zbawiciela, (na polski przelozyt Piotr Gorodiszcz), Biatystok
1933. Druk w zaktadzie drukarskim Misji Barbikanskie;j.

%% patrz: Aneksy i Bibliografia.
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wydanej ksigzce Gorodiszcz gltosi m.in. tradycyjny poglad misjonarza protestanckiego,
starajac dowie§¢ wyzszosci Protestanckiego Zboru nad Kosciotem Katolickim®*.,
Wydawnictwa Misji Barbikanskiej z uwagi na imponujace naktady miaty catkiem
spory krag odbiorcéw. Inng kwestig jest, na ile wysokie naktady przektadaly si¢ na wymierne
efekty misyjne. Druki i broszury kolportowano bezptatnie lub sprzedawano za symboliczng
ceng. Nabywato je stosunkowo waskie grono sympatykéw Misji Barbikanskiej oraz z
ciekawosci catkiem zapewne liczni przedstawiciele spotecznosci zydowskiej w Bialymstoku 1

w catym kraju.

5.4. Otrzymac¢ wiecej... Unia wyznaniowa i ,,Samarytanin”

Starania Misji Barbikanskiej o uzyskanie pelnych praw wyznaniowych, podobnie jak
w przypadku Misji Anglikanskiej zakonczyly si¢ fiaskiem. Ze wzglgdu na niemozno$¢
uzyskania tzw. ,,uznania ze strony panstwa polskiego” wtadze tej wspolnoty juz od konca lat
20. XX wieku rozwazaty afiliacj¢ z jednym z oficjalnie uznawanych wyznan protestanckich.
Przedstawiciele misji prowadzili rozmowy w tej sprawie — najpierw z reprezentantami
warszawskiego Kosciota Ewangelicko-Reformowanego, tzw. Jednotg Warszawskg. W tym
tez okresie pozostawali w bliskim kontakcie z Misja Anglikanskg prowadzaca podobne
pertraktacje. Wraz z uptywem czasu coraz bardziej realna wydawata si¢ afiliacja wlasnej
denominacji przy wilenskim Kosciele Ewangelicko-Reformowanym. Nalezy zaznaczy¢, ze
oba te ko$cioly o proweniencji kalwinskiej przyjaznie odnosity si¢ zarowno do Misji
Anglikanskiej, jak 1 Barbikanskiej. Pastor Gorodiszcz w Bialymstoku i pastor Carpenter w
Warszawie mieli bardzo dobre stosunki zar6wno ze zborem kalwinskim, jak i luteranskim. Ta
sympatia miata zar6wno podtoze doktrynalne (protestancki rodowod), jak i pragmatyczne.
Wchtonigcie tych organizacji misyjnych wzmacnitoby strukturalnie te stosunkowo stabsze
Koscioty. Korzysci byly obopdlne. W opracowanym w 1934 roku memorandum o sytuacji
prawnej anglikan w Polsce przytacza si¢ zyczliwy gest ksiedza Superintendenta Generalnego
Kos$ciota Ewangelicko-Reformowanego w Polsce, Stefana Kazimierza Skierskiego, ktory
Anglikanom warszawskim pozbawionym prawa sporzadzania skutecznych metryk w imieniu
swego Kosciota wystawiat $wiadectwa chrztu oraz $lubu. Na drodze do ostatecznego
porozumienia Anglikan w Warszawie z Jednotg stanat fakt, ze Kosciol reformowany nie byt

w komunii z Ko$ciotem Anglii (nadrzgdnym wobec Misji Anglikaﬁskiej)532, totez wspolpraca

%31 The Polish-Evangelic-Reformated Church (Vilno Synod), ut. przez Piotra Gorodiszcza, Biatystok 1937, s. 7-8.
%327, Zielinski, op. cit., s. 101.
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ograniczata si¢ do koordynowania wspolnych przedsiewzi¢¢ i1 miata bardziej charakter
administracyjny, anizeli doktrynalny. Nieco tatwiejsze szanse na takie porozumienie mieli
misjonarze z Biategostoku, ktérzy formalnie nie podlegali zwierzchnictwu angielskiego
Kosciota. Ich zainteresowania kierowaly si¢ jednak na blizsze kulturowo Wilno i tamtejszy
Kosciot kalwinski. Pastor Gorodiszcz miat doskonatg orientacje w terenach wschodnich,
wczesniej wielokrotnie przebywat w Grodnie, Minsku, Wilnie, Réwnem. On i jego najblizsi
wspoOtpracownicy: Jozef Fajans i Maurycy Syrota wywodzili si¢ z terendw wschodnich.
Ekspansji w kierunku wschodnim sprzyjala tez londynska centrala, trzezwo kalkulujac, ze sg
to tereny stabo dotychczas spenetrowane 1 o znaczacym odsetku ludnosci zydowskie;j.
Warszawa od poczatku XIX wieku (z przerwami) penetrowana byta przez anglikanskie misje,
podczas gdy Biatystok (jak i sasiednie, wschodnie wojewddztwa) byl nieomal ,,dziewiczy”
misyjnie. Nie od rzeczy wydaje si¢ fakt, ze odsetek ludnosci zydowskiej zamieszkujacej
Bialystok byl znacznie wyzszy anizeli w stolicy 11 Rzeczpospolitej.

Z poczatkiem lat 30. pastor Gorodiszcz 1 jego zwierzchnicy zdecydowali si¢ umocnié
znaczenie Misji Barbikanskiej poprzez zwigzanie si¢ z Kosciotem Ewangelicko-

Reformowanym w Wilnie, czyli tzw. Jednota Wilenska>**

. W jakims$ stopniu podazali tropem
poczynan Misji Anglikanskiej w Warszawie, ktora w 1931 roku zawigzata podobny, jednakze
mniej wigzacy pakt z Kosciotlem Ewangelicko-Reformowanym w Warszawie. Akces do
Wilenskiego Kosciota Ewangelicko-Reformowanego w Wilnie Barbikanie ztozyli w potowie
1933 roku. Zostat on bardzo szybko przyjety. Jak zwraca uwage Elzbieta Alabrudzinska, do
Jednoty Wilenskiej formalnie przylaczono nie Misje Barbikanska, lecz sktadajacy si¢ z
Zydéw nawréconych w wyniku jej dziatalnoéci Koéciét obrzadku anglikanskiego. Stanowit
on odtad w tonie Jednoty Wilenskiej odrebny dystrykt o nazwie: Dystrykt Wilenskiego
Kosciota Ewangelicko-Reformowanego obrzadku anglikanskiego z siedzibg w Biatymstoku.
W obrgb Jednoty weszly wszystkie placowki Misji Barbikanskiej, tworzac parafie w
Bialymstoku wraz z jej filialami w Brzesciu, Grodnie, Lublinie, Rownem 1 Wilnie. Synod
wilenski pozostawil nowo utworzonemu dystryktowi catkowita autonomi¢ w zakresie
odprawiania nabozenstw, udzielania postug religijnych, sakramentéw $w. i1 innych ceremonii

koscielnych wedlug rytuatu anglikanskiego. Na czele dystryktu stangt Piotr Gorodiszcz, szef

% W 1938 roku w Warszawie mieszkato 1 milion 172 tysigce ludzi, z tego ponad 352 tysiace Zydow, co
stanowito 30,1% ogétu mieszkancow; Biatystok w analogicznym okresie liczyt 107 tys. mieszkancéw, z czego
odsetek ludnosci zydowskiej siggat 45%. Maly Stownik Statystyczny 1938, Warszawa 1938, s. 24 i 25; M.
Gotawski i E. Kazmirowski, Przewodnik po Biatymstoku, Bialystok 1939, s. 5.

%4 Odnotujmy istnienie w Bialymstoku niewielkiej gminy tegoz Kosciota. Byta prawdopodobnie
podporzadkowana Konsystorzowi Ewangelickiemu w Warszawie. Jej prezesem byl, wspomniany juz
wielokrotnie, inz. Rudolf Macura, autor projektu kosciota Misji Barbikanskiej wybudowanego w 1936 r. APB,
UBP, Sprawozdanie Wojewody 1928 r., teczka 39, k. 41.
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Misji Barbikanskiej w Polsce 1 tytularnie ,,superintendent” ordynowany przez synod
wilenski®®. Z poczatkiem 1934 roku Misja Barbikanska stala si¢ faktycznie parafig tegoz
wyznania z siedziba konsystorza w Wilnie i1 od tej chwili korzystata w petni ze wszelkich
uprawnien przystugujacych kalwinistom>3®.

Kosciot Ewangelicko-Reformowany powstat w Wilnie na poczatku XVII wieku. W
1936 roku liczytl okoto 11000 wiernych, a jego znaczenie systematycznie malato. Gmina
dysponowala zaledwie 10 duchownymi i 3 misjonarzami, cho¢ posiadata az 11 zboréw i 9
filiatbw. Pomimo niewiclkiego zasi¢gu oddzialywania i niezbyt duzej iloSci wiernych Jednota
Wilenska bylo Kosciolem z bogatymi tradycjami, a co bylo dla Misji Barbikanskiej
najwazniejsze, prawnie zalegalizowanym®’. Nadto Jednota wydawala si¢c najblizszym
duchowo partnerem wyznaniowym posiadajagcym silne inklinacje misyjne. Pawel Hulka-
Laskowski omawiajac dzieje Kosciola Ewangelicko-Reformowanego w Wilnie, pisal:
,,Kosciol reformowany tylko wtedy spelnia swoje postannictwo, gdy jest kosciotem misyjnym
i gdy bezustannie pomnaza swdj stan posiadania”. Analizujac protokoty synodu tegoz
Kosciota z lat 1922-1936 okazuje si¢, ze w sktadzie synodu procz Barbikan z Biategostoku
znalazt si¢ takze Ukrainski Kosciét Ewangelicko-Reformowany z siedziba w Kotomyi
zrzeszajacy kilka tysiecy Ukraificow-protestantow>>2,

Pamietajmy, ze w Biatymstoku dziatal dobrze zorganizowany Kosciol Ewangelicko-
Augsburski (luteranski), lecz nie byl on zainteresowany unig wyznaniowa. Zbyt wiele rdéznic
dzielito oba te wyznania. Ko$ciot Augsburski byt nazbyt zamknigty, a tym samym obcy dla
misjonarzy z ulicy $w. Rocha, zrzeszajac w swoich szeregach gtéwnie Niemcow. Luteranie
biatostoccy byli podporzadkowani konsystorzowi w Warszawie, co nie oznacza, ZzZe
reprezentanci tegoz Kosciola nie wspolpracowali w okresie miedzywojennym z Misja
Barbikanska, w szczegdlnos$ci w ramach Towarzystwa ,,Samarytanin”.

Unia Barbikan z punktu widzenia prawa byla operacja naciggang. Pafstwo

przymykato oczy na tego typu akty prawne, oceniajac je bardziej na ptaszczyznie budowania

%% Biblioteka Litewskiej Akademii Nauk, F 40, sygn. 215, Projekt podstawy przylaczenia Kosciota Misyjnego
Episkopalno-Reformowanego obrzadku anglikanskiego istniejacego przy Misji Barbikanskiej z 1933 r;
Litewskie Panstwowe Archiwum Historyczne, F 606, sygn. 9, 129; LCPA, F 51 Ap 4, sygn.862; Za E.
Alabrudzinska, Misje chrzescijanskie... op.cit., s. 127.

% ). Sawicki, Studia nad polozeniem, op.cit., s. 285. Por. tez ,Prosba o przyjecie w poczet Parafii Ko$é.
Ewangelicko-Reformowanego obrzadku anglikanskiego w Bialymstoku Niny Fajans, zony misjonarza ks.
Jézefa Fajansa” datowana na 1934 r. AA, Listy nr 107.

7 0. Bartel, Protestantyzm w Polsce, Warszawa 1963, s. 28. Niewatpliwie owych 3 misjonarzy to whasnie
reprezentanci Misji Barbikanskiej. Funkcjonowanie tych wyznan oparte byto na Zbor Praw, t. XI, Ks. Il, rozdz.
I, art,, 552-893. Cyt. za: St. Piekarski, Wyznania religijne w Polsce, Warszawa 1927, s. 70. Obok Jednoty
Wilenskiej istniata takze ewangelicka Jednota Warszawska.

%% p. Hulka-Laskowski, Wileriski Kosciol Ewangelicko-Reformowany, Wilno 1936, s. 33; J. Sawicki, Studia nad
polozeniem, 0p. Cit., s. 285.
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partnerstw ideowych, anizeli strukturalnych. Afiliacja wyznaniowa dawata spore mozliwosci
dzialania 1 zwigkszata prestiz Misji Gorodiszcza. Jednak juz w 1937 roku Jakub Sawicki
piszac na temat tego typu unii, nie pozostawial najmniejszego cienia ztudzen: ,,Zdaje si¢ nie
ulega¢ watpliwosci, ze stworzenie faktow dokonanych nie moze w tej dziedzinie pociggnac
dla panstwa zadnych aktow prawnych”539.

O niejasnej sytuacji prawnej misji adresowanych do Zydow w Polsce, w kontekécie
Misji Anglikanskiej pisata Elzbieta Alabrudzinska, zwracajac uwage, ze np. podczas
uroczystosci konsekracji kaplicy anglikanskiej w Warszawie w 1927 roku wzigt udziat
oficjalny reprezentant Ministerstwa Spraw Zagranicznych RP, natomiast nie bylo
przedstawiciela Ministerstwa Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego, poniewaz
powstanie kaplicy nie mogto zosta¢ zgloszone w drodze legalnej. Koscidt anglikanski
postanowit szuka¢ innego rozwigzania 1 w styczniu 1931 roku zglosit swoj akces do Kosciota
Ewangelicko-Reformowanego w RP. Ten przyjat akces 14 stycznia 1931 roku, a synod
obradujacy w czerwcu 1932 roku ratyfikowal umowe. Byla to podobnie jak w przypadku
Misji Barbikanskiej unia czysto administracyjna. Kosciot Ewangelicko-Reformowany w
Warszawie 1 Wilnie reprezentowal powstajace parafie anglikanskie wobec panstwa, a one w
tonie Kosciotow Ewangelicko-Reformowanych zachowywaty odrgbno$¢ doktrynalng i
wewnetrzng autonomi¢ w sprawach religijnych i zarzadu koscielnego. Przedstawiciel
Kosciota Misji Barbikanskiej, podobnie jak anglikanskiego, wszedt w sklad konsystorza
ewangelicko-reformowanego. Jednakze umowa afiliacyjna nadal pozbawiata zarowno
Barbikan, jak i anglikanéw dotacji panstwowych przewidzianych dla Kosciota Ewangelicko-
Reformowanego®®.

Ministerstwo Wyznan Religijnych 1 O$wiecenia Publicznego zezwolito na obie unie,
cho¢ w przypadku anglikanéw z Warszawy sformutowalo znacznie wigcej zastrzezen,
twierdzac, ze w zasadzie unia taka jest ,,niewskazana jako ztozona i skomplikowana forma
wspolzycia wyznan” 1 ze stanowi¢ bedzie precedens dla innych zwigzkoéw wyznaniowych,
ktore nie moga uzyskac uznania ze strony paﬁstwa54l. Emocje prawne wywotywata zwtaszcza
kwestia prowadzenia ksiag stanu cywilnego wyznania anglikanskiego (w latach 1932-1933).

Ministerstwo Wyznan Religijnych 1 O$wiecenia Publicznego zaproponowato pierwotnie, by

% ). Sawicki, Studia nad polozeniem, op.cit., s. 379. Patrz tez, s. 285. Por. tez pismo Niny Fajans do
Superintendenta Parafii Ewangelicko-Reformowanej w Biatymstoku z 1934 r. z prosba o przyjecie w poczet
cztonkow tego wyznania AA, Listy VII, nr 91.

0 AAN, MSZ, sygn. 2885; tamze, MSW, sygn. 1566. Za E. Alabrudzinska, Misje chrzescijanskie..., op. cit., s.
126 127.

1 Dopiero zwotana w grudniu 1932 roku konferencja migdzyministerialna, a takze znaczenie tej sprawy dla
stosunkow dyplomatycznych wptynety na wydanie zezwolenia AAN, MWRIOP, sygn. 1457; tamze, MW, sygn.
1566.
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ksiegi te prowadzil Komisariat Policji Panstwowej w Warszawie, co anglikanie uznali za
rozwigzanie nie do przyjecia. Ostatecznie Ministerstwo przychylito si¢ do prosby Kosciota
anglikanskiego, by akta sporzadzal urzednik stanu cywilnego w zakrystii kaplicy ambasady
brytyjskiej®>*?. Pomimo braku dokumentdw mozna sadzié, ze podobne prawodawstwo
obowigzywato takze Misj¢ Barbikanska.

Niejasna sytuacja prawna dla jednych moze by¢ zrédlem cigglych klopotow, dla
innych moze si¢ okaza¢ korzystna. Niezbyt doskonale prawo pozwalajagce na rdézng
interpretacje Barbikanie wykorzystywali przy kazdej okolicznos$ci. Juz od 1934 r. drukarnia
misyjna wydawata druki, koperty, blankiety i inne akcydensy z nagltowkiem ,Parafia
Ewangelicko-Reformowana”. Kalwini z Wilna wspierali inicjatywy pastora Gorodiszcza i to
dzieki ich wsparciu powstalo w ramach Misji Barbikanskiej Towarzystwo ,,Samarytanin” (o
czym dalej). W sktad utworzonego Towarzystwa weszlo kilku znaczacych reprezentantow
Jednoty Wilenskiej, m.in. ks. Pawel Dilis, ks. Otto Aleksander Piasecki i1 inni. Pastor
Gorodiszcz aktywnie uczestniczyl w zyciu duchownym kalwinistow z Wilna. Na przyktad 21
stycznia 1936 r. w sali Konsystorza Kosciota Ewangelicko-Reformowanego we Wilnie przy
ulicy Zawalnej odbyto si¢ spotkanie reprezentantow kalwinistow wilenskich 1 warszawskich.
Kosciot wilenski reprezentowal Superintendent Generalny ks. Michat Jastrzebski wraz z
superintendentem pastorem Piotrem Gorodiszczem (nieobecni byli misjonarze anglikanscy z
Warszawy, co §wiadczy posrednio o ich daleko mniejszym anizeli Gorodiszcza znaczeniu).
Jastrzgbskiemu 1 Gorodiszczowi towarzyszyli m.in. ks. Pawet Dilis 1 ks. Aleksander
Piasecki®*. W 1936 roku Gorodiszcz uczestniczyt we Wilnie w ceremonii zwigzanej ze
Smiercig krola angielskiego Jerzego V. W nabozenstwach brali udziat przedstawiciele Jednoty
Wilenskiej, a takze duchowny gminy karaimskiej Hachan J. E. Hadzy Seraja Chan Szapszal i
przedstawiciel gminy muzutmanskiej, imam meczetu Szamajkiewicz. Obecnos¢ w Kosciele
ewangelickim reprezentantow az tylu wyznan dobitnie $§wiadczy o jego ekumenicznym

charakterze®*

. Hold oddany krolowi angielskiemu przez kaptanow Jednoty Wilenskiej byt
znaczacym gestem wobec Krolestwa Anglii, z ktérego przeciez wywodzita si¢ Misja
Barbikanska.

Przedstawiciele Jednoty Wilenskiej zainteresowani byli w kontynuacji pracy wsrod

Zydow przez Misje Barbikanska. Superintendent Generalny ks. Michat Jastrzebski pisat w

2 AAN, MWRIOP, sygn. 1334; tamze, MSW, sygn. 1566.

3 Jednota” 1936, nr 3, s. 29. Por. tez. ,,Szlakiem Reformacji” 1936, nr 1-2, s. 31. Wymienienie Gorodiszcza
tuz za ks. M. Jastrzgbskim $§wiadczy o jego bardzo silnej pozycji w strukturze tegoz Kosciota. Trudno si¢ dziwic:
w tle zamierajacego wyznania pojawila si¢ struktura pr¢zna, rozrastajaca sig¢, jak rowniez prowadzaca
rzeczywiste inwestycje.

>4 Jednota” 1936, nr 1-2, s. 14-15.
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1936 r.: ,,Kosciot nasz swiadom jest waznej 1 przez Syna Bozego powierzonej pracy wsrod
Zydow. Trzeba, aby oni staneli przed krzyzem Jezusa Chrystusa i zgieli kolana swe przed
Zbawicielem. Dlatego tez ko$cidt nasz wspodtpracuje z Misjg Barabikanska nad nawroceniem
izraelitow na chrzescijanstwo. Misja ta najwicksza w Polsce w czasie swojej dzialalnosSci
potrafita wielu Zydow nawréci¢ na chrzescijanstwo. Ci nowo nawrdceni sa pod prawng i
moralng opiekag naszego koSciota i1 s3 zorganizowani w oddzielny dystrykt tzw.

biatostocki...”*®.

Stowa Superintendenta Generalnego realizowano w praktyce. Kosciot
kalwinski troszczyt si¢ o Misje Barbikanska, zwac ja ,,dystryktem’ albo parafig reformowang
nie tylko stowem, ale i1 rzeczywistym wsparciem finansowym. Superintendent pisal dale;j:
,Dystrykt 6w, wykoncza budoweg kosciola w Biatymstoku i we wrzesniu r.b. odbedzie si¢
uroczyste jego poswigcenie. Synod wilenski postanowil ofiarowa¢ dzwon dla nowego
kos$ciota tego dystryktu”. Nowy kosciol misyjny — bedacy juz, jak wspomniano, w strukturze
ewangelicko-reformowanej — poswigcono 20 wrzesnia 1936 r. Na ofiarowanym i
poswigconym woéwcezas dzwonie wygrawerowano napis: ,,Dar Synodu Wilenskiego
Ewangelicko-Reformowanego z 1936 r.”°%.

Dystrykt bialostocki Kosciota Ewangelicko-Reformowanego obrzadku anglikanskiego
sktadat si¢ z trzech parafii: centralnej (Misji Barbikanskiej) w Biatymstoku wraz z filiatami,
oraz parafii reformowanych w Izabelinie (ks. Jan Kurnatowski) i w Podblociu (ks. Jozef
Janik). Parafia w Podblociu, wsi powiatu wotkowyskiego, powstata okoto 1932 r. w wyniku
upadku poprzedniej parafii Polskiego Kosciota Narodowego i1 przejsciu ks. Janika do
Kosciota Ewangelicko-Reformowanego. Od okolo 1934 r. ks. Janik podlegatl prawnie
superintendentowi pastorowi Gorodiszczowi. W rzeczywistosci wiezi laczace obu
duchownych byty stabe, a podlegtos¢ byta raczej symboliczna547.

Pod koniec 1936 roku pastor Gorodiszcz udat si¢ do Anglii na Miedzynarodowa
Konferencj¢ Kos$cielnych Wspolnot Protestanckich. Konferencja zorganizowana byla w

Oxfordzie glownie dla europejskich Kosciotow reformowanych. Pastor reprezentowal na tej

konferencji juz nie Misj¢ Barbikanska, ale Jednote¢ Wilenska. Przypomnijmy, ze Gorodiszcz

5 7 wypowiedzi ks. Jastrzebskiego mozna wywnioskowa¢, ze unia miala pewne podstawy prawne, na ktore
jednak nie natrafilem. Zob. tenze, Praca Duszpasterska w Wileniskim Kosciele Ewangelicko-Reformowanym,
,.Szlakiem Reformacji” 1936, nr 1-2, s. 36-37.

%6 Szlakiem Reformacji” 1936, nr 3-4, s. 21; Patrz takze ,,Teczka zdje¢ i kserokopii”; Z zZycia naszego kosciola,
,.Szlakiem Reformacji” 1936, nr 5-6, s. 12-13.

7 APB, UBP, SPrawozdanie Wojewody z 1932 r., teczka 64, k. 144.
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przywidzl na konferencje ksigzeczke wlasnego autorstwa, wydrukowang w swojej drukarni, w
ktorej w jezyku angielskim przyblizat historie Ko$ciota protestanckiego w Wilnie®®,

W 1938 roku zmart ks. Michat Jastrzebski, glowa Jednoty Wilenskiej. Synod
Nadzwyczajny Kosciota w Wilnie obradujacy 17 1 18 wrzesnia 1938 roku wybral na jego
nastepce ks. prof. dr Konstantego Kurnatowskiego. Aktu ordynacji dokonalo czterech
seniorow, w tym pastor Gorodiszcz. W pismie misyjnym ,,Dwa $wiaty” Gorodiszcz pisat:
.Zegnamy Cie¢ Kochany Biskupie, w imieniu Biatostockiego Dystryktu Ewangelicko-
Reformowanego Obrzadku Anglikanskiego, jak rowniez w imieniu Misji Barbikanskiej w
Polsce™. Charakterystyczne, ze przywddca Misji w Biatymstoku wyraznie rozgraniczat
pojecie parafii ewangelicko-reformowanej od samej Misji Barbikanskiej. Potwierdza to
wczesniejsze przypuszczenia, ze misjonarze anglikanscy z Bialegostoku zwigzali si¢ z
Jednota Wilenska, majac gléwnie na celu wuzyskania dodatkowych przywilejow.
Sformulowanie Gorodiszcza $wiadczy takze bezspornie o zachowanej swobodzie i
niezaleznos$ci wobec Kosciota Reformowanego w Wilnie.

Pod wzglgdem strukturalnym Misja Barbikanska i Dystrykt Biatostocki obrzadku
anglikanskiego stanowily jedno$¢, jednak faktycznie byly to dwa odrgbne zwigzki. Ta
sytuacja powodowala pewne zamieszanie wokot kwestii przynalezno$ci Gorodiszcza 1 jego
wspotpracownikéw, a z drugiej strony dawala ogromne mozliwosci i elastycznos¢ w
dziataniu. Ten stan rzeczy byl takze sankcjonowany przez czynniki oficjalne, ktore w obliczu
braku zapisow prawnych siedzib¢ misjonarzy z ul. §w. Rocha che¢tniej okreslali mianem
parafii reformowanej anizeli Misja Barbikanska. Swiadcza o tym zachowane pisma po 1935
roku adresowane do Gorodiszcza. Na przyktad w 1939 roku starosta grodzki skierowat pismo
do ,,Urzedu Parafialnego Ewangelicko-Reformowanego w Bialymstoku”, nie za$§ na adres
Misji BarbikaﬁskiejSSO. Afiliacja Misji Barbikanskiej z wilefiskimi kalwinistami byta
korzystna dla obu stron. Ksigdz Generalny Superintendent Michat Jastrz¢bski kierujac
zaproszenie na zebranie ewangelizacyjne, umieszczatl na swoich pismach pieczatke ,,Misja
Barbikanska”, by¢ moze nie poszerzajac realnie pola dziatania kalwinistow wilenskich, ale

przynajmniej tworzac takie wrazenie>>".

8 p_ Gorodishz, The Polish Evangelic-Reformed Church (Wilno Synod) b.m. 1936. By¢ moze drukowana z
drukarni Misji Barbikanskiej; relacja z konferencji: P. Gorodiszcz, Una Sancta, ,,Dwa Swiaty” 1937, nr 3, s. 1-2.
9 Szlakiem Reformacji” 1938, nr 5-6, s. 28-30; Por. tez ,,Jednota” 1938, nr 18, s. 5; ,,Dwa Swiaty” 1938, nr
2-3,s. 3-4.

%0 pismo Starosty Grodzkiego z 27.VIL.1939 r, AA, Listy VII, b. nr. Od okoto 1936 r. Misja Barbikanska jako
parafia ewangelicka zaczeta prowadzi¢ nowe ksiegi parafialne, APB, Akta Miasta Bialegostoku, Parafia
Ewangelicko..., op. cit.

%1 Pismo Michata Jastrzebskiego z 19 pazdziernika 1936. Z pisma wynika, Ze siedziba Misji znajdowata sie pod
adresem Dabrowskiego 10, m.4a. AA, Listy.
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Po uzyskaniu standardowego zezwolenia wojewody na dziatalno$¢, Misja Barbikanska
— jak juz wspomniano — rozpoczela starania majace na celu uzyskanie statusu zwigzku
wyznaniowego. Gdy okazato si¢, ze podobnie jak Misja Anglikanska na taki rejestr nie ma
szans, poszukiwata innych rozwigzan prawnych, gwarantujacych jej wicksze mozliwosci.
Jednym z nich bylo stworzenie na przetomie 1929/1930 r. Stowarzyszenia Zydow-
Chrzescijan. Nie byt to pomyst nowy. W podobnym stowarzyszeniu Gorodiszcz juz dziatat na
terenach wschodnich.

W 1930 r. przedstawiciele Misji Barbikanskiej, Piotr Gorodiszcz i ks. Jozef Fajans
zlozyli swoje podpisy pod statutem nowopowstalego stowarzyszenia. Do organizacji
przystapili najwybitniejsi przedstawiciele Misji Anglikanskiej w Warszawie, m.in. ks.

Herman C. Carpenter, ktory zostal prezesem i ks. J. Landsman®>?

. Powstate stowarzyszenie
tylko pozornie $wiadczyto o zblizeniu Misji Barbikanskiej i Misji Anglikanskiej. W
rzeczywisto$ci obie te organizacje znajdowaly si¢ w blizniaczo podobnej sytuacji i pragnely
za wszelka cene uzyskac szersze pole do dziatania. Takie mozliwos$ci stwarzal charakter
legalnie powstatego stowarzyszenia. Stowarzyszenie w swoim zamysle miato grupowad
przedstawicieli wielu misji, jednak z uwagi na odmienne interesy i stanowiska liderow, jak
réwniez rywalizacj¢ o przewodnictwo (pomiedzy szefami Misji Anglikanskiej Barbikanskiej),
aktywnos$¢ stowarzyszenia byta niemal zadna. Rychto okazato sie, iz fuzja stowarzyszeniowa
Misji Barbikanskiej 1 Misji Anglikanskiej nie mogta przynies¢ rezultatow z uwagi na
wybujate ambicje obu stron. Reprezentanci anglikan z Warszawy pragneli dominowaé w
powstatej strukturze, co spotykato si¢ z niechecig ze strony Barbikan z Biategostoku, a w
rezultacie powodowato paraliz stowarzyszenia. Procz wydrukowanego statutu nie natrafiliSmy
na zadne $lady dzialalnosci tego stowarzyszenia. Te fikcyjny stan rzeczy nie zadowalat
oczywiscie ambicji Barbikan z Biategostoku.

Na przetomie 1933/1934 r. pastor Gorodiszcz, ktory petnit funkcje skarbnika
Stowarzyszenia Zydoéw-Chrzescijan, powiadomil pastora H. C. Carpentera, ze Misja
Barbikanska rezygnuje catkowicie ze wspdlpracy, a jej przedstawiciele wystepuja ze
Stowarzyszenia. Zachowata si¢ odpowiedZ pastora H. C. Carpentera (w jezyku angielskim)
petna Zalu i goryczy. Z listu datowanego na 24 sierpnia 1934 roku wynika, ze Gorodiszcz o
wystgpieniu powiadomit Carpentera listownie 15 sierpnia tegoz roku. Carpenter nie kryt

pretensji wobec Gorodiszcza, piszac wprost, ze ta rezygnacja oznacza ,,ztamanie zasad”, zalit

%2 Stowarzyszenie zatwierdzono na podstawie przepisow tymczasowych o zwiazkach i stowarzyszeniu z
17.111.1906 r. oraz zgodnie z rozporzadzeniem Ministra Spraw Wewnetrznych z 28.VIII.1926 r. Statut
Stowarzyszenia, op. cit. (naktad 1000 egz.). Por. tez Dziennik Urzedowy MSW, 1930, poz. 41-1919. Wpis do
rejestru Komisariatu Rzadu pod nr 969, op. cit., s. 10.
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sie, ze spowoduje ostateczny upadek stowarzyszenia i dodawal: ,,0sobiscie nie uznaje¢
gldwnego powodu, ktoéry wywart tak szkodliwy wplyw i... nie widz¢ godnych powodow dla
tak drastycznych posunie¢”. Carpenter wyrazat tez nadziej¢, ze Gorodiszcz opamigta si¢ i
,rozpatrzy by¢ moze swoja nazbyt pochopnie podjeta decyzje” 53 Odejscie Gorodiszcza —
inicjatora powolania SZ-Ch — prowadzilo faktycznie do upadku stowarzyszenia. SZ-Ch jak
zapoczatkowato, tak i zakonczyto swoj zywot: na papierze. Z listow pastora P. Gorodiszcza
do Nahuma Levinsona, skarbnika IHCA, londynskiej centrali Stowarzyszenia Zydow-
Chrzescijan w Wielkiej Brytanii, oraz jej szefa pastora Leona Levisona wystanych jednego
dnia 22 maja 1935 roku wynikalo, ze pastor Gorodiszcz pomimo rozbratu z SZ-Ch w Polsce
nadal utrzymywat wigzi z centralg londynska tej organizacji, przesytajac optaty cztonkowskie
(byé moze — kurtuazyjnie — po raz ostatni). Odejécie zatem bylo eleganckie®”.

Z pewnoscia decyzja powotania do zycia ,,Samarytanina” byta konsultowana z
centrala Misji Barbikanskiej w Londynie. Wszak pastor Gorodiszcz 1 najblizsi
wspotpracownicy byli wspierani finansowo z Anglii, a ze swej dzialalnosci byli zobowigzani
sktada¢ sprawozdania i raporty. W listach z 22 maja 1935 r. do Nahuma i Leona Levisona
Gorodiszcz informowat on o powstaniu nowego towarzystwa i wymownie akcentowat , Ze nie
ma ono nic wspdlnego z innymi stowarzyszeniami tego typu dzialajacymi na terenie II
Rzeczypospolitej. Gorodiszcz rozwodzil si¢ tez nad przyczynami rozbratu z Misja
Anglikanska i zaniechania wspélpracy w ramach ,,Stowarzyszenia Zydow-Chrzeécijan w
Polsce”. Z listow posrednio wynika, ze Misja Barbikanska byla skonfliktowana z innymi
organizacjami misyjnymi, a zwlaszcza z anglikanami z Warszawy. Pastor w jezyku
angielskim pisat: ,,Mam nadzieje, ze Pan wie, Ze jesteSmy zatozycielami niezaleznego Aliansu
[chodzi o Towarzystwo Samarytanin, przyp. autora], ktory nie ma nic wspdlnego z
podobnymi stowarzyszeniami z Warszawie, a tym bardziej w Lodzi. StworzyliSmy w
Bialymstoku catkowicie nowe stowarzyszenie, nie majace nic wspolnego ze Stowarzyszeniem
Zydow-Chrzescijan™.

By¢ moze z chwilg powotania Samarytanina ,,konkurencja” w Warszawie 1 Lodzi
poczula si¢ zaniepokojona i rozpoczeta dziatania dezawuujace inicjatywe Misji Barbikanskie;j.
Pastor pisze o tym ogolnikowo: ,,zamierzamy z pomocg boska strzec si¢ walk z braémi z
Warszawy i1 Lodzi... po naszych smutnych do§wiadczeniach postanowiliSmy trzymac si¢ z

dala od nich, az sami zaczna swoich postepkow zalowaé”. Cho¢ zarzuty wobec SZ-Ch sa

%3 Listy pastora H.C. Carpentera z 18 i 24 V111 1934 r. do Piotra Gorodiszcza, AA, Listy VII, nr 109-110. W
liscie SZ-Ch zwie si¢ Hebrew Christian Alliance.

%% Dwa listy pastora P. Gorodiszcza do skarbnika N. Levinsona oraz pastora Leona Levisona z 22 maja 1935
roku, AA, Listy.
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ogolnikowe z listow wynika, o czym juz pisalismy, ze gléwne pretensje dotyczyly
pozorowanej dziatalnosci istniejacej ,,jedynie na papierze”. Pisze o tym sam Gorodiszcz,
dziatalno$§¢ SZ-Ch zwac pozorowana, przeciwstawiajac jej autentyzm  dzialan
»Samarytanina”, ktory pozbawiony jest ,,personalnych ambicji, wolny od knowan oraz
intryg...” Z dumg tez pisze o statucie Towarzystwa, ktory jego zdaniem jest ,,jedynym” tak
»przemyslanym” dokumentem w kraju. Podkresla, ze jest zatwierdzony i obowigzuje na
terenie catego kraju™”.

Przyczyny rozbratu sg oczywiste. Znaczenie Misji Barbikanskiej systematycznie rosto.
Ambicje misjonarzy z Biategostoku siegaly daleko: otwierano kolejne stacje misyjne,
noszono si¢ z zamiarem budowania nowego kosciola, planowano budowe ambulatorium,
rozwazano afiliacje z wilenskim Kosciotem Ewangelicko-Reformowanym. W poréwnaniu do
Misji  Anglikanskiej kondycja gospodarcza Barbikan 1 rozmach jej inwestycji byl
niespotykany, co $wiadczy o finansowej stabilizacji 1 solidnie skonstruowanym budzecie.
Misjonarze z Biategostoku doszli po prostu do przekonania, ze podobne stowarzyszenie s3 w
stanie sami zatozy¢, a co najwazniejsze: kontrolowac. Z pewnoscia tez irytowata ich inercja
SZ-Ch. Pastor Gorodiszcz trzezwo kalkulowal, Ze nowopowstate stowarzyszenie moze si¢
przyda¢ do legalnego pozyskiwania srodkéw zewnetrznych, a wigc uzywania stowarzyszenia
w charakterze dzisiejszego rozumienia nowoczesnej fundacji. Za decyzja Gorodiszcza
przemawiaty rowniez ,,geopolityczne” i doktrynalne przestanki. Misja byla coraz bardziej
zorientowana w kierunku wschodnim. Nawigzanie w owym czasie przez nig S$cistych
kontaktéw z Kosciolem Ewangelicko-Reformowanym w Wilnie oznaczalo istotng
reorientacje. Misja Anglikanska bowiem podlegata w istocie Kosciotowi w Anglii, podczas
gdy Kalwini wilenscy, jak i Misja Barbikanska nie mieli zadnych stosownych porozumien z
tymze Kosciotem. By¢ moze byla to tylko kwestia proceduralna, nietrudna do rozwigzania 1
matostkowa, ale w jakims$ sensie ulatwiata podjecie strategicznej decyz;ji.

Pastor Piotr Gorodiszcz przytomnie, ale 1 zapewne nieco cynicznie wykorzystal
nadajacg si¢ okazj¢ 1 w oparciu o nabyte do$§wiadczenie stworzyt w 1935 roku catkowicie
samodzielne stowarzyszenie ,,Samarytanin”, ktére miato by¢ kontynuacja nieudanej koncepcji
z 1930 r. Tym razem stangt na jego czele stajac si¢ niekwestionowanym przywodca.
»Samarytanin” zostal prawnie zarejestrowany na zasadzie postanowienia Wojewody

Biatostockiego z 20 II 1935r. 1 tego samego dnia wciggnigty do rejestru stowarzyszen

%% Listy P. Gorodiszcza do N. Levisona i L. Levisona z 22.V.1935 r. AA, Listy VII, grupa w jez. ang. Z listow
wynika, iz pastor byt cztonkiem Swiatowego Stowarzyszenia Zydéw-Chrzescijan. N. Levison, poprzednio rabin
Nahujm Levison, piastowatl funkcj¢ Prezydenta tej organizacji. Autor wielu pozycji z zakresu szerzenia
chrzescijanstwa wérod Zydow; zob. Who is who? 1932 r., London (b.r.), s. 1914.
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Biatostockiego Urze;du556.

Prezesem stowarzyszenia zostat Gorodiszcz, a najblizszymi
wspotpracownikami liderzy Misji Barbikanskiej w Biatymstoku. Na wskutek tych posunigé
misjonarze z Bialegostoku w oparciu o nowa strukture zyskali nowe jakosciowo mozliwosci
dziatania. Od potowy lat 30. XX wieku Misja Barbikanska w zaleznosci od sytuacji mogta
powolywac¢ si¢ na zezwolenie Wojewody Biatostockiego z 1924 roku albo na rejestracj¢
»damarytanina”, jak rowniez na przywileje przystugujace z faktu bycia parafig ewangelicko-
reformowana’. Sytuacja prawna Misji Barbikafiskiej, cho¢ prawnie czysta, byta niezwykle
skomplikowana. W zawito$ciach prawnych gubili si¢ sami urz¢dnicy poswiadczajacy np.
delegacje wyjazdowe misjonarzy, wladze administracyjne Biategostoku, miejscowi
dziennikarze, zwac Barbikan z ulicy Sw. Rocha raz Misja, innym razem Kosciotem
kalwinskim, ewangelicka parafia, jak rowniez stowarzyszeniem ,,Samarytanin” >%8,

13 marca 1935 r. odbylo si¢ pierwsze posiedzenie tymczasowego Zarzadu
Towarzystwa ,,Samarytanin”. Na podstawie ztozonego statutu 1 deklaracji w poczet czlonkoéw
zaliczono 32 osoby. W kilka dni p6zniej, 17 marca, otwarto Walne Zebranie ,,Samarytanina”.
Zgodnie z oczekiwaniem (zapewne z wczesniejszemi ustaleniami) przewodniczacym zostat
pastor Piotr Gorodiszcz. Do zarzadu weszli ponadto ks. Jozef Fajans, Juliusz Flaker, ks. Otto
Aleksander Piasecki, Jozef Przetycki, Jozef Klajn, Aleksander Redlic, Emil Stanczyk i Jozef
Ziering. W poczet czlonkow Towarzystwa przyjeto dalszych 11 o0sob. Na kolejnych
posiedzeniach na wiceprezesa Towarzystwa wybrano ks. Fajansa, skarbnikiem zostat
luteranin Juliusz Flakier, za§ sekretarzem Jozef Przetycki. Swoje funkcje pehili oni bez
wigkszych zmian do 1939 r. ,Samarytanin” szybko pozyskiwal nowych cztonkow. W
wigkszosci byli oni juz wezesniej zwigzani z Misjg Barbikanska (przez nig ochrzczeni Zydzi),
ale pojawiali si¢ takze 1 nowi, ktorzy wystepowali najcze$ciej o pomoc materialng i
finansowa. Juz od czerwca 1935 r. na konto Towarzystwa zaczely naptywac pierwsze kwoty
wsparcia dla jego dziatalno$ci. W zwiazku z konieczno$ciag prowadzenia rachunkow, na
stanowisko ksiegowego ,,Samarytanina” zatrudniono misjonarza Jakoba Zieringa, ktory pelnit
te funkcje za pensje w wysokosci 20 ztotych miesi@czniessg.

Towarzystwo rozwinelo takze akcje pozyskiwania nowych cztonkéw na Slasku i na

terenie Warszawy. W tym celu juz we wrzesniu 1935 r. misjonarz Jakéb Ziering udal si¢ na

%% Monitor Polski” 1935, nr. 52 (z 4 III 1935), s. 4. Na zasadzie postanowienia Wojewody Biatostockiego z 20
11 1935 1. Nr PB. 256/4/35 wciagnigto w dniu 20 II 1935 r. do rejestru stowarzyszen Biatostockiego Urzedu.

7 por. Statut Stowarzyszenia Zydéw-Chrzescijan w Polsce, Biatystok 1930.

%58 AA, Listy, dokumenty, korespondencia.

9 Protokot z posiedzenia Tymczasowego Zarzadu Towarzystwa ,Samarytanin” (dalej cyt.: Protokoly) z
13.111.1935 r. AA, Protokoty, II, nr 1 i la-1b. oraz z 17.11.1935 r., AA Protokoty, II, nr 2, 2a i 2b; Protokoét z
posiedzenia ,,Samarytanina” z 12.V1.1935 r., AA, Protokoty, II, nr 4 i 4a.
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Slask Cieszynski. Ziering odbyt kilka takich podrézy. Zaopatrzony byt w odpowiednie $rodki
finansowe, legitymacje¢ i zaswiadczenie wydane ze starostwa grodzkiego, w ktorym czytamy
m.in.: ,,Prosimy Wtadze Kos$cielne, Panstwowe i Samorzadowe o okazanie p. Zieringowi

2

wszelkiego poparcia w zakresie jego dziatalnosci...”. Efektem podrézy Zieringa bylo
zjednanie dla Towarzystwa kilku aktywnych, a co najwazniejsze hojnych cztonkow. W 1937
r. w podobnym zamiarze pastor Gorodiszcz udal si¢ do Warszawy w celu werbunku nowych
czlonkow i propagowania idei Towarzystwa .

W dniu 1 marca 1937 r. Towarzystwo ,,Samarytanin” liczylo juz 62 czlonkéw.
Ustalony zostat ostatecznie sktad Komisji rewizyjnej. W tym gronie znalazt si¢ reprezentant
Misji Barbikanskiej dr Maurycy Syrota, przedstawiciel kalwinistow wilenskich ks. Pawet

%1 W koncu lat

Dilis oraz pastor luteranski z Wtodzimierza Wotynskiego ks. Albert Schoen
30-tych XX wieku nastapit naptyw nowych cztonkéw do Towarzystwa, glownie ze Slaska i z
Warszawy, co by oznaczato, iz prowadzona na tym terenie agitacja przynosita rezultaty.
Sukces w werbowaniu nowych cztonkéw i penetracja wielu zréznicowanych $rodowisk
swiadczg o wzro$cie prestizu ,,Samarytanina” i jego rzeczywistym znaczeniu wsrod tego typu
organizacji. W 1939 r. Towarzystwo ,,Samarytanin” liczylo okoto 120-125 cztonkow 1,
pomimo iz pdzniej z jego szeregow wystapito okoto 20-30 cztonkdéw, wykazywato tendencje
rozwojowa.

Towarzystwo ,,Samarytanin” moglo skutecznie dziala¢ w przypadku regularnego
uiszczania sktadek lub tez naptywu przekazow pieni¢znych, ofiar, darowizn. W tym
kontekscie nalezy odnotowaé niezwykla hojno$¢ pastora Alberta Schoena z parafii
Ewangelicko-Augsburskiej we Wtodzimierzu Wotynskim. Od 1935 do 1939 roku wptacat on
regularnie co 2-3 miesigce sumy w granicach 50 zlotych, co w skali roku dawato kwote okoto
250 zt. Byla to naonczas wysoka suma, pozwalajagca na dziatalno$¢ charytatywna dla
biednych i bezrobotnych neofitow. Cztonkowie-zatozyciele ,,Samarytanina” rekrutowali si¢
przewaznie z zamoznych rodzin. Wigkszo$¢ z nich pomimo reprezentowania réznych wyznan
byla pochodzenia zydowskiego. Wsrdd cztonkow Towarzystwa znalazlo si¢ wiele osobistosci

ze sfer duchowienstwa luteranskiego i kalwinskiego; byli takze adwokaci, lekarze,

%0 Na Slasku mieszkato wielu silnie zasymilowanych Zydow a takze Zydow-Chrzescijan, przewaznie dobrze
sytuowanych. Dziatal tam takze przychylny dzialaniom misyjnym Kosciol luteranski. Delegacja dla J. Zieringa
AA, Druki Ill, nr 14; List Gorodiszcza do Mecenas Silberstaejn z 25.X.1937 r. AA, Odpisy VIII, b.nr. Pastor
pisal w tym liscie: ,,Chce zaznaczyé¢, ze celem Towarzystwa nie jest wsparcie tych, ktorych przodkowie kiedy$
pochodzili z Izraelitow, obecnie za§ oni prowadza niezalezne zycie i sami wspieraja tak kosciot jak i inne
charytatywne organizacje, lecz o wsparcie izraelity, nawracajacego si¢ ghetto, skad on Zadnej pomocy procz
przesladowan oczekiwac nie moze...”.

%1 Pismo ,,Samarytanina” do Starosty Grodzkiego Biatostockiego z 15.111.1937, AA, Odpisy (b.nr). O kazdej
zmianie w sktadzie cztonkow ,,Samarytanin” miat obowigzek informowa¢ Starostwo w Bialymstoku.
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przemystowcy, a wigc ludzie dobrze sytuowani i wyksztalceni. Pozostali cztonkowie
Towarzystwa uiszczali sktadki nieregularnie, z wyjatkiem pastora Gorodiszcza i jego
najblizszych wspolpracownikow, ktorzy do takich wptat byli formalnie zobligowani. Zalegali
ze sktadkami najczgs$ciej pozostajacy bez pracy lub tez zubozali neofici. Podczas 111 Walnego
Zebrania Towarzystwa potepiono nawet tych cztonkow, ktorzy od dluzszego czasu nie
uiszczali sktadek, pomimo iz byli przez ,,Samarytanina” finansowo Wspierani562.

Misja Barbikanska, a raczej dzialajace w jej ramach Towarzystwo wzbudzato
zainteresowanie wszystkich bez mata $rodowisk w Biatymstoku. Krazyly pogtoski o jej
ogromnych zasobach finansowych. Pastor Gorodiszcz nie prostowal tych informacji.
Niewatpliwie z tego tez powodu do ,,Samarytanina” o pomoc finansowa zwracaty si¢ rozne
organizacje nie majace nic wspdlnego z jego dziatalnoscig. Na przyktad w 1937 r. z prosba o
wsparcie zglosit si¢ Biatostocki Obwodowy Komitet Ligi Ochrony Przeciwpowietrzne;.
»Samarytanin” odpowiedzial, ze ,,ma wedlug swego statutu okreslone cele dziatania i nie
uprawnione jest obraca¢ swoje fundusze na cele statutem nie przewidziane, chocby byly
takiego pierwszorzgdnego znaczenia i tak donioste jak zadania L.0.O.P.”. Nie udzielono
takze pomocy Komitetowi Budowy Kosciota Garnizonowego w Dubnie na Wotyniu,
grzecznie odmawiaj ac>®,

W statucie Towarzystwa wymieniono szczegoétowo cele i sposoby prowadzenia akcji.
Dziatalno$§¢ polegala na organizowaniu stanowisk pracy dla bezrobotnych neofitow,
tymczasowym ich wspieraniu, urzadzeniu kursow przygotowujacych do zawodu i czasowym
zatrudnianiu niektérych neofitow na stanowiskach etatowych Misji Barbikanskiej
(przewaznie w drukarni). Juz w 1935 r. ,,Samarytanin” podjat decyzje wybudowania ,,budki
handlowej” z wyrobami tytoniowymi 1 stodyczami dla Marii Krawczykowej. Na ten cel
wyasygnowano 100 ztotych. Kiosk miat, zgodnie z sugestig starostwa grodzkiego, stanaé przy
ul. Branickiego, ale ,,Samarytanin” w pismie do Zarzadu Miejskiego prosit, aby zmieni¢ t¢
lokalizacje: ,,Poniewaz miejsce, ktore zostato wyznaczone dla kiosku... znajduje si¢ blisko
boznicy zydowskiej 1 ,,Samarytanin” chciatby uniknag¢ mogacych na tym tle powstac

nieporozumieniach, wigc mamy zaszczyt prosi¢ Zarzad Miejski o pozwolenie postawienia

%2 pismo ,,Samarytanina” z 10.X.1937 r. (okolnik) AA, Odpisy, b.nr.: Protokét z posiedzenia ,,Samarytanina” z
21.X1.1937 r., AA, Protokoty, 11, nr 24, 24 a, b, c.

%83 pismo ,,Samarytanina” do Bialostockiego Komitetu LOOP z lipca 1937 r., AA, Odpisy XII, b.nr. oraz Pismo
Biatostockiego Komitetu LOOP z lipca 1937 r., AA, Listy VII, b.nr.; Pismo Komitetu Budowy kosciota z
Dubnie (kat.) do ,,Samarytanina” z 20.X.1938 r., AA, Listy, VII, b.nr.

166



budki na skrzyzowaniu Branickiego 1 Swie;tojaﬁskiej”564. Kiosk nie przyniost oczekiwanego
dochodu; po pewnym czasie zostatl przeniesiony na ulice §w. Rocha w sasiedztwie Misji
Barbikanskiej, wkrotce zostat ograbiony i w konsekwencji zlikwidowany. Wiascicielka
kiosku Maria Krawczykowa znalazla si¢ bez pracy. Od tego czasu ,,Samarytanin” wspierat ja
kwotami od 20 do 50 ztotych zlecajac jej krotkotrwate drobne prace565.

Wigkszo$¢ judeochrzescijan zwracato si¢ do ,,Samarytanina” z prosba o jednorazowa
pomoc finansowa. Ci za$, ktérym wiodlo si¢ lepiej, ale mieli przejsciowe klopoty lub
zamierzali rozwing¢ wlasny interes, zwracali si¢ o udzielanie pozyczek. Na przyktad w 1938
r. Jozef Frajmark skierowal listownie prosbe do Towarzystwa o pozyczke w wysokosci 200
ztotych ,,na prowadzenie handlu tytoniowego w kiosku”. Nalezy stwierdzi¢, ze uruchomienie
osobnych stanowisk pracy w miescie, w ktérym nieomal caty segment sklepéw znajdowat si¢
w rekach zydowskich, byto nie tylko przedsigwzigciem trudnym, ale wrecz karkotomnym.
Jeden z neofitow, Bernard Gurynsztejn, pisal do pastora Gorodiszcza, ze kiedy otworzyt w
1936 r. sklep z kosmetykami, ,,zaczgliSmy cierpie¢ od swych wspdtwyznawcow, ktorzy nas
bojkotowali, a takze natozyli zaklinanie-chejrem...”, w zwiazku z czym Gurynsztejn
zrezygnowal, jak wielu innych, z prowadzenia sklepu®®.

Inng préba poszukiwania stanowisk pracy dla bezrobotnych neofitow byly starania
»Samarytanina” o wykwalifikowanie ich w sztuce wyprawiania i farbowania skorek
futerkowych na zlecenie pewnej firmy. I ta sprawa nie doczekala sig¢ realizacji567. Kolejnym
pomystem na zatrudnienie bezrobotnych bylo nabycie przez Towarzystwo ,,Samarytanin” w
celach zarobkowych dorozki. Zostata ona zakupiona dla Stefana Mowszowicza, a cato$¢
zakupu obejmowata ,konia z uprzeza, dwoma fartuchami, chomontem, uzdeczka,
kulbaczkiem, lejcami i dwoma latarniami” oraz oczywiscie samg dorozke. I ta proba nie
powiodta sie. Konkurencja byla catkowicie w rekach zydowskich i nazbyt silna, aby Zyd-
Chrzescijanin miat w niej jakiekolwiek szanse. W zwiazku z tym ,,Samarytanin” zdecydowat

si¢ na odsprzedaz dorozki wraz z koniem®®®,

%% protokot z posiedzenia ,,Samarytanina” z 12.VI.1935 r., AA, Protokoty II, 4 i 4a; Pismo ,,Samarytanina” do
Zarzadu Miejskiego z 11.IX.1935 r.,AA, Adenda, XII, b.nr. Béznica przy Branickiego byla jedng z bardziej
konserwatywnych. Na jej temat patrz: T. Wisniewski, Dom Szmuela, ,,Folks-Sztyme” 1986, nr 51-52, s. 13.

% pismo ,,Samarytanina” do Prezydenta m. Bialegostoku z 9.VII.1935 r. Towarzystwo zwracalo si¢ z pro§ba o
wzniesienie 2 budek. AA, Adenda XIII, , kiosk”. Por. tez. Pismo ,,Samarytanina” z 29.1X.1936 r. do Komisariatu
Policji Panstwowej w Biatymstoku, AA, Adenda XIII, ,kiosk”; Protokét z posiedzenia ,,Samarytanina” z
14.X11.1936 1., AA, Protokoty, II, nr 15.

%6 List J. K. Frajmarka do ,,Samarytanina” z 19.VIIL.1938 r. AA, Adenda XIII, ,.kiosk™; Pismo B. Gurynsztejna
do ,,Samarytanina” z 18.1.1936 r., AA, Listy, VII (b.nr.).

%7 Pismo »Samarytanina” z 22.V,1935 r. do Stowarzyszenia ,,Labor” w Lukowie, AA, Listy CII, b.nr.

%8 pokwitowanie wydane Stefanowi Mowszowiczowi przez ,,Samarytanin” z 21.1.1936 r., AA, Adenda, XIII,
,,dorozka”. Por. tez Zobowiazanie S. Mowszowicza dla ,,Samarytanina” z 21.1X.1935 r., AA, Adenda, XIII,
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Proby zatrudniania neofitow poza posesja Misji Barbikanskiej konczyly sie
przewaznie niepowodzeniem. Od 1937 r. Towarzystwo ,,Samarytanin” zrezygnowato z tej
aktywnoS$ci, ograniczajac si¢ do udzielania zapomog 1 wspar¢. Kazde posiedzenie
Towarzystwa konczyto si¢ ofiarowaniem pewnej sumy dla potrzebujacego neofity, ktory
uprzednio zwrdcil si¢ osobiscie lub listownie o pomoc. Najczgsciej Zarzad przyznawatl te
swiadczenia w okresie §wigt Wielkiej Nocy 1 Bozego Narodzenia.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze w stosunkowo krotkim czasie ,,Samarytanin”
zdotat zwerbowa¢ ponad 100 cztonkow®. Ostatnie zarejestrowane w ,,Ksiedze Protokotow”
zebranie cztonkow Towarzystwa odbyto si¢ 3 maja 1939 r. W poczet czlonkéw zaliczono
kolejne osoby oraz wyasygnowano wsparcie dla kilku potrzebujacych. Dalo si¢ odczué
atmosfer¢ zblizajacej si¢ wojny. ,,Samarytanin” — whbrew postanowieniom statutu —
postanowit zasubskrybowaé dwa bony po 20 ztotych na Obrone Przeciwlotniczqwo.

Barbikanie Londynczycy przychylnie oceniali inicjatywe powolania ,,Samarytanina”,
oceniajac ja jako przemyslany przejaw aktywnosci pastora. ,,Samarytanin” stal si¢ bardzo
cenng podstruktura w ramach Misji Barbikanskiej, a statut Towarzystwa rzeczywiscie
poszerzal uprawnienia samej Misji Barbikanskiej, dajac jej mozliwosci gospodarczo-fiskalne.
Zachowaly si¢ szczatkowe dowody §wiadczace o wsparciu dla ,,Samarytanina” z o$rodkow
angielskich: wysylano np. regularnie paczki z odzieza. Jedng z takich paczek zakwestionowat
Urzad Celny w Grajewie, domagajac si¢ cta kilkakrotnie przekraczajacego jego rzeczywista
wartosé .

»Samarytanin” zrzeszajagc w swoich szeregach ludzi réznych wyznan, budowat
wizerunek organizacji o ekumenicznym 1 otwartym charakterze. Przewazali oczywiscie
misjonarze Misji Barbikanskiej lub tez ochrzczeni przez nig Zydzi. Do Towarzystwa nalezeli
jednak takze kalwini$ci i luteranie, bylo 2 katolikow i po 1 reprezentancie wyznania
prawostawnego 1 metodystyczneg0572. Potwierdza si¢ tym samym opinia, ze Misja
Barbikanska, w przeciwienstwie do Misji Anglikanskiej, miala wymiar wielowyznaniowy.

Podsumowujac powyzsze rozwazania, mozna stwierdzi¢, ze w potowie lat 30. XX wieku

,dorozka”. Por. tez. Pismo ,,Samarytanina” do A. Rubla z 7.V. 1937 r. AA, Odpisy, XII (b.nr). Dorozka
sprzedano A. Rublowi z Biatowiezy.

%W 1939 r. Patrz aneks: Towarzystwo ,,Samarytanin”

50 protokot z posiedzenia ,,Samarytanina” z 3.V.1939 r., AA, Protokoty, II, nr 37.

1 Pismo Urzedu Celnego w Grajewie do Towarzystwa ,.Samarytanin” z 7.XI1.1937 r. AA, Adenda, XIII
,,Grajewo” i inne pisma w tej sprawie.

%2 Niejednokrotnie podajacy si¢ za anglikanina w innym miejscu deklarowat si¢ jako kalwin i na odwrot.
Powodowal to fakt, iz Misja Barbikanska od ok. 1934 r. byla réwnoczesnie parafia ewangelicka. Np.
przystepujaca do ,,Samarytanina” Sabina Szynberg (22.111.1935) podata wyznanie ewangelicko-reformowane
obrzadku anglikanskiego, AA, Akcesy X, nr 32.
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Misja pastora Gorodiszcza stata si¢ najwickszg stacjg protestancka szerzaca chrzescijanstwo
wéréd Zydow na terenie II Rzeczypospolitej i jedng z najwiekszych tego typu struktur w

Europie srodkowo-wschodniej.

5.5. W sferze kultury popularnej. Promocja i autoprezentacja

Dzi§ powiedzielibySmy, ze poczynania Misji Barbikanskiej charakteryzowal tzw.
»pijar’. Dbatos¢ o wilasny wizerunek, skuteczna autopromocja, wykorzystywanie do niej
kazdej okolicznos$ci, jak rowniez lokalnej administracji — widoczne byty na kazdym kroku. Ta
metoda stosowana tez byla w akcji misyjnej: nabozenstwach, odczytach i pogadankach, ale
nawet najmniejszy akt wsparcia neofity takze stawal si¢ okazja do akcentowania
pozytywnych aspektow dzialalnosci.

Siddmego kwietnia 1936 roku wicelider Misji ksiadz Jozef Fajans pisal do ,,ulana
Gustawa Rajchmana” stacjonujacego w Augustowie w I putku Utanow Krechowieckich ,,w
plutonie trgbaczy”: ,,Bardzo cieszymy si¢ z powodzenia Pana na shuzbie. Szkoda, ze Pan nie
moze przyjecha¢. Zarzad T-wa ,,Samarytanin” chce Panu troch¢ ostodzi¢ Jego samotnos¢.
Wiec dostanie Pan jako na Swieta Wielkanocne zt 15 przez poczte z Warszawy (z konta T-wa
,Samarytanin”). Na pewno przydadza sic...”*".

Czestym motywem chrztu byla zwyczajna ludzka bieda, ktéra zmuszata wielu Zydow
do kontaktu z majetnymi misjonarzami. Nigdy jednak nie stosowata Misja Barbikanska
wobec potencjalnych konwertytow przymusu, szantazu czy tez presji moralnej. Ale metody
»ostadzania” stosowano na kazdym kroku. Bozenarodzeniowe 1 wielkanocne spotkania
zawsze byly okazja do rozdawania drobnych prezentéw, cukierkow i potaczone byty z
eksponowanymi aktami udzielania drobnych zapomdg finansowych, rozdzielaniem ubran i
zywnosci® ', W lutym 1926 roku na tamach warszawskiego ,,Naje Hajnt” ukazata si¢ odezwa
rabindw ostrzegajaca Zydow przed dziatalnoécia misjonarzy, ktéra nazwano ,trucizng
zawartg w cukierku™’. Ta , trucizna widoczna byta zwlaszcza w licznych publikacjach Misji
Barbikanskiej. Analiza zawarto$ci misyjnego periodyku ,,Dwa Swiaty” dostarcza wiele

dowodow na korzystanie z technologii ,,0stadzania”, pochlebstwa sasiadujacego z ostra

krytyka. Pismo przynosilo liczne relacje o nawréconych Zydach, wychwalajac ich decyzje.

33 List ksiedza J. Fajansa do Gustawa Rajchmana z 7 IV 1936 r. AA, Samarytanin.

%% Wieczornica $wiateczna Misji Barbikanskiej, ,,Dziennik Biatostocki” 1926, nr 100, s. 4. Jeden z obecnych,
,,Prozektor” 1926, nr 15, s. 4-5. Por. tez: W domu katechumenow, ,,Dziennik Biatostocki” 1933 z 2.1, s. 10.

%> Naje Hajnt” z 23 II 1926, nr 29.
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Tego typu informacje zawsze wzbudzaly zaciekawienie sgsiadujace z irytacja. Taka strategia
promocyjna byta wszechobecna w aktywnosci misyjne;j.

Prowokacje wobec spuscizny judaizmu oraz autorytetow zydowskich miaty charakter
nagminny. Piotr Gorodiszcz w artykule Czy prawda jest antysemityzmem polemizuje na
tamach ,,Dwoch Swiatow” z samym gléwnym rabinem Biategostoku — choé¢ nie wymienia go
z imienia i nazwiska. Chodzi o rabina dr. Gedalego Rozenmana, ktory w swojej ksiazce o
uboju rytualnym przeciwstawiat si¢ jego likwidacji przez pafistwo®°. Gorodiszcz komentuje
ten konflikt: ,,Nie jest np. antysemityzmem, twierdzenie, iz ubdj rytualny nie stanowi
zagrozenia religijnego, tylko gospodarcze. Podobnie i niektore inne zydowskie praktyki
religijne nie majg nic wspoélnego z nauka Starego Testamentu®'".

Rownie wymowny jest artykul Rozmowa chrzescijanina-neofity z lzraelitg. W trakcie
dialogu Izraelita pyta: ,,Ale chyba pan nie zaprzeczy, ze Zydzi cierpig i s3 przesladowani”. Ze
strony neofity pada odpowiedz: ,,Nie. Nie chce temu przeczy¢, ale w wiekszosci wypadkow
przyczyny tych cierpien powinni szuka¢ w sobie samych. Czyz bowiem Bo6g nie uprzedzat
narodu zydowskiego przez swoich prorokdw, ze tak bedzie?”"®,

Pokretna kazuistyka i wszechobecna manipulacja w publicystyce ,,Dwoch Swiatow”
nie miata zahamowan w podejmowaniu watkow bardzo drazliwych, jak cho¢by zarzadzenia
tzw. ,tawkowego” wprowadzonego na Uniwersytecie Warszawskim. Nawet ten
przygnebiajacy dowdd braku tolerancji wsrod srodowisk chrzescijanskich wykorzystano jako
probe propagowania idei konwersji. Najprostszym zatem sposobem, aby ,,getta tawkowego”
uniknaé, jest ,,uciec si¢ do Niego... w budowaniu swego zycia”. Pytano: ,,Dlaczego jeszcze
dotychczas Izraelita nie uznaje w Chrystusie Zbawicielu 1 w Apostotach postannikéw Bozych,
obdarzonych mocg Ducha Swietego? Dlaczego broni si¢ przed wptywami Chrystjanizmu? Tu
nie ma zadnej alternatywy — jezeli Chrystus jest tym, z ktorym trzeba si¢ liczy¢, to
obowiazuje i Zydow!™*".

Jak wygladata praca na placowce misyjnej, najtrafniej opisat tytutujacy sie jako
»ksiadz” Jozef Fajans. ,,Dowiedziano si¢, Ze nasza stacja jest czynna. Powoli zaczely
przychodzi¢ do mnie rézne osoby, Izraelici, i zawsze starano si¢ o rozmawianie ze mng w
cztery oczy. Nie przeszkadzalem temu, bo wiedziatlem z do§wiadczenia, ze takie obcowanie
jest najciekawsze i najowocniejsze”. Fajans pisze o dwoch braciach, ktoérzy go odwiedzali w

tajemnicy przed rodzing. ,,Ojciec, ich witasciciel pietrowego domu, wybudowat, czy pomogt

%76 G. Rozenman, Zagadnienie uboju rytualnego. Odpowied? ks. dr. Stanistawowi Trzeciakowi, Biatystok 1936.
" p. Gorodiszcz, Czy prawda jest antysemityzmem, ,,Dwa Swiaty” 1938, nr 1, s. 4

%8 Rozmowa chrzescijanina — neofity z Izraelitg, ,Dwa Swiaty” 1938, nr 4, s. 6

% paradoksy, Paradoksy, ,,Dwa Swiaty” 1937, nr 3, s. 3.
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wybudowa¢, synagoge. Ze stow syno6w mozna bylo wywnioskowac, ze sprawowat w domu
rzady despotyczne. Bracia nigdy nie spotykali si¢ ze mng razem, cho¢ mozliwe, ze wiedzieli
wzajemnie o swoich wizytach u mnie™®.

Nie tylko pismo ,Dwa Swiaty”, ale tez broszury i najdrobniejsze akcydensy
przepelione byly elementami ,,promocyjnymi”, nie stronigc od prowokacji 1 stosowania
opartych o dyskurs socjotechnik. W. N. Christie piszgc o $mierci nawroconego rabina Efraima
podkreslal, ze do jego najblizszych przyjaciot zaliczat sie ksiadz Esber Domet, Arab, ktory
przyjat wiar¢ chrzescijanskya. O zmartym w 1930 roku ,,dobrodusznym” Efraimie pisano, ze
wygladal znacznie starzej, anizeli wskazywalby na to jego wiek. Postarzat si¢ z powodu
»przesladowan i smutkéw”. Autor relacji podkreslal, ze nad jego mogite przybyli nie tylko
chrzeécijanie, ale takze liczni nawrdceni na chrzescijanstwo Zydzi i Arabowie. Sam grob
Efraima sgsiadowaé mial z grobem nawroconego muzulmanina.

Takie zageszczenie znaczen cechowato wigkszos¢ artykutow i publikacjissl. Z
satysfakcja przypominano postaé¢ stynnego uczonego, francuskiego profesora filozofii Henri
Bergsona, Zyda, ktéry majac lat 78, nawrdcil sie na chrystjanizm, czy biskupa Samuela
Izaaka Jozefa Szereszewskiego, urodzonego w litewskich Taurogach, ktory przettumaczyt

82 Dwa Swiaty” dawaty tez portrety wybitnych misjonarzy, a

Biblie na jezyk chinski
najchetniej tych, ktorzy poniesli meczenska $mieré, jako chocby Izydora Lewentala,
poznanskiego Zyda, ktory zginat z rak sikha w Afganistaniesss.

Artykuty nie byty przypadkowe i podejmowaty takie watki, ktére musiaty wywotaé
reakcje. W teksScie Nauka Chrystusa a polityka Zydowska pastor Gorodiszcz zaczynal swoj
wywod, tagodnie przypominajac, jak §wietnie definiowal nar6d zydowski sam Mojzesz, ktory
zaznaczal, ze ,,Zyd nie powinien Zywi¢ uczué¢ nienawisci, poniewaz pomsta powinna nalezeé
tylko do Boga. Jeszcze donios$lejsze sa stowa Ewangelii «mitujcie nieprzyjacioty nasze»”.
Pastor uzalat sie, ze w obecnych czasach nauki mojzeszowe poszly w niepamigé, i pomimo
tego probuje usprawiedliwi¢ ten stan rzeczy nietatwymi dziejami narodu zydowskiego:
,mozliwie, ze martyrologia zydostwa na przestrzeni catych dziejow tegoz jest wynikiem

niedostosowania si¢ jego do stéw Boskich”. Po kilku cieptych uwagach, w zasadniczej czesci

%0 ). Fajans, Z pamietnika misjonarza, ,,Dwa Swiaty” 1938, s. 4, s. 5 i 6. Motywy : jeden z braci ,,poznat jaka$
chrzescijanke i... zakochat si¢ w niej.”. J. Fajans, Z pamietnika misjonarza, ,Dwa Swiaty” 1938, nr 4, s. 6

%81 \W. M. Christie, Chacham Efraim ben Joseph Eliahim, ,,Dwa Swiaty”, 1938, nr 4-5,s. 4 i 5.

%2 Nawrécenie sie profesora Bergsona, ,Dwa Swiaty” 1938, nr 4-5, s. 7. Zyd walczacy za Misje
Chrzescijanskg, ,Dwa Swiaty”, 1939, nr 1-2, s. 12.

%83 Pionier chrzescijarstwa w Afganistanie, ,,Dwa Swiaty” 1937, nr 3, s. 4.

171



artykutu podnosil brak tolerancji wérod wspotczesnych Zydow, przeciwstawiajac jej dobro¢ i
wyrozumiato$¢ tych, ktorzy przestrzegaja nauki chrystusowej™.

Kazda egzegeza Pisma Swictego autorstwa Piotra Gorodiszcza w swojej polemicznej
konkluzji eksponowala misyjny wymiar. ,,Ptacze teraz zydostwo, ptacze w Palestynie, ptacze
w diasporze. Rozmaicie wodzowie 1 przywodcy thumaczg przyczyny cierpien na swdj sposob,
powolujac si¢ na przyczyny polityczne i koniunkturalne. Lecz jest to ztudna pociecha, gdyz
ani na chwile nie pociesza i nie zapewnia, ze to si¢ nie powtorzy w przysziosci...”. Gorodiszcz
wyraznie prowokuje, oczekujac ,,ptaczu skruchy”: ,, Taki ptacz jest poczatkiem nowego zycia,
bo to jest ptacz skruchy, to jest nawrdt do pozytywnej wartosci stowa Panskiego 1 do Tego,
ktéry jest objawieniem stowa Panskiego, do Syna Bozego Jezusa™®. Autorzy pisujacy w
,Dwoch Swiatach”, jak np. 1. E. Dawidson, znajacy jezyk hebrajski, interpretowali Pismo
Swiete wytacznie duchu chrzescijanskimi, wykazujac bledng jego interpretacje przez
rabinow>®,

Motywy dziatania misjonarzy znamiennie objasnia artykut opublikowany w 1937 roku
w pismie ,,.Dwa Swiaty”: »lrzeba jeszcze stwierdzié, ze nie dziala tu zadna ambicja
wyznaniowa, zadna che¢ przysporzenia swemu wyznaniu neofitéw, lecz jedynie gorliwosé
religijna, w naszym spoteczenstwie tak powszechnie nie spotykana. Ludzie, o ktorych mowa,
po prostu uwazaja, ze chrzescijanstwo jest tak wielkim skarbem, ze trzeba podzieli¢ si¢ nim
ze wszystkimi, ktorzy nie dostgpili szczescia przynaleznosci do niego. Sadza, ze byloby

karygodnym egoizmem majac taki skarb jak Ewangelig, nie udostepnic¢ go innym587.

’

W ulotce Odezwa Towarzystwa ,,Samarytanin” znalazly si¢ pozornie niewinne
sformutowania, ktore musialy wywota¢ sporg irytacje w krggach zydowskich, o co zapewne
chodzito. Oto jej fragment: ,,W ciggu lat ostatnich Chrze$cijanstwo coraz bardziej przenika
sfery zydowskie i coraz czestsze sa wypadki przyjecia Chrztu Sw. nie tylko przez pojedyncze
osoby, lecz nawet przez cale rodziny zydowskie”. W innym fragmencie podkres$la si¢, ze
,harod zydowski, ktory prawie przez 2.000 lat walczyl przeciw Jezusowi Nazarenskiemu,
teraz powoli otwiera Mu swe serce. Kazdy wierzacy widzi w tem sprawdzanie sie proroctwa o

b

nawroceniu Izraelitow...”. Nie omieszkano wspomnie¢, ze wielu nawrdconych Zydow
poswiecito si¢ Kos$ciotowi, jak i Panstwu. Przypomina si¢ wigc ,.zyda polskiego, a
pézniejszego biskupa Aleksandra w Jerozolimie”; ,,zyda z ziemi grodzienskiej biskupa

Szereszewskiego... ktory przettumaczyt Pismo Sw. na jezyk chinski”. W Odezwie

%84 p_Gorodiszcz, Nauka Chrystusa a polityka zydowska, ,,Dwa Swiaty”, 1938, nr 4-5,s. 2 i 3.
5 p_Gorodiszcz, Placz Izraela, ,,Dwa Swiaty” 1937, nr 2, s. 2.

%8 E_Dawidson,Wielki dar, ,,Dwa Swiaty” 1937, nr 2, s. 5.

%7 U 2rédel Misji Barbikariskiej, ,,Dwa Swiaty” 1937, nr 2, s. 7-8.
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podnoszono wrogo$¢, z jaka spotykaja sie Zydzi ochrzczeni, ktorej nie do$wiadczaja inni
nawréceni, np. Chinczycy, Japonczycy itp. ,,Nawrocony zyd znajduje si¢ w zupetnie innych
warunkach, szczego6lnie w Polsce, ze wzgledu na nietolerancje¢ religijng spoteczenstwa
zydowskiego. Jest bojkotowany, wyrzucany poza nawias swego otoczenia, traci rodzing,
krewnych oraz dotychczasowych przyjaciol, a na domiar ztego zydowski pracodawca
wymawia mu pracg. Widzimy wigc, ze w pelnym znaczeniu tego slowa dzwiga za
Chrystusem Panem ci¢zki krzyz Golgoty zycia chrzescijanskiego”. W kolejnych passusach
sprawa si¢ wyjasnia: ,,niec mozna nawroconego zyda, znajdujacego sie W tak trudnej sytuacji,
zostawi¢ zupelnie bez opieki. Bytoby to rownoznaczne z oddaniem go na task¢ losu oraz
umieszczeniem ciezkich gtazéw na dopiero co poczetej $ciezce zycia chrzescijanskiego. Czyz
w ten sposob mamy spetniaé¢ wielkie przykazanie Chrystowe. Nie nalezy rowniez zapominac,
ze nowonawrocony, mimo taski Ducha Bozego otrzymanej przy Chrzcie Swietym, pozostaje
jeno stabym cztowiekiem i w znacznej mierze potrzebuje wspolczucia i poparcia ze strony
otoczenia, ponadto neofici maja rodziny, obarczenia sa dzie¢mi, inni za$ s3 juz w nader
podesztlym wieku i nie mogg sobie da¢ rady w zyciu”. Odezwa — najpewniej autorstwa
Gorodiszcza — w sensie przekazu i komunikacji byta skonstruowana perfekcyjnie. Po
nakresleniu cigzkiej sytuacji neofity, uderzano w najwyzsze struny: ,,Réwniez ze spoteczno-
panstwowego punktu widzenia powinno by¢ spoleczenstwo zainteresowane, by nauczy¢ i
pozyska¢ nowonawrdconego dla produktywnej pracy...”. Autor dramatycznie pytat: ,,Ktoz

b

wigc ma mu dopomoc, jak nie ogot chrzescijanski...”. Na koncu pojawia si¢ konkretny apel,
bardzo zreszta przemys$lany i zawoalowany, w ktdorym nie zwraca si¢ wprost o finansowe
datki, a jedynie okazjonalnie o tym wzmiankujac: ,,Pamigtajmy, ze Chrystus Pan na pytanie:
‘Kto jest moj blizni’, opowiedziat przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie. Zarzad T-wa
zwraca si¢ do Ciebie, dobry chrzescijaninie (dobra chrze$cijanko) z uprzejma prosba o
poparcie jego poczynan w tym kierunku przez udzielenie dobrej rady, zaofiarowanie pracy,
zapisanie si¢ na cztonka T-wa oraz wszelka pomoc w tej czy innej formie™>®.

W innej wydrukowanej Odezwie, podpisanej juz przez Gorodiszcza, pojawia si¢
podobna zZonglerka znaczeniami: ,,Ot6z w naszym kraju jest duzo chrzescijan-neofitow
pochodzenia izraelickiego, cierpigcych za swe przekonania religijne od swoich bytych
wspotwyznawcow. Niektorzy z nich znajdujg si¢ w skrajnej ngdzy. Jako wyznawcy Chrystusa

1 cztonkowie Jego Kos$ciota nie mozemy pozosta¢ obojetni ich niedoli...”*®°.

%88 Niedatowana Odezwa Towarzystwa "Samarytanin”, AA, Druki.
%89 Niedatowana ulotka podpisana przez pastora P. Gorodiszcza, AA, Druki.
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Takie stowa musialy robi¢ wrazenie: u wiekszosci Zydow wywotywaly niewatpliwie
wsciektos¢, ale u nielicznych zapewne rodzace watpliwosci, z kolei u chrzescijan...
chrze$cijanski odruch: pomocy i wsparcia. Niezwykle dobra sytuacja finansowa Misji
Barbikanskiej — nawet czasach kryzysu — kaze domniemywac, ze na jej konto wptywaty nie
tylko srodki z Krolestwa Brytyjskiego, ale zapewne od oséb prywatnych. W zachowanych
archiwaliach znalez¢ mozna pokwitowania kilkunastu wptat na rzecz ,,Samarytanina”
czynionych przez najblizszych wspotpracownikow i sympatykow Misji Barbikanskiej. Jednak
pamigtajmy, ze z catg pewnoscig nie wszystkie darowizny 1 inne wplaty ,,pltynace z serca”
byly rejestrowane. Nalezy sadzi¢, ze ten obieg finansowy byl skrywany przed fiskusem nie
tylko z racji obowigzku uiszczania odpowiednich podatkow, ale tez z woli samych

ofiarodawcow, ktorzy nie zyczyli sobie ujawnienia swoich danych osobowych.
5.6. Kontakty z kultura Zachodu i transmisja zachodnich wzorcow

Misja Barbikanska od poczatku dziatalno$ci na terenie II Rzeczpospolitej byta
uzalezniona od centrali w Anglii. Pastor Gorodiszcz zobowigzany byt do sktadania raportéw
na pi$mie na temat swojej aktywnosci 1 musiat skrupulatnie rozlicza¢ si¢ z otrzymywanych
srodkow finansowych. Placowka misyjna byta kontrolowana 1 wizytowana przez
przybywajacych z Anglii duchownych. Wydaje si¢, ze w poczatkowym okresie piecz¢ nad
Barbikanami z Biategostoku sprawowali przedstawiciele Misji Anglikanskiej w Warszawie,
co wskazywaloby, iz centrale tych organizacji znajdujace si¢ w Anglii doszty do porozumien.
Ale juz od okoto 1926-1927 r. centrala londynska Misji Barbikanskiej przyjeta catkowicie
kontrol¢ nad misjonarzami w Biatymstoku. W 1926 roku jednego z chrztow udzielil przybyly
z Anglii, specjalnie na uroczystos¢, pastor Dawidson, co symbolicznie oznaczato zerwanie
wiezow Barbikan z Misja Anglikanska. W tym tez roku Misja zacze¢ta rozprowadza¢ wlasne
pisemko misyjne, drukowane prawdopodobnie w Anglii. Pismo wydawano w jezyku
zydowskim 1 angielskim. Jego pierwszy styczniowy numer przynidst relacj¢ z poswigcenia
kaplicy misyjnej imienia pastora Webb-Peploe®®.

Od schylku lat 20. Misja Barbikanska byta coraz cze$ciej wizytowana przez
reprezentantow centrali londynskiej. Czesto takie wizyty wpisane byly w harmonogram
dhuzszych podrozy, przy okazji ktorych odwiedzano szereg placowek. W dniach 4 i 5 sierpnia
1928 r. w lokalu misyjnym przy ul. $w. Rocha odbyty si¢ uroczystosci zwigzane z przybytymi

pastorami, ktérzy przebywali na Zjezdzie Pastorow Misji Barbikanskiej w Hamburgu. Do

%% pisemko nie dochowato si¢. Pismo Prezydium Rady Ministréw do MSW z 8.11.1926 r. AAN, MWRIOP,
sygn. 1360, k. 20 i nastgpne.
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Biategostoku przybyli wowczas m.in. pastorzy: Peyn z Londynu, Neuman z Damaszku,
Gartenhaus z Nowego Jorku. Zasieg wpltywow Misji Barbikanskiej poza Polska wygladat

e . . 591
rzeczywiscie imponujaco

. W 1933 r. centrale misji po raz kolejny odwiedzit jeden z jej
przywddcow 1. E. Dawidson. Odbyt specjalne nabozenstwo za pomys$lnos¢ dziatan misyjnych
w kolejnych latach. Dawidson pojawit si¢ takze w roku nastgpnym i dokonat ,,inspekc;ji
placowek Misji Barbikanskiej na terenie Polski”, za$§ kilka miesigcy pdzniej byl ponownie
obecny przy okazji poswigcenia przychodni lekarskiej ,,fundowanej kosztem pewnej
Angielki”592. Nasilenie przyjazdéw ,,inspekcyjnych” nastapito z poczatkiem lat 30. W tym
okresie misjonarze z ulicy $w. Rocha zaktywizowali prace: poswigcono przychodnig, otwarto
biblioteke i czytelni¢, uruchomiono wilasny zaktad drukarski. Nastapity tez wydarzenia
zmieniajace strukture Misji: w jej ramach powstato Towarzystwo ,,Samarytanin”, a Misja
weszla w uni¢ wyznaniowa z Koséciotem Ewangelicko-Reformowanym.

Przejawem umacniania si¢ organizacji w przestrzeni wyznaniowej obszaru Polski
ponocno-wschodniej byto poswiecenie nowego, obszernego kosciota. Te wydarzenia mialy
wptyw na wzmozone kontrole wtadz z Londynu, pragnace nie tylko rozliczy¢ wydatkowane
funty, ale tez naocznie przyjrze¢ si¢ efektom tej dzialalnos$ci. Na uroczystos¢ poswiecenia
kosciota misyjnego przybyli z Anglii najwybitniejsi ,,Barbikanie”, jak rowniez Generalny
Superintendent Ko$ciota Ewangelicko-Reformowanego w  Wilnie, ksiadz Michat
Jastrzebski®®®.  Uroczystos¢ przypieczetowala przy okazji uniec wyznaniowa miedzy
Barbikanami a kalwinistami. Kilka dni pdzniej goscie angielscy udali si¢ na specjalne
rozmowy do Wilna. Dyskutowano kwestie fuzji wyznaniowej, omawiano prawne,
administracyjne i finansowe aspekty konstruowanej unii.

Co jaki$ czas pastor Piotr Gorodiszcz udawal si¢ za granice, w celu zdania
szczegbtowych sprawozdaf, zaprezentowania wnioskow i spostrzezen z prowadzonej pracy
misyjnej. Uczestniczyt w kongresach i zjazdach pastorow protestanckich. Jak podawat
»Dziennik Biatostocki”, w 1928 r. pastor Gorodiszcz udat si¢ na jeden z takich zjazdéw do
Stanow Zjednoczonych594. Najpowazniejszg wyprawa byt niewatpliwie wyjazd do Anglii w
koncu 1936 r. Odbyt si¢ tam Wszechswiatowy Kongres Ko$ciotow. Zasadniczym powodem

wyprawy bylo spotkanie z przywodcami centrali w Londynie i ocena wspolpracy z

5ot Sprawozdanie wojewody z 1928 r. APB, UBP, teczka 40, k. 117; ,,Dziennik Biatostocki” 1928, nr 221, s. 4.
%2 Dziennik Biatostocki” 1933, nr 28, s. 6; 1934, nr 191, s. 6 i nr 286.

58 7 zycia naszego..., 0p. cit., s. 12-13. Patrz rozdz. ,,Kaplica i ko$ciét misyjny”.

% Dziennik Biatostocki” 1928 z 26.X1., s. 4.
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kalwinistami z Wilna>®®

. Ostatnia podr6z Gorodiszcza do Anglii miata miejsce na przetomie
kwietnia 1 maja 1939 roku. Zbiegla si¢ ona w czasie ze $miercig zony Gorodiszcza,
,superintendentowej” Heleny Gorodiszcz z domu Khan%®,

Przez caty okres dziatalno$ci misyjnej w Biatymstoku pastor Piotr Gorodiszcz 1 jego
wspotpracownicy byli szczodrze subwencjonowani z Londynu, jednak sptywajace czeki byty
wystawiane wylgcznie na nazwiska pastora. Zaréwno Gorodiszcz, jak 1 jego najblizsi
wspotpracownicy (Fajans i1 Syrota) znajdujacy si¢ na etatach Misji otrzymywali wysokie
pobory, z ktorych musieli si¢ skrupulatnie rozlicza¢. Przecigtne pobory Gorodiszcza wynosity
okoto 15.000 zt rocznie, co w poréwnaniu ze standartowym pensum ksiezy katolickich w II
Rzeczpospolitej (1000-1500 zt rocznie) bylo kwota wysokg. OczywiScie znaczna czg$é tej
sumy przeznaczona byla na cele misyjne, podatki, czynsze i inne optaty. Z zachowanych
dokumentow wynika, ze ksiggowos¢ londynska przysylala czgsto dodatkowe kwoty
przeznaczone na rézne dorazne cele i charytatywne dzialania. Z pewnos$cig cz¢$¢ srodkow
finansowych przekazywana byta poza oficjalnym obiegiem przy okazji wzajemnych spotkan.
O duzych mozliwos$ciach finansowych Misji Barbikanskiej i jej pozycji §wiadczy fakt, iz juz
w 1928 roku majatek tej placowki szacowano na okoto 100.000 zt. Na taka sume¢ Misja
.597

ubezpieczyla ,,0d ognia” swoja nieruchomo$¢ wraz z budynkami™'. A przeciez po tym czasie

jej majatek wzrdst znaczaco (nowy kosciot, ambulatorium, drukarnia i inne).

5.7. Oddzialywanie przez produktywizacje

,Cukierki misyjne” nie zatatwialy problemu znalezienia pracy dla biednych neofitéw.
Wielu z nich klepato biede, Zyjac od zasitku do zasitku. Proby aktywizacji ich poprzez prace
odnosity znikomy skutek. Praca dla neofitéw znajdywata si¢ w obrebie samej misji
(drukarnia, ambulatorium). Pomysty z uruchomieniem dorozki 1 otwarciem sklepiku
zakonczyly si¢ niepowodzeniem. Totez misjonarze starali si¢ tworzy¢ nowe miejsca pracy
poprzez zakladanie nowych filii (w 1939 roku pojawity si¢ pomysty ekspansji na Litwe) lub

tez kierowania neofitow na kursy, szkolenia, a nawet do Seminariow. W 1938 roku Gustaw

% Relacje z tej podrézy: P. Gorodiszcz, Refleksje i plon wszechswiatowego kongresu kosciotéw w Anglii w roku
ubieglym, ,,Szlakiem Reformacji” 1937, nr 2-3, s. 23-27; ,,Dwa Swiaty” 1937, nr 4, s. 5-6 i 10. Juz podczas
poswigcenia ko$ciota przybyli goscie odbyli rozmowy z kalwinistami. Goscie z Anglii wsrod nas, ,,Szlakiem
Reformacji” 1936, nr 5-6, s. 13.

%% W pogrzebie procz misjonarzy wzieli udzial m.in. ks. Jan Kurnatowski, proboszcz podleglej Misji
Barbikanskiej parafii w Izabelinie, ks. Aleksander Piasecki z Wilna oraz proboszcz parafii Ewangelicko-
Augsburskiej w Biatymstoku, Benno Kraeter. Zaloba w Parafii bialostockiej, ,,Dwa Swiaty” 1939, nr 3, s. 3 i
inne relacje zawarte w tym numerze.

%7 AA, Kwitancja X (b.nr.). Roczna skladka wynosita 116 zt i 17 gr. W przyszlosci znacznie wzrosta.
Ubezpieczenie z 24.X1.1928 r. AA, Kwitancja X (b.nr).
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Rajchman zwracat si¢ pisemnie do Misji: ,,Poniewaz mam si¢ uda¢ do seminarium Misyjnego
w Wigcborku, aby ksztalci¢ si¢ i przygotowywaé si¢ do pracy w Winnicy Bozej jest to
zwigzane z roznymi wydatkami jak zakup niezbednych rzeczy i ksigzek, i nie posiadam do
tego celu zadnych funduszéw uprzejmie zwracam si¢ z do zarzagdu T-wa Samarytanin z
prosba o wydanie mi jednorazowego wsparcia w wysokosci 150 7%,

Misja byla szczodra, ale nie naiwna, potrafita egzekwowad zaleglosci i wymodce
usuwanie rozmaitych nieprawidtowosci. W liscie z 26 marca 1937 r. ksiadz Fajans uzasadnial
koniecznos$¢ placenia sktadek przez M. Golcblata ze stacji w Brzesciu nad Bugiem: ,,Zarzad
T-wa... nie przychyla si¢ do prosby Pana o odroczenie wptacenia przez niego zalegtych
sktadek. Sa u nas tacy, ktorzy nie maja posady, ale jednak placa, tembardziej Pan, ktory co
miesigc otrzymuje gazg... sktadki... trzeba wptacaé przede wszystkim, bo pomaga neofitom
znajdujacym si¢ w ne;dzy”599.

Wsparcie finansowe kierowano zwlaszcza w strong tych, ktorzy zyli w rozterce
miedzy $wiatem chrze$cijan i Zydow — im, zdaniem lideréw Barbikan, nalezato przede
wszystkim pomagac¢. W jednym z listow pastor Gorodiszcz pisze: ,,Chce zaznaczy¢, ze celem
T-wa nie jest wsparcie tych, ktorych przodkowie kiedy$ pochodzili z Izraelitow, obecnie za$
oni prowadza niezalezne zycie i1 sami wspierajg tak Kos$ciot jak inne charytatywne
organizacje, lecz wsparcie Izraelity nawracajacego si¢ w ghetto, skad on zadnej pomocy,
procz przesladowan oczekiwac nie moze”%.

Na przetomie 1937 1 1938 wpltywy do kasy Towarzystwa wyraznie si¢ zmniejszyty.
Kilku cztonkoéw przestato placi¢ sktadki, kilku wystapitlo z Towarzystwa. Odczuwalne byty
skutki kryzysu gospodarczego konca lat 30 tych, nadto pamigtajmy, ze ogromne inwestycje
poniesione w trakcie budowy ko$ciota musialy mie¢ wpltyw takze na finanse misyjne. Pastor
Gorodiszcz w krétkich stowach odmawial pomocy dwom neofitom z Grodna: ,,wpltywy sa
teraz tak minimalne, Ze T-wo Samarytanin nie jest w teraz w stanie wam dopomoc. . 601,

Pastor Gorodiszcz konsekwentnie 1 skutecznie zabiegat o finansowe wsparcie. W kopii
listu do Leona Levisona prezesa Stowarzyszenia Zydow Chrzescijan (International Hebrew
Christian Alliance) w jezyku angielskim zwracal si¢ o miesigczne wsparcie w wysokosci 5
funtow dla Michata Lubicza. Uzasadnienie zajelo potowg listu. ,,... Lubitch is making now his

mature examinations... he has to go the university”. Przypominal, Ze pastor Davidson optacat

jego dotychczasowa nauke, a Misja zapewniata mu wyzywienie, ale obecne potrzeby —

%% | ist G. Rajchmana z 1 czerwca 1938 1. AA, Listy.

%9 | jst ks. J. Fajansa do M. Golcblata z 26 marca 1937 r. AA. Samarytanin.

800 jst P. Gorodiszcza z 25 X 1937 do Mecenasowej Silberstein, AA, Samarytanin.
801 | jst P. Gorodiszcza z 27 X 1938 do Ignacego i Aleksandra Krol, AA, Samarytanin.
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zwigzane z rozpoczeciem studiow — przerastaja mozliwosci Misji 1 nie pozwalajg na
finansowe wsparcie. Z listu wynikato, ze Misja Barbikanska swojg opieke¢ roztacza nad
neofitami, ale w pierwszym okresie ich adaptacji. Pastor wyraznie polemizowal ze strategia
prezentowang przez Levinsona: ,,.Believe me dear President that to help him is not less
important than to help Hebrew Christians in Germany”. Uwage zwraca passus koncowy listu
Gorodiszcza, w ktorym wychwala on pod niebiosa zaslugi marszatka Pitsudskiego. To
charakterystyczne i znamienne, zwlaszcza gdy korespondencja Gorodiszcza adresowana byta
zagranicg: ,,His merits were great not only for Poland and its people but also for the peace of
Europe. It should not be forgotten, that it was Josef Pilsudski in the year 1920 who kept back
with his genial strategy the Bolshevist invasion to Europe®®?.

5.8. Informacja zwrotna. Mieszkancy Bialegostoku i wladze miejskie wobec
przekazu kulturowego misji

Stosunek polskich wtadz panstwowych do misji zydowskich byt ztozony, ksztattowaty
go roéznorodne czynniki polityki wewnetrznej i1 zagranicznej. Ogodlnie rzecz biorac,
organizacjom misyjnym w ich dziatalnosci nie stawiano wigkszych przeszkod. Obserwacja
ich pracy dowodzila, Ze nie maja one celéw politycznych czy antypanstwowych. Analiza
zachowanych materialow wskazuje, ze wladza tak centralna, jak i na szczeblu wojewddzkim
starala si¢ zachowa¢ dobre stosunki z duchownymi, strukturalnie zwigzanym badz co badz z
zaprzyjaznionym panstwem. Totez nie czyniono specjalnych probleméw przy wydaniu
zezwolenia wojewody dla dzialalno$ci Misji Barbikanskiej czy rejestracji Towarzystwa
»Samarytanin”. Wigkszo$¢ tego typu pozwolen, jak np. na wybudowanie ko$ciota czy
dziatalno$§¢ misyjng poza granicami wojewodztwa bialostockiego, Barbikanie otrzymywali
bez przeszkod 1 bez wyraznej zwloki. Obcigzenia podatkowe nie byly zbyt wielkie. Pastor
Gorodiszcz utrzymywat tak bardzo dobre kontakty z miejscowa administracja, ze budzito to
podejrzenie, a nawet rodzito nieZyczliwos',c'603.

Pastor Gorodiszcz oraz jego najblizsi wspotpracownicy byli osobami znanymi i

powszechnie szanowanymi. Bezproblemowe uzyskanie zezwolenia wojewody na

892 |_ist pastora Gorodiszcza do Leona Levisona z 22 maja 1935. AA, Listy; zachowana tylko druga kartka listu.
Leon Levison, ur. w 1881 roku, byt poczatkowo rabinem Nachumem Levisonem w Safed w Palestynie.
Nastepnie zostat pierwszym prezesem International Hebrew Christian Alliance. Zatozyciel Palestine Jews Relief
Fund. Miat udzial w zebraniu 200 tys. funtow. Who is Who 1932, Londyn (b.r.w.) s. 1914.

803 Tak przynajmniej wynika z artykutu Przedziwne metamorfozy pastora Gorodiszcza, ,,Jutrzenka Biatostocka”
1939, nr 5, s. 12, w ktérym gazeta z nieukrywang satysfakcja cytuje paszkwil skierowany przeciwko pastorowi
Gorodiszczowi i na tej podstawie konstruuje sugestie, aby ,,wszystkie instytucje wojewddzkie, magistrackie i
staroscinskie” zweryfikowaty swoja oceng wobec misjonarzy.

178



prowadzenie dziatalno$ci misyjnej stato si¢ tradycja zdystansowanej zyczliwosci rzadowej
administracji na szczeblu wojewddzkim. Pastor Gorodiszcz doskonale wykorzystat fakt, ze
lokalna administracja miata raczej neutralny stosunek do Misji. To utatwito ulozenie z
wiladzami cieplych, raczej kurtuazyjnych kontaktow. Totez gdy pastor Gorodiszcz kierowat
do lokalnych wiladz zaproszenia na uroczystosci, zwlaszcza zwigzane ze $wigtem 11
Listopada czy 3 Maja, nie wypadato odmowi¢. Odprawiane przy tej okazji nabozenstwa
przybieraly posta¢ prawdziwych manifestacji patriotyzmu, w ktorych Barbikanie nie
omieszkali uskutecznia¢ propagandy misyjnej, doprowadzajac niekiedy do sytuacji z
perspektywy czasu wrecz komicznych. Na przykiad 19 marca 1937 r. z okazji rocznicy
imienin Marszatka Pitsudskiego, ks. Jozef Fajans w trakcie uroczystego kazania pordéwnat
Marszatka do stowa bozego wypetniajacego si¢ w stosunku do Izraelitow poprzez historig
Jezusa®®. Podczas tego typu nabozenstw czyniono az nazbyt wiele retorycznych i
spektakularnych gestow pod adresem wtadz i spoleczenstwa.

Zreszta kazdy bardziej znaczacy przejaw aktywnos$ci misjonarzy byt okazja, aby
sprawe naglos$nic¢ i obowigzkowo zaprosi¢ znaczacych gosci. W 1934 r. podczas poswigcenia
nowo zbudowanej przychodni misyjnej obecni byli prezydent miasta S. Nowakowski,
wicewojewoda S. Michatowski, prezes sadu okregowego Ostruszko, prokurator Stetkiewicz,
komendant Policji Panstwowej Janasinski i jego zastgpca Jacyna, putkownik dyplomowany
Kmicic-Skrzynski, starosta grodzki Zabtocki. Obecni byli takze reprezentanci KoS$ciota
Ewangelicko-Reformowanego z Wilna, Ewangelicko-Augsburskiego z Biategostoku (pastor
B. Kraeter), a takze, co bylo raczej rzadkos$cia, proboszcz katolicki ks. Stanistaw Hatko®®,
Pastor Gorodiszcz dbal o celebre, ale tez wiedzial doskonale, Ze zaproszenie osob z
najwyzszego §wiecznika ulatwi znakomicie zaproszenie osob z drugiego szeregu. Ze sktadu
obecnych podczas tych uroczysto$ci mozna wnioskowal, ze wladze miasta traktowaty
powaznie poczynania Misji Barbikanskiej 1 pragnety zachowac z nig dobre stosunki.

Nalezy jednak odnotowac takze nieufno$¢ administracji do poczynan misjonarzy. Byla
ona z pewnoscig wynikiem dyrektyw z Warszawy. Uroczysto$¢ poswiecenia koSciota byta
bacznie obserwowana przez wladze Urzedu Bezpieczenstwa. Jak donosit Wojewoda

Bialostocki w pisSmie do Ministerstwa Spraw Wewnetrznych, na temat tej uroczystosci

8% 3. Fajans, Droga do chwaly, ,,Dwa Swiaty” 1937, s. 4; , Dziennik Biatostocki” z 25,1X.1934, s. 6. W 1939 r.
pomimo nastrojéw antysemickich tygodnik ,,Fama” (1939, nr 1) ciepto opisywat dorobek misjonarzy, akcentujac
w szczegoblnoscei ich zashugi w pomocy medycznej i charytatywnej. Por. tez APB, UBP, Sprawozdanie wojewody
za 1939 r., teczka 100, k. 69.

805 Dziennik Biatostocki” 1934, nr 286, s. 6. Podobnie cieple relacje ukazaly si¢ podczas uroczystosci
poswigcenia kosciota misyjnego w 1936 r. Z zycia naszego kosciota, Uroczysto§¢ poswigcenia Misyjnego
Kosciota Ewangelicko - Reformowanego w Biatymstoku, ,,Szlakiem Reformacji” 1936, nr 5-6, s. 12-13. W
mniej przyjaznym tonie: List otwarty, ,,Jutrzenka Biatostocka” 1936, nr 10, s. 9-10.
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wyslano specjalne tajne sprawozdanie606

. Nazwisko Gorodiszcza figurowalo w spisie 0sob,
ktorych korespondencja podlegata cenzurze. Na liScie pojawiaty si¢ takze nazwiska osob
wspotpracujacych z Misja 1 cztonkow Towarzystwa ,,Samarytanin”, jak np. Augusty Flakiert,

Chany Kurlander, Benno Kreatera oraz innych®®’.

Pastor Gorodiszcz byt dyskretnie
inwigilowany przez wydzial §ledczy, a jego korespondencja byla czytana, z czego on sam
zdawal sobie doskonale sprawe. Charakterystyczne, w jaki sposob konczyt niektore swoje
listy adresowane do korespondentow z Anglii. Byly to najcz¢éciej niezbyt szczerze brzmigce i
sztampowe peany na cze$¢ Marszatka, Prezydenta i Rzeczypospolitej®®. Misjonarze z ulicy
$w. Rocha, podobnie zreszta jak inni reprezentanci towarzystw nawracajacych Zydow,
ktérych centrale znajdowaty si¢ zagranicg, byli z oczywistych wzgledow obserwowani przez
odpowiednie wiladze policyjne. Z uwagi na fakt, ze organizacje te dysponowatly czesto
Znaczacymi S$rodkami finansowymi, rozleglymi kontaktami i sporymi mozliwo$ciami w
przemieszczaniu si¢ na terenie kraju, obawiano si¢, ze czynione obserwacje i spostrzezenia
mozna wykorzysta¢ w charakterze szpiegowskim.

Poczatkowo poczynaniom Misji przygladaty si¢ wladze wojewddzkie, ale od polowy
lat 30. w coraz wigkszym stopniu Ministerstwo Spraw Wewnetrznych. Zainteresowanie wladz
wzbudzatl takze aspekt narodowosciowy prowadzonych akcji misyjnych w Polsce, czynione
na terenie kraju inwestycje, jak réwniez opiecka nad wiernymi innych narodowosci. Jesli
chodzi o Kos$cioty ewangelicko-reformowane, czyli Jednote Wilenska czy Warszawska,
obserwowano szczegolnie rozw0j kwestii czeskiej (liczni wierni w tym koS$ciele) i
zydowskiej. W koncu lat trzydziestych wladze zaczgty okazywaé coraz wigkszy niepokdj
wobec prowadzonej na coraz wigksza skalg przez duchownych Jednoty Wilenskiej akcji
misyjnej w jezyku biatoruskim®®. Zapewne takze ,,zapoznaty si¢” z korespondencja, ktora
prowadzit pastor Gorodiszcz z przedstawicielami Kos$ciota kalwinskiego na Litwie
Kowienskiej, sondujac mozliwosci uruchomienia na tamtym obszarze filii Misji
Barbikanskiej®™. Na krotko przed wybuchem II wojny $wiatowej, w kwietniu 1939 roku,

wojewoda biatostocki postulowal, aby oddzieli¢ parafie ewangelicko-reformowang od Misji

%% Oryginal pisma nie zachowat si¢. Sprawozdanie Wojewody z 1936 r. ABP, UBP, teczka 92, k. 101.

%7 APB, Komenda Policji Panstwowej w Bialymstoku, wydziat §ledczy, Spis osob, ktorych korespondencja
podlega cenzurze, sygn. 7, k.57, 90, k.131, k. 147.

%8 APB, Komenda Miasta i Policji Pafistwowej, Wydziat $ledczy 1939 r., teczka 7, k. 90. ,.koresponduje z
zagranicg”. AA, Listy VII, nr 43-44. W podobnej tonacji konczono lub rozpoczynano wigkszo$¢ nabozenstw,
»Prozektor” 1925, nr 5, s. 7; 1927, nr 42, s. 2; Pismo Prezydium Rady Ministréw do MSW z 8.11.1926 r. AAN,
MWRIOP, sygn. 1360, k. 20.

809 CAW, 1772/89, sygn. 164, 165; AAN, MSW, sygn. 968, 969, 972; tamze, MWRIOP, sygn. 385, 1395, 1396;
APB, UWB, sygn. 78, 82, 101 Za E. Alabrudzinska, Misje chrzescijanskie... op.cit., s. 128.

610 Karta pocztowa P. Jakubenasa z 17.VI11.1939 r. i karta pocztowa J. Kurnatowskiego z 29.V1.1939 r., AA,
Listy VI, nr 49-50.
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Barbikanskiej, gdyz jego zdaniem wptywa to na zatracenie $cisle polskiego charakteru tego
wyznania®!. Te postulaty nie mialy wplywu na podjecie jakichkolwiek —decyzji
administracyjnych. Pomimo tych watpliwosci i podejrzen na podstawie zachowanych
materiatlow 1 dokumentéw nalezy stwierdzi¢, iz w okresie mi¢dzywojennym nie
sformutowano pod adresem Misji Gorodiszcza zadnych zarzutéw ze strony urzgdow
sledczych 1 bezpieczenstwa.

Prasa polskoj¢zyczna, z kilkoma wyjatkami, z odcieniem sympatii relacjonowala
inicjatywy Barbikan z ulicy $w. Rocha®®?, Odnotowano czesto drobne na pozor wydarzenia
(niewatpliwie ,,podsuwane” zurnalistom), jak to, ze misjonarze w 1932 roku ,,podobnie jak w
roku ubieglym” opodatkowali si¢ na rzecz funduszu bezrobotnym, a w 1934 roku ,,Dziennik
Bialostocki” odnotowat, ze Misja Barbikanska wptacita ,,do wydziatu ofiar” 71 ztotych na
powodzian®®,

Calkowicie odmiennie reagowala spoteczno$¢ zydowska, ktora z nieukryta niechecia i
dezaprobata oceniata dzialalno§¢ misjonarzy. Juz podczas afery z konwersja Lejby
Tykockiego prasa zydowska w Biatymstoku i Warszawie krytycznie oceniata moralng strong
dzialalnosci Misji. Zdarzaly si¢ przypadki czynnej napasci na misjonarzy ze strony
podjudzonego tlumu Zydéw. Wrogo$¢ wywotywaty odczyty i wyklady o tresci misyjne;.
Misjonarze byli kilkakrotnie pobici i atakowani. W maju 1927 roku w Krakowie
kilkusetosobowy tlum mial zaatakowa¢ cztonkéw Misji Barbikanskiej rozdajacych osobom
wychodzacym z synagogi biblie i broszury o tresci religijnej. Dwaj pracownicy misji zostali
pobici®**. W szczegOlno$ci misjonarze narazeni byli na takie ekscesy podczas podrozy
misyjnych do mniejszych miast i miasteczek, ktére przewaznie zamieszkiwali Zydzi
ortodoksyjni, a przejawy odstepstwa od wiary byly surowo pietnowane. Konwersja w takim
srodowisku oznaczato konieczno$¢ przeprowadzki do innego miasta. Totez misjonarze
Barbikanie organizowali swoje wyprawy akcentujac ich miedzywyznaniowy charakter®®®.
Tym migdzy innymi misja biatostocka réznita si¢ od anglikanskiej, kierujac swoje

zainteresowania takze wobec Biatorusinow 1 Ukraincow. Ta sprytna ,przykrywka”

811 Wzmocnienie polskiego stanu zachowania sprawozdanie wojewody biatostockiego z 26 IV 1939, APB,

UWAB, sygn.121.

812 patrz rozdziat ,,Podroze Misji Barbikanskiej”. Odezwa rabinow w ,,Naje Hajnt”, Warszawa 1926, nr 29 z
3.11.1926 r. Cyt. za: Pismo MSW do Prezydium Rady Ministrow z 22.11.1926 r. w przedmiocie Misji
Barbikanskiej, AAN, MWRIOP sygn. 1360, k. 27 i 28; Sprawozdanie Wojewody Biatostockiego 1933, APB,
UBP, sygn. 73.

613 ,,Dziennik Biatostocki” 1932, nr 7; ,,.Dziennik Biatostocki” z 25.1X.1934, s. 6.

814 AAN, MWRIOP, sygn. 1396, Komenda Policji Panstwowej Miasta Krakowa do dyrektora policji w Krakowie
z 5V 1927 Za E. Alabrudzinska, Misje chrzescijanskie..., op. cit., s. 123.

8151, Zielinski, Schylek istnienia Misji Barbikarskiej, op. cit, s. 98.
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zapewniatla misjonarzom wigksze bezpieczenstwo w terenie. Na wyklady misjonarzy
uczeszczali wiec obok Zydow takze prawostawni i unici, choé celem Barbikan bylo wylacznie
nawracanie wyznawcow religii mojzeszowe;.

Srodowiska zydowskie, co jest oczywiste, nie wiec byty zadowolone z pracy misyjne;.
W 1939 roku dziennik biatostocki ,,Gut Morgen” w artykule Tutejsi misjonarze robig niezte
interesy bit na alarm, ze korzystajac z pogarszajacej sie sytuacji Zydow w Niemczech Misja
przejawia fatszywg troske w stosunku do uciekinieréw z tego kraju, starajac si¢ ich nawracac.
Dziennik ubolewa, ,ze ostatnio wychrzczono pigciu zydow” 1 wzywa do bardziej

616, Zydowskie

zdecydowanego przeciwdziatania ,na tym odcinku zycia zydowskiego
dzienniki chetniej pisaty o takich dziataniach Misji, ktére konczyly si¢ jej niepowodzeniem.
Takim zdarzeniem miat by¢ np. powrdt konwertytki z Kolna do religii mojzeszowej (co
jednak nie byto oczywiste). Takie publikacje wywotywaly natychmiastowa reakcje w postaci
kontr publikacji w pi$mie Barbikan ,,Dwa Swiaty”617.

W drugiej potowie lat 30., w obliczu zblizajacej si¢ wojny, silnych nastrojow
syjonistycznych i wzmagajgcego si¢ faszyzmu, zainteresowanie Misjg Barbikanska i jej
poczynaniami nieznacznie malato. Z drugiej strony ruch antysemicki nasilal swoja
propagande, niejednokrotnie w swoich zaczepkach nie czynigc réznicy miedzy Zydami a
neofitami zydowskimi. Byl to czas, kiedy w prasie bialostockiej ukazywaty si¢ artykutly, jak
na przyktad O odzydzaniu miasta Biategostoku, w ktorych prezentowano poglady niechgtne
Zydom, jak réwniez wobec wszelkich ruchom sekciarskim, do ktérych zaliczano takze
misjonarzy pochodzenia zydowskiego nawracajacych Zydow®®. W 1938 roku jeden z
bliskich wspotpracownikéw Misji Barbikanskiej, neofita Emmanuel Grynberg, wydat
broszurke szkalujaca 1 oczerniajacg pastora Gorodiszcza. Informacje zawarte w niej zawarte
podchwycity natychmiast sSrodowiska zydowskie, jak i... katolickie. Gorodiszcz zmuszony byt
skierowa¢ sprawe¢ do sadu. Proces z Grynbergiem zostat wygrany, ale rzucil powazny cien na
Misje Barbikaﬁskqslg. Ciekawe, ze stosunkowo bez emocji, a nawet z pewng doza
zaciekawienia opisywal poczynania Misji wybitny historyk i dziennikarz zydowski Abraham
Szmuel Herszberg °%°.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze Misja Barbikanska cieszyta si¢ pewna sympatig i

zainteresowaniem ze strony spotecznos$ci chrzescijanskiej. Z wyjatkiem ,,wpadek” z

616 Gut Morgen” (jidysz) 11 lipiec 1937;

817 APB, Parafia, op.cit., s. 21 (27).; Relacje z tej sprawy w artykule: Sensacja, ,,Dwa Swiaty” 1937, nr 3, s. 8.
®18 Mieszczanin” 1938, nr 6 z 22.V.1938 r.

819 sprawozdanie wojewody z 1939 r., APB, UBP teczka 100, k. 169. Przedziwne metamorfozy, op.cit. s. 12.
820 A, S, Herszberg, op. cit., vol. I, s. 224-251.
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Tykockim i Grynbergiem misjonarze mieli na ogét dobrg prase. Zarowno tygodniki
,Prozektor”, ,Fama”, ,Reflektor”, ,,Tempo”, jak i najpowazniejsza gazeta ,,Dziennik
Bialostocki” ciepto odnotowywaly takie inicjatywy misjonarzy, jak rozdawnictwo zywnosci,
odziezy, zapomog finansowych, organizowanie nabozenstw i uroczystosci religijnych. Nie
poddawano moralnej ocenie prowadzonej akcji nawracania Zydow na protestantyzm621.
Odnotowano uruchomienie bezptatnej przychodni lekarskiej i ambulatorium, podkreslano ze
mialy shuzyé chrzescijanom i Zydom. Wplyw na pozytywng ocen¢ misji miato otwarcie
czytelni 1 biblioteki, zaopatrzonej nie tylko w ksigzki religijne, z ktorej korzysta¢ mogli

wszyscy chetni bezptatnie 1 bez roznicy wyznaniaezz.

6. Wplywy kulturowe misji i ich znaczenie w czasie i po Zagladzie

Koncepcja totalnego wyniszczenia Zydoéw i narodéow stowianskich przybrata ksztatt
realnej w skutkach grozby dopiero jesienig 1938 1 z poczatku 1939 roku, gdy bez zadnej
zapowiedzi Niemcy przerzucili przez granice polsko-niemieckg okoto 17 tysiecy Zydow. W
nocy z 9 na 10 listopada 1938 roku mial miejsce pierwszy w dziejach Niemiec pogrom
ludnos$ci zydowskiej niemal catkowicie sankcjonowany przez wiladze. Podczas tzw.
Kristalnacht zamordowano okoto 100 Zydéw, spalono lub uszkodzono okoto 300 synagog,
zbezczeszczono nieomal wszystkie cmentarze zydowskie. Do wigzien zapgdzono okoto 25
tysiecy Zydow. Ocenia sie, ze do 1938 roku sposrod 565 tysiecy Zydow Niemcy opuscito
okoto 170 tysiecy.

Atmosfera strachu 1 nagonki udzielila si¢ takze organizacjom zajmujagcym si¢
nawracaniem Zydow na chrzeécijanstwo. Koécioty protestanckie wyraznie wstrzymaty swoja
aktywno$¢ na tym polu. Z Niemiec emigrowali takze Zydzi ochrzczeni; ustawy norymberskie
z wrze$nia 1935 r. nie pozostawiaty zadnych watpliwosci, ani nadziei: w ich $wietle Zydzi
(takze chrzescijanie) mogli zosta¢ w kazdej chwili pozbawieni niemieckiego obywatelstwa.
Wedle ustawy ,,0 ochronie krwi” zabraniano zawierania matzenstw miedzy ,,Aryjczykami” a
,»hie-Aryjczykami”; dopuszczano i zachgcano do rozwigzywania takich malzenstw. Ustawy
definiowaty, kogo mozna, a kogo nie mozna uzna¢ za Zyda, wprowadzily uwtaczajaca

kategori¢ tzw. ,,mieszanca” (mischling).

621 Prozektor” 1925, nr 5; 1926, nr 1, 15 i 146; 1927, nr 42; ,Reflektor” 1935, nr 9; »lempo” 1936, nr 28 1 29;
,»Fama” 1939, nr 1; ,,Dziennik Biatostocki” 1926, nr 100; 1928, nr 98, 221; 1932, nr 346; 1933, nr 28: 1934, nr
228 i inne.

622 pismo Starosty Powiatowego z Biategostoku do MWRIOP z 1929 (b.d.) AAn, MWRIOP sygn. 1375, k. 2-3.
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Wybuch wojny w 1939 roku byt preludium do rozpg¢tania zbrodni na niewyobrazalng
skale. Jednak prawdziwy horror nadszedt po ataku nazistowskich Niemiec na Zwigzek
Sowiecki. Do tego czasu spoteczno$¢ zydowska na ziemiach polskich okupowanych przez
Rzesze, cho¢ mordowana 1 bezlitosnie eksploatowana, moglta mie¢ nadziej¢ na przetrwanie.
Jednak, jak pisze Jean Yves Potel, sytuacja ta zmienita si¢ diametralnie po czerwcu 1941
roku. ,,Zydzi zgromadzeni w gettach na terenie Rzeszy i Generalnego Gubernatorstwa,
podobnie jak pottora miliona Zydow z obozow bytej okupacji sowieckiej, zostali poddani
planowej eksterminacji (...). Do polowy marca 1942 roku zgingto okoto 20-25 procent
wszystkich ofiar Holokaustu. 75-80 procent jeszcze pozostawato przy zyciu (...). W polowie
lutego 1943 roku, czyli zaledwie jedenascie miesigcy pdzniej, proporcje te byly doktadnie
odwrotne. W polowie wojny nastgpita krotka, lecz intensywna fala masowych zbrodni.
Najwigkszych zbrodni dopuszczano si¢ na terytorium Polski. Pomimo dwodch lat
niewyobrazalnych utrudnien, grabiezy i1 przesladowan, w marcu 1942 nadal istniata w Polsce
duza spotecznos¢ zydowska. Jedenascie miesiecy pozniej przetrwata jedynie garstka Zydow,
ktérzy zamieszkiwali ostatnie istniejace getta i obozy pracy”*?.

Whystarczylo 11 miesigcy na wymordowanie prawie calej trzymilionowej spotecznosci
zydowskiej. Ten ,,wyczyn techniczny” wymagal naktadu $rodkow oraz przemyslane; w
detalach logistyki. Kombinacj¢ metodologii zbrodni szczegdétowo przeanalizowali Raul
Hilberg oraz Saul Friedlander. Opisali oni, jaki cel mialy getta, eksploatacja sity roboczne;,
organizowanie przemystowej eksterminacji w komorach gazowych. Te sterowang z Lublina
operacje okreslano mianem Aktion Reinhard, na cze$¢ SS-Obergruppenfurera Reinharda
Heydricha, koordynatora Endlosung der Judenfrage (,,ostatecznego rozwigzania kwestii
zydowskiej”). W tej operacji nazisci zamordowali co najmniej 2,7-2,8 miliona polskich
Zydow, z czego 1860 tysiecy w obozach, 500 tysiecy w gettach, a reszte w trakcie

egzekucji®?.

6.1. Zydzi-chrze$cijanie w Warszawie i Lodzi

Sytuacja spotecznosci zydowskiej w momencie wybuchu II wojny $swiatowej stata si¢
w krotkim czasie dramatyczna. Swiadoma akcja koncentrowania Zydow europejskich na
terenie Polski byta przemyslanym preludium do majacej nastapi¢ zagltady. Koncepcja

nazistow moéwita wyraznie o narodzie podludzi (Untermenschen) oraz narodzie pandéw. Tych

623 3.-Y. Potel, Koniec niewinnosci. Polska wobec swojej zydowskiej przesziosci, Krakow 2010, s.23.
624 R. Hilberg, Perpetrators Victims Bystanders: The Jewish catastrophe, 1933-1945, NY 1992; S. Friedlénder,
Nazi Germany and the Jews: The Years of Persecution, 1933-1939, New York 1997.
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pierwszych: Zydow, Cygandw, w dalszej kolejnosci narody stowianskie, nalezato
eksterminowaé. W mysl doktryny hitlerowskiej (ustawy norymberskie) za Zyda uwazano
zardbwno Zydéw ortodoksyjnych, jak i ,$wiezych” nowochrzczencoéw, a nawet tzw.
,bezwyznaniowcow”. Aryjczykiem byt osobnik, ktorego dziadkowie nie nalezeli juz do
gminy Zydowskiej625. Zarzadzenie Szefa Okrggu Warszawskiego z 24.X11939 r. dr Fischera
definiowato: ,,Za Zyda... uwaza sie 1. kazdego, ktory nalezy lub nalezal do wyznania

620 Rozporzadzenie Generalnego Gubernatora z 24 sierpnia 1940 r. podato

mojzeszowego...
definicje Zyda obowiazujaca w Generalnej Guberni, z ktorej wynikalo, ze za Zyda uwaza sie
nawet takiego osobnika, ktory ochrzczony byt 3 pokolenia wstecz®'; w te kategorie wlaczono
takze tzw. ,bezwyznaniowcow”. Zydzi ochrzczeni, w kontekscie ustawodawstwa
nazistowskiego nie réznili sie wlasciwie niczym od Zydéw wyznajacych judaizm czy Zydow-
ateistow. Byli oni dla Niemcéw jedynie Zydami. Na wyrozumiato$¢ mogli liczy¢ jedynie
Zydzi-Chrzescijanie od trzeciego pokolenia wstecz.

Misje zajmujace sie do 1939 roku nawracaniem Zydéw rekrutowaly si¢ niemal
wylacznie z samych Zydow-Chrzescijan. Prawie wszyscy misjonarze — z nielicznymi
wyjatkami — oraz kilkutysieczna rzesza judeochrzescijan znalazta si¢ w utworzonych gettach.
Poczatkowo korzystali z pewnych ,,udogodnien”, np. w Warszawie mieli by¢ zwolnieni —
jaki$§ czas — z noszenia opasek z gwiazdg Dawida. Podobnie faworyzowano takze Zydow
obywateli obcych panstw nie bedacych w stanie wojny z Niemcami: Zydéw wloskich,
niemieckich czy austriackich. W Krakowie pozwolono Zydom obcych pafistw pozostawaé
nawet na czas pewien poza gettem. Ta sytuacja trwala jednak bardzo kréotko. Rada
Opiekuncza w getcie warszawskim domagata si¢ dla judeochrzescijan przywileju nie noszenia
z0ltych lat. Wkrotce Niemcy zazadali od Rady spisu Zydow-Chrzescijan, po czym
dysponujac ich adresami, niemitosiernie ich ograbili628.

Najwickszym skupiskiem Zydéw na terenach okupowanych przez do 1941 r. byta
oczywiscie Warszawa, a w dalszej kolejnosci £odz. Wyjatkowo dramatycznie przedstawiata

sie sytuacja Zydow ochrzczonych kilkadziesigt lat temu, a nawet urodzonych jako

chrzescijanie, ktorzy ,.kwalifikowali” si¢ pod paragrafy nazistowskie. Wielu miato mezow-

625 »Bezwyznaniowcy” pochodzili z matzenstw mieszanych lub byli pochodzenia zydowskiego, nie przyznawali

si¢ ani do religii mojzeszowej, ani do zadnej innej; E. Ringelblum, Kronika getta warszawskiego, Warszawa
1983, s. 97.

826 polacy-Zydzi 1939-1945, opr. S. Wronski, M. Zwolakowa, Warszawa 1971, s. 37.

%27 A, Bieberstein, Zaglada Zydéw w Krakowie, Krakow 1980, s. 38.

628 7ydzi ochrzczeni nalezeli przewaznie do zamozniejszych. L. Hirszfeld, Historia..., op. cit., s. 191-192; por.
tez H. Makower, Pamigtnik z getta warszawskiego, Wroctaw 1987, s. 46. Rejestracja wykazata na przyktad w
getcie todzkim 110 judeochrzescijan; Kronika getta todzkiego, opr. D. Dabrowska, L. Dobroszycki, t. I, £.6dz
1965, s. 106-107.
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chrzescijan 1 zony chrzescijanskie, a mimo to zostali wttoczeni za mury getta, poniewaz nie
mies$cili si¢ w kanonie ,czystej rasy”. Niezwykle przygngbiajaca pod wzgledem
psychologicznym sytuacj¢ judeochrzescijan potggowat fakt niecheci do nich ze strony swoich
bylych wspotbraci-wspotwyznawcow. ,,Wychrzczone zydowki, zony dygnitarzy nie
otrzymujg pomocy” — zanotowat w swoim dzienniku Emanuel Ringelblumﬁzg. Jak pisat
Henryk Makower, z czasem wzajemne antagonizmy zmniejszyly sie, ,,chociaz nie ustgpity
catkowicie...”®%,

Julia Tarnowska, cérka znanego pisarza Maurycego Tarnowskiego, ,,dowiedziata si¢ o
swoim zydowskim pochodzeniu dopiero wtedy, gdy jej rodzina otrzymata rozkaz opuszczenia
mieszkania po stronie aryjskiej 1 przeniesienia si¢ do getta... na szyi nosi duzy srebrny krzyz i
stara si¢ wszystkich przekona¢, ze jest prawdziwg chrzescijanka.... Te chrzeScijanskie dzieci
rodzicow-Zydow przezywaja teraz podwojng tragedie w poréwnaniu z dzieémi zydowskimi...
nawet zdarzaty si¢ wsrdd nich przypadki samobdjstw” — zanotowata w swoim dzienniku
Mary Berg®™'. Z kolei prezes warszawskiego Judenratu Adam Czerniakow w swoim
dzienniku pod datg 15 kwietnia wspomina siostr¢ zakonng szpitala maltanskiego, ktora bedac
pochodzenia zydowskiego, zmuszona byla nosi¢ opaske z gwiazda Dawida®®,

Zydzi-chrzescijanie, ktorzy dostali sie do getta, starali sic mieszka¢ wspolnie i
probowali utrzymaé migdzy sobag tacznos¢ w réznych organizacjach i stowarzyszeniach,
dzialajacych jeszcze przed wojna. Na przyktad Zydzi ochrzczeni w Lodzi zgrupowani byli w
Zjednoczeniu Chrzescijan (przewodzit im doktor filozofii Bass)®®, starajac si¢ chocby
symbolicznie odseparowa¢ od reszty spolecznosci zydowskiej. Najczesciej mieszkali w
sgsiedztwie kosciotow katolickich. W Warszawie judeochrzescijanie wystgpili nawet z
projektem utworzenia odrebnego getta. Opiekowat si¢ nimi Kos$ciot katolicki oraz organizacje
charytatywne miedzy innymi Caritas. Po getcie krazyt nawet przerazajacy dowcip: ,,Po co
pozostawiono kosciot na Grzybowie? Dla wychrzt(')w”634.

Strach przed $miercig, zludne przeswiadczenie o nietykalnosci miat wplyw
srodowisko potencjalnych konwertytow 1 zydow calkowicie niewierzacych do wszelkich

ustgpstw, aby tylko zyskaé cien zludnej szansy na uratowanie si¢. Tym nalezy thumaczy¢

bardzo duzg liczbe chrztow Zydow zardowno w Warszawie, jak i w innych wiekszych

%29 E Ringelblum, op. cit., s. 53.

830 1 Makower, op. cit., s. 110.

831 M. Berg, Dziennik getta warszawskiego, Warszawa 1983, s. 128-129.

832 Adama Czerniakowa dziennik getta warszawskiego, opr. M. Fuks, Warszawa 1983 s. 105.

%33 Domagali si¢ nawet na specjalnej konferencji wprowadzenia w szkolach getta nauki religii chrzescijanskiej i
uregulowania spraw cmentarza; Kronika getta todzkiego, op. cit., s. 420. Podobnie bylo w getcie warszawskim;
zob. E. Reingelblum, op. cit., s. 317.

834 E. Ringelblum, op. cit., s. 210 i 198.
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miastach, w ktorych utworzono getta. Swiadectwo chrztu miato nawet swoja wymierna ceng.
Pod datg 31 stycznia 1940 r. Ringelblum zanotowat: ,,Dzi§ styszatem, ze za 30.000 ztotych
Zyd otrzymat dowdd z aryjska babka®®. Czerniakoéw pisal: ,,za mala oplata prawostawni
wyrabiajg swiadectwa chrztow”. Z nutka litosci, lecz niepozbawiong ironii, pisata Mary Berg
o judeochrzescijanach mieszkancach getta, ktoérych widziata w okresie Bozego Narodzenia,
jak podazali ,,z malenkimi drzewkami przycis$nigtymi do piersi. Byli to nawrdceni, czyli
chrzescijanie..., ktorych hitlerowcy uwazaja za Zydow...”%%,

Z czasem Zydzi ochrzczeni zaczeli zajmowaé wiele znaczacych pozycji w hierarchii
gettowej. Wielu z nich stuzylo w policji gettowej, w Warszawie byli bliskimi
wspotpracownikami  prezesa Judenratu inz. Adama Czerniakowa. Eksponowanie
nowochrzczencow we wiadzach gminnych bylo pelnym wyrachowania zabiegiem, majacym
na celu wigksze pordznienie spotecznosci zydowskiej. Byt to element §wiadomej polityki
wladz okupacyjnych. Znienawidzony przez wszystkich komendant Zydowskiej Stuzby
Porzadkowej, Jozef Szyrynski (Andrzej), byt neofita®’.

Na terenie getta warszawskiego, jak pisata Irena Birnbaum, funkcjonowaty dwa
czynne koscioty przeznaczone dla ludnosci zydowskiej, ktéra przyjeta religie

0% w getcie todzkim od Wigilii Bozego Narodzenia (1941 r.) prezes

chrzedcijanska
tamtejszego judenratu Chaim Rumkowski zezwolit na odbywanie nabozenstw dla Zydow-
Chrzescijan w domu modlitwy urzadzonym w prywatnym mieszkaniu przy ulicy Jakuba 6.
Nabozenstwa odbywaty sie osobno dla Zydow-katolikow i Zydow-ewangelikow. Chrzczono
Zydow nadal zaréwno w ko$ciotach katolickich, jak protestanckich, takze w cerkwiach
prawostawnych, a nawet — jak si¢ zdarzalo w getcie warszawskim — w kosciele
starokatolickim®®. Historyk getta warszawskiego Emanuel Ringelblum z nieukrywana
niechecia pisat o ,,misjach chrzedcijanskich”, ktore miaty wykorzysta¢ sytuacje, aby chrzcic¢

640

dzieci zydowskie™". Wydaje si¢ jednak, Zze za tymi dzialaniami staly szczere intencje

Koéciotéw chcacych ratowaé Zydow, zwlaszcza dzieci, z ktorych cze$é rzeczywiscie

835 Ksieza katoliccy w Warszawie glosili, ze chrzecijanie pochodzenia zydowskiego nie znajdg sie w gettach, a
pozniej, ze nic im nie grozi. Rzeczywisto$¢ okazata si¢ jednak zupehie inna. E. Ringelblum, op. cit., s. 70. Inna
sprawa, ze wielu tg wtasnie drogg zostato uratowanych.

8% Adama Czerniakowa..., op. cit., s. 62; M. Berg, op. cit., s. 46.

%7 E_Ringelblum, op. cit., s. 253. Szyrynski otrzymat wyrok $mierci od Zydowskiej Organizacji Bojowe;.

%38 |, Birnabaum, Non omnis moriar. Pamietnik z getta warszawskiego, Warszawa 1982, s. 43. M. Berg méwita o
trzech kosciotach: ,,na placu Zelaznej Bramy, czesciowo zniszoczny przez bomby, drugi na ulicy Leszno blisko
Karmelickiej, a trzyci na Zelaznej... ksieza s takze pochodzenia zydowskiego”; M. Berg, op. cit., s. 130. H.
Bryskier pisat, iz w getcie byly az cztery koscioly; tenze, Zydzi pod swastykq, czyli getto warszawskie, ,,Biuletyn
Zydowskiego Instytutu Historycznego” 1968, nr 67, s. 126. Kronika getta tédzkiego, op. cit., s. 339; H. Bryskier,
op. cit., s. 127.

89 Kronika getta lédzkiego, op. cit., s. 339; H. Bryskier, op. cit., s. 127.

80 £ Rinbelblum, op. cit., s. 425.
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wyprowadzono z gett, umieszczajagc je potem w niektorych klasztorach. Akcje ratowania
dzieci zydowskich przez chrzty prowadzil gtéwnie Kosciol katolicki. Odstapily od niej
Koscioty protestanckie — do niedawna sprzyjajace akcji misyjnej. W naturalny sposob uczynit
to Kosciol luteranski silnie przesigknigty niemiecko$cig, za§ kalwinski byt zbyt maty na
prowadzenie tego typu dziatan. Ringelblum nie do konca sprawiedliwie zawezit ocene tych
dziatan do ,,polowania na duszyczki” i ratowania wizerunku Kosciota katolickiego wobec
rozgrywajacego si¢ tuz obok Holocaustu. Duchowiefistwo rzymskie wobec przejawow
dziejacego si¢ zta byto niemal bezsilne. Jednak wiele dzieci zydowskich zostalo uratowanych.
Procedura wyrabiania $wiadectw chrztow i przechowywania Zydoéw wigzala sic ze
$miertelnym niebezpieczenstwem. Wielu kaptandéw utracito zycie w wyniku podjecia tych
dziatan®*.

W okresie pdzniejszym w gettach nastgpil spadek liczby chrzczacych si¢ Zydow.
Zdawano sobie spraw¢ z bezsensu takiego postgpowania. Metryka aryjska okazywata si¢
pomocna jedynie poza jego obszarem, a i to wigzato si¢ z wielkim ryzykiem, takze dla tego,
ktory metryke wystawil. Rosta nieche¢ do chrztow Zydéw takze ze strony czesci
duchowiefistwa. Podnoszono, ze Zydzi chrzcili sie nie z wewnetrznego nakazu, lecz pod
przymusem, ,,zeby dosta¢ wigksza racj¢ chleba” lub, jak to trafnie sformutowal jeden z
nowochrzczencow, ze chrzci si¢ tylko na pewien okres, po to by otrzymac ,,niby wygodne
miejsce w tramwaju”642.

Koniec jest znany. Zgingli praktycznie wszyscy. Niewiele byto wypadkow uratowania
si¢ Zydow droga legalng. Ogromne tapowki, certyfikaty aryjskie, listy protekcyjne panstw nie
bedacych w stanie wojny z III Rzeszg nie zdaty si¢ na nic. Anglicy 1 Amerykanie pomimo
podejmowanych krokéw dyplomatycznych wiele nie zdziatali. Szwedzka Misja Wallenberga
wystapila z gotowoscia przyjecia do swojego kraju 64 Zydow sposrod matzenstw mieszanych
(z pewnoscia neofitow lub tzw. ,bezwyznaniowcow”). I te kroki spelzly praktycznie na
niczym®. Zagtadzie ulegly grupy chrzescijan pochodzenia zydowskiego skoncentrowane w
gettach. Zona todzkiego pastora Rosenberga (neofity) pisala do siostry panny Meinman o ,,3
setkach Zydéw-Chrzescijan” wymordowanych w Lodzi. Wielu misjonarzy przeczuwato

nadchodzace niebezpieczenstwo 1 zagrozenie. Na przyklad Mojsej Gitlin z Radosci opuscit

®1 Oplata kosztéw przechowania dziecka miata wynosi¢ okoto 600 z; E. Rinbelblum, op. cit., s. 434-436.
Znalezli si¢ szlachetni ksigza, ktorzy w tej sytuacji brali na siebie ryzyko tego rodzaju czynow”; H. Makower,
op. cit., s. 110.

842 gdama Czerniakowa dziennik..., op. cit., s. 112.

83 A. Eisenbach, Pertraktacje anglo-amerykariskie z Niemcami a los ludnosci Zydowskiej podczas II wojny
swiatowej, Warszawa 1957, s. 67.
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Polske na krotko przed wybuchem wojny. Jego najblizsi wspotpracownicy, dr Prajs i jego brat
Melzak, zgineli w gettach®*,

Misja Barbikanska dzialajaca w Bialymstoku, w przeciwienstwie do Warszawy i
Lodzi, znalazta si¢ krétkotrwale (wrzesien 1939 — czerwiec 1941) w lepszej sytuacji, gdyz
Biatystok na mocy paktu Ribbentrop-Mototow znalazl si¢ w sowieckiej strefie. W $wietle
zachowanych archiwalii, czastkowych informacji pozyskanych droga korespondencji i
ustnych relacji wynika, ze Misja Barbikanska z dniem 1 wrze$nia 1939 r. nie zaprzestata
swojej dzialalnosci, cho¢ zostala ona mocno ograniczona z uwagi na stan wojenny. Zachowat
si¢ dokument datowany na 1 wrzesnia tegoz roku, w ktérym Starostwo Grodzkie w
Biatymstoku ,,potwierdza... odbiér 2 to6zek z materacami, z dwoma poduszkami...
wypozyczonych od Misji Barbikanskiej w Bialymstoku w osobie superintendenta Piotra

Gorodiszcza®®

. Zachowane rachunki i kwitancje wskazuja, ze Misja dziatala nieprzerwanie
az do wkroczenia najpierw Niemcoéw. 10 wrzesnia 1939 roku kwote 80 ztotych pokwitowatl
neofita P. Kon (Kac)®*. Dopiero z chwila wkroczenia wojsk niemieckich do Biategostoku
dnia 15 wrze$nia 1939 r. misjonarze zaprzestali dzialalnosci. Jeden z zachowanych
dokumentow méwi o zdaniu przez Misje Barbikanskig ,,kluczy” od ambulatorium misyjnego,
kancelarii parafii Ewangelicko-Reformowanej i Misyjnej, Plebanii i Domu Katechumendw.
Przejat je niejaki J. Keller®'.

Na skutek porozumien dyplomacji niemieckiej 1 radzieckiej 23 wrzesnia 1939 r. do
Biategostoku wkroczyty oddziaty Armii Radzieckiej648. Misjonarze anglikanscy ponownie
zajeli swoje pomieszczenia misyjne, cho¢ wydaje si¢, ze ich dziatalno$¢ zostata powaznie
ograniczona. Juz we wrzesniu 1939 r. Misja Barbikanska przekazala do dyspozycji
»gozdrawa” (Miejska Stuzba Zdrowia) pomieszczenia ambulatoryjne. Zajeto takze kilka
innych pomieszczen migdzy innymi kancelari¢ 1 czytelni¢. Administracj¢ ,,parafii

ewangelicko-reformowanej” przeniesiono do mieszkania Gorodiszcza (w budynkach Misji).

Kierownikiem powstalej tym razem panstwowej przychodni zostal lekarz misyjny dr

4 Rosenberg (L?) byt prawdopodobnie szefem Misji Zydow-Chrzescijan w Lodzi (patrz rozdz. Misja

Rosenberga). ,,Jmmanuel Witness”, 1946, styczen, s. 109. M. Podworniak, Szalom Zitija i praca D-ra Moisieja J.
Gitlina, op. cit., 102.

> AA, Wojna, XII, nr 1.

% Dokument w jezyku angielskim z 10 wrzeénia 1939 r. Widnieje na nim nazwa ,,Barbican Mission, Poland”
oraz jej rozszerzenie ,,The Barbican Mission to the Jews”, AA X Kwitancja.

847 7. Kosztyta, Wrzesierr 1939 na Bialostocczyznie, Warszawa 1967, s. 197-198. Zastanawiajace rozréznienie
osobnych kancelarii — AA, XII Wojna, nr 2.

88 M. Gnatowski. Z dziejéw Bialegostoku w latach II wojny $wiatowej, ,,Studia i materiaty do dziejow miasta
Biategostoku”, t. II, Biatystok 1970, s. 12.
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Maurycy Syrota®*.

By¢ moze niektére budynki misyjne byly czeSciowo zniszczone
(sasiedztwo bombardowanego dworca). Swiadczy o tym zachowane pokwitowanie za
wstawienie szyb w budynkach misyjnych®’. Inne zrodta méwia o poczatkowym aresztowaniu
przez wladze radzieckie kilku misjonarzy, miedzy innymi wiasnie dr Syroty oraz jego dwdch
corek. Zostali oni jednak niebawem uwolnieni 1 rozpoczeli pracg w ,,polskiej sekcji Armii
Radzieckiej”(?)%*". Misja byla jednak stopniowo likwidowana a jej liderzy — w obliczu nowej,
nieobliczalnej wiladzy — chcieli jak najszybciej rozdysponowaé posiadane fundusze.
Zachowalo si¢ tylko kilka dokumentow z tego okresu, $wiadczacych raczej o ,,zwijaniu”
interesu 1 zachowywaniu pozoréw formalnej dzialalno$ci. 27 grudnia 1939 r. J. Przetycki
potwierdzit otrzymanie z Misji kwoty 172 rubli (wpisanej w rubryce ,,zlotych”) na blankiecie
w jezyku angielskim®®?.

Misja konczyta swoja dziatalno$¢. Zapewne juz w grudniu 1939 r. nie istniata jako
prawne stowarzyszenie. Swiadczy o tym ,.otpis inwentaria” datowany na dzien 1 grudnia
1939 roku, w ktérym jest mowa o ,,bytej” Misji Barbikanskiej. Misja mogla by¢ rozwigzana,
zdelegalizowana, ale formalnie o jej dalszym istnieniu jako ,,parafii ewangelicko-
reformowane;j” mogt zdecydowaé Konsystorz Wilenski. Jednak w rzeczywistosci sowieckiej
ta logika nie istniata. Cho¢ jako organizacja misyjna utracita status legalnosci, to wielu jej
cztonkow 1 etatowych pracownikoéw pobierato nadal z jej konta (niezablokowanego?) pensje
misjonarskie lub tez pomoc w postaci zapomog finansowych (na przyktad misjonarze J.
Ziering, J. Waintraub, J. Przetycki, P. Kon, J. Topf i inni pobierali w tym okresie znaczace

653

kwoty) Misja wywigzywala si¢ takze nadal ze swoich zobowigzan m.in. wobec

Bialostockiego Towarzystwa Elektrycznosci, Polskiego Zarzadu Telefonow 1 Biatostockiego
Wodociagu, jak $§wiadcza o tym zachowane rachunki®”.

Urzadzenia ambulatoryjne 1 pozostale pomieszczenia, w tym koscidl, zostaty
przeznaczone przez wiladze radziecka na tzw. ,cietwierta gorbalnice” — lecznicg nr 4 (i

poradnie dla gruzlikéw). Caloscia oddziatu zawiadywat dr Maurycy Syrota®™. Z kolejnych

9 Jak wynika z dokumentow, Misja Barbikanska nie utracita jeszcze swoich praw. Syrota byl weczesniej
rowniez kierownikiem ambulatorium, AA, Wojna XII, nr 3.

0 Otrzymatem za wstawienie szyby w przychodni misyjnej zt 8. 2 X 1939. Wajanheld”, AA X Kwitancja.

81 Immanuel Witness” 1942 czerwiec, s. 27. W tym okresie Piotr Gorodiszcz i Jozef Fajans mieli nadal
kontynuowac prace ,,w osrodkach”.

852 a conto — the rest of Salary for October 1939 (a konto reszty pobordéw za pazdziernik 1939); AA, Kwity.

853 Majatek misyjny przekazywat ks. J. Fajans, AA, XII, Wojna, nr 7 i nr 20-26.

%% Datowane na okres do grudnia 1939 r., AA, Wojna, X1, nr 29-37.

85 Relacja Elzbiety Burda: 1986, 09, 12-13. Notatka w zbiorze wlasnym — T. W. Zona Syroty to corka
Gorodiszcza. Inny dokument okres$lat placowke, w ktorej pracowat Syrota, jako ,,Poliklinik¢ nr 4”. Dokument
jest mylnie datowany 5.1.1939 r. Chodzi niewatpliwie o 1940 r., bowiem rozliczenia odbywaja si¢ w rublach. W
dokumencie wystgpuje takze nazwa ,,Misja Barbikanska”, AA, Wojna, XII nr 9.
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dokumentow datowanych na 4 oraz 5 stycznia 1940 r. dowiadujemy si¢, iz ambulatorium-
poliklinika nr 4 stata si¢ szpitalem miejskim. By¢ moze ta sytuacja uratowata dr Syrote przed
planowang wywozka. Okazal si¢ on przydatny w szpitalu. Z 19 stycznia 1940 r. zachowat si¢
odpis rachunku za elektryczno$¢ wystawionego formalnie nadal dla ,,Misji Barbikaﬁskiej”ess.
Ten dokument jest ostatnim sladem po dziatalnos$ci Barbikan w okresie okupacji radzieckie;.
Dalsze losy misjonarzy az wkroczenia do miasta oddziatéw niemieckich (27 czerwca 1941 r.)
sa mato znane®™’. Wiadomo jedynie, ze rodziny pastora Gorodiszcza i ksiedza Fajansa nadal
mieszkaty w Biatymstoku przy ulicy $w. Rocha. Zrédlem ostroznosci ze strony sowieckiej
administracji wobec Misji byt fakt brytyjskich powigzan Barbikan. Byli oni traktowani z
pewnym pobtazaniem.

Wkroczenie Niemcow zmienito t¢ sytuacj¢ w sposob zasadniczy. W stosunku do
ludnos$ci zydowskiej zastosowano metody znane i praktykowane wcze$niej na okupowanych
ziemiach polskich. W pierwszych dniach spalono dzielnice zydowska Shulhof wraz z Wielka
Synagoga i wpedzonymi do niej okoto 800 Zydami. 1 sierpnia 1941 roku utworzono getto. W
listopadzie 1942 roku na jego teren wtloczono kolejne tysiace Zydow przesiedlonych z
okolicznych miasteczek. Pierwsza likwidacja getta nastgpita w dniach w dniach 5-12 lutego
1943 roku. Okoto 10 tys. Zydow wywieziono do Treblinki. Ostateczna likwidacja ,,dzielnicy
zamknigtej” nastgpita w sierpniu 1943 roku. Nie obyto si¢ bez czynnego oporu kilkuset
bojownikow zydowskich®®,

Judeochrzes$cijanie, w tym wszyscy misjonarze z Misji Barbikanskiej, takze trafili do
getta. Jedynym zapisem dotyczacym loséw misjonarzy barbikanskich jest fragment ksigzki
Bernarda Marka, ktory poswieca im dostownie kilka zdan: ,,Do getta hitlerowcy zapedzili
wszystkich Zydéw z Bialegostoku. Zarzadzenie objeto rowniez, podobnie zresztg jak i
wszedzie 1 tych, ktorzy mieli tylko babki zydowskie i tych, ktérzy juz dawno wychrzcili sig.
W gettcie znalezli si¢ w ten sposob rowniez misjonarze anglikanskiego (barbikanskiego)
obrzadku z ul. $w. Rocha z pastorem na czele. Hitlerowcy nie wzi¢li pod uwage ich trudu
nawracania Zydow”*>. Tu koneksje Barbikan z Krolestwem Anglii pomoc nie mogly: Rzesza
i Anglia byty w stanie wojny. Zydzi ochrzczeni przez Barbikan, jak i sami misjonarze

przebywali w getcie w bliskim sagsiedztwie 1 prébowali chroni¢ si¢ w obrebie struktury

8% AA, Wojna XII, nr 10 11.

7 M. Gnatowski, Z dziejow Bialegostoku w latach Il wojny swiatowej, 0p. Cit., s. 24.

858 Ch. Grossman, The Underground Army, New York, 1987; The Bialysstoker Memorial Book, New York 1982;
Sz. Datner, Walka i zagtada bialostockiego getta, 1.6dz 1946 1 inne.

89 B. Mark, Ruch oporu w getcie bialostockim, \Warszawa 1952, s. 46. W przypisie na s. 46 Mark zaznaczat, iz
niejasne byly ich dalsze losy. Dopuszczat mozliwo$¢ opuszczenia przez nich getta dzigki staraniom angielskich
,;opiekunow”.
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stowarzyszeniowej, a wigc a oparciu o dawne Towarzystwo ,,Samarytanin”660. Dramatycznie
przedstawiala si¢ sytuacja matzenstw mieszanych. Z tego powodu do getta dobrowolnie
przeprowadzito sie kilkunastu nie-Zydow, zwlaszcza kobiet: na przyktad Gruzinka, Zona
rezysera Bubryka, czy zona Nomberga, uchodzcy z LomZyBGl.

Czy wszyscy jednak misjonarze znalezli si¢ w getcie? Czy wszyscy zgineli? Istnieje
na ten temat szereg rozbiezno$ci, w szczegdlnosci gdy idzie o etatowych pracownikow Misji
Barbikanskiej, ich dzieci, jak i czlonkéw Kosciota Ewangelicko-Reformowanego, glownie
judeochrzes$cijan. Z calg pewnoscig $mier¢ ponidst pastor Piotr Gorodiszcz, jak i jego syneez.
Mato przekonywujaca w tym wzgledzie wydaje si¢ relacja A. Lachowera, ktory twierdzit, iz
Gorodiszcz wraz z synem wyjechal do Wilna (w okresie okupacji radzieckiej), a stamtad do
Anglii. Dwie jego coérki miaty zging¢ w getcie, a dwie przezy¢ i po wojnie zamieszka¢ w
Rodezji®®. Inna wersja powiada, ze Gorodiszczowi udato si¢ po wybuchu wojny w 1939 roku
wyjechaé¢ do Wilna, gdzie zmart juz za okupacji sowieckiej w 1940 roku®®. Przecza jednak
temu informacje, ktore piszacy te stowa uzyskat z centrali Barbican Mission w Londynie,
cho¢ i tam nie ma pewnosci co do dalszych losow pastora Gorodiszcza.

Rowniez co do innych czlonkow Misji Barbikanskiej zdania sa sprzeczne. Z
pewnoscig ,,prawa reka Gorodiszcza” ksigdz Jozef Fajans, ktéry w Misji Barbikanskiej
sprawowat opieke nad Zydami nawréconymi i byt ordynowany w Jednocie Wilenskiej, zostal

zamordowany®®

. W $wietle jednych relacji poczatkowo mial unikng¢ getta i do okoto 1943
roku mieszka¢ przy ulicy Mtynowej wraz z prawostawng malzonka Ning Fajans (przeszta na
anglikanizm). Na skutek denuncjacji zostat aresztowany i wywieziony do ,,obozu zaglady”.
Inng wersje podaje Irena Danowska. Twierdzi ona, iz ks. Fajans mieszkatl przy ulicy
Stotecznej 1 juz w 1942 roku zostal wysiedlony do gettaGGG. Informacje o $mierci Jézefa
Fajansa publikuje wydawany w Anglii miesigcznik ,,JImmanuel Witness”. Wynika z niego, ze
Fajansa aresztowano w lutym 1943 r. Jego syn Borys oraz corka Maria zostali aresztowani

rok pozniej w 1944 roku 1 rozstrzelani w lasku ,,kolonia Grabdéwka”, miejscu masowych

%80 1 jst P. Dilisa z 11.IV.1986 do T.W. Notatka w zbiorze wlasnym — T. W.

%1 B Mark, op. cit., s. 46.

662 ,.Immanuel Witness”, 1946, styczen, s. 109.

%3 Relacja A. Lachower, Izrael. Zapis whasny.

84 Biblioteka Synodu Ewangelicko-Reformowanego w Warszawie, Materiaty Misji Barbikanskiej; APP, KEP,
sygn. 2990;

%% Ibidem.

8% Relacja pp. H i J. Ziotkowskich z dnia 14-15.V.1986. Matka pp. Zidtkowskich stuzyta w domu Fajansow przy
ulicy Grunwaldzkiej przed II wojng $wiatows. Notatka w zbiorze wlasnym — T. W. Relacja I. Danowska 10-
12.X.1987. Notatka w zbiorze wlasnym — T. W.
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stracen koto Bialegostoku667

. Maria Fajans ukrywata si¢ poczatkowo w Jasiondwce u babci
(ze strony matki Niny Fajans)®®. Jedynie Nina Fajans, jako prawostawna (aczkolwick
przeszta na anglikanizm) przezyla wojne. Byla znakomicie wyksztalcona, znata wiele
jezykéw. Po zakonczeniu wojny pracowala we Wroctawiu, gdzie wstgpita do zboru
metodystow. Zmarla w Wegrowie w domu starcow. Jej obszerne pamigtniki zostaly
przekazane do pracowni historycznej V Liceum Ogolnoksztatcagcego w Starosielcach;
niestety... zaginely. Jedyne co po nich pozostato, to krotkie streszczenie, z ktorego wynika, iz
jej syn, ,,absolwent” Uniwersytetu Warszawskiego Borys Fajans ,,lat 26 i corka Maria Fajans
lat 18” rozstrzelani zostali na Pietraszach, koto Biaiegostoku%g.

W lutym 1943 r. wraz z ksigdzem Fajansem aresztowano takze zon¢ dr. Maurycego
Syroty, Eugenie (corka pastora Gorodiszcza), oraz jej siostre, przypuszczalnie chodzi o Mari¢

®70 7ona dr Syroty takze zgingta w getcie. Jej corka pod przybranym nazwiskiem

Gorodiszcz
Larissa Kloze (przezywana: Jozia) ukrywana byla poczatkowo w Biatymstoku, a pdzniej w
Supraslu, przez siostry zakonne Szarytki (niemiecki adres: ul. Waisenhause 1). ,,Larissa”
przezyta okupacj¢, mimo iz praktycznie wszyscy wiedzieli o jej zydowskim pochodzeniu. Po
wojnie wyjechata zagranice. Zabrat ja pono¢ wlasny ojciec, co by oznaczato, iz Maurycy
Syrota przezyt wojng®’*. Te przypuszczenia potwierdza relacja A. Lachowera, ktory twierdzit,
iz dr Syrota uciekt (wywieziony zostat?) na Syberig, a zona wraz z corka mialy trafi¢ do getta.
Syrota po wyjsciu z tagru mial wstagpi¢ do wojska Andersa i przezyt. P6zniej miat przyby¢ do
Polski z Anglii 1 odebra¢ corke przechowang w klasztorze®™.

Niewiele wiemy, jak przedstawiala si¢ sytuacja pozostatych pracownikow Misji
Barbikanskiej pracujagcych w zamiejscowych filiach. Wiadomo, ze misjonarz Jozef Klajn
pracujacy w Lublinie zostat aresztowany i1 przewieziony do obozu koncentracyjnego w

%73 podobnie tragicznie

Treblince. Przezy¢ pono¢ miata jego zona Sabina oraz dziecko
wygladata sytuacja misjonarzy znajdujacych si¢ na innych placowkach w Polsce, a takze

oddziatach Misji w Europie: Jugostawii, Czechostowacji i Rumunii. Kierownikiem placowki

87 Immanuel Witness” 1946, styczen, s. 109. Borys Fajans aresztowany byt dwukrotnie, nie wypart sie swojego
pochodzenia i dlatego poniost $mier¢. Relacja I. Danowska, op. cit.

%8 Relacja pp. Ziotkowskich, op. cit, W pierwszych miesiacach okupacji rodzina Fajanséw byla
przechowywana w mieszkaniu Ziotkowskich w dzielnicy Marczuk.

%9 Relacja p. Zidtkowskich, op. cit. B. Fajans otrzymal mature w Gimnazjum im. J. Pitsudskiego; ,,Glos
uczniowski” 1933, nr 4, s. 29. Pozniej studiowatl na Politechnice Warszawskiej inzynieri¢ budowy okretow.
Praktyke odbyt w Szwecji.

670 Immanuel Witness”, op. cit. Siostra byta przypuszczalnie Maria Gorodiszcz, corka pastora. Uczyla si¢ ona
celujaco w Gimnazjum Jabtonowskich, ,,Gtos Uczniowski” 1928, nr 1, s. 19.

871 Relacja J. Makulewicz, Zaklad Fotograficzny BAJKA, Rynek Kosciuszki, 1987.02.17. Notatka w zbiorze
wiasnym — T. W. Pani Muklewicz pracowata w klasztorze Szarytek.

%72 Relacja A. Lachower, op. cit.

678 Immanuel Witness” 1942, lipiec, s. 42-43 oraz Immanuel Witness” 1946, styczen, s. 109.
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Misji Barbikanskiej w Jugostawii byl A. Mojzes. Podczas okupacji niemieckiej zostat
zmuszony do opuszczenia placoéwki misyjnej i z zong przeniost si¢ na Wegry, gdzie na krotko
zatlozyl nowa stacje misyjng. Pozniej misjonarz Mojzes i jego zona (Markowitch?) oraz
wiekszos$¢ cztonkéw zboru anglikanskiego, w tym matzenstwo misjonarskie Mreuer, zostali
zamordowani w Nowym Sadzie®”*. Zagtadzie ulegla takze placowka Misji w Czechostowacji.
Pracownik misyjny P. K. Lohe zostal zamordowany. Judochrze$cijanie znalezli si¢ wraz z
prawowiernymi Zydami w obozie zagtady w Terezinie, gdzie ponie$li $mieré. Podobnie
ksztaltowata si¢ sytuacja w Rumunii i Besarabii, gdzie Misja Barbikanska utrzymywata swoje

agendy®”.

6.2. Po 1945 roku

Podczas wojny obiekty sakralne Misji Barbikanskiej zostaty zrujnowane i rozgrabione.
Sposrdd kaplic 1 §wiatyh na terenie Europy przetrwal jedynie najwigkszy obiekt sakralny, ten
ulokowany w Biatymstoku. Mimo iz zerwane byly podlogi, okna powybijane, to struktura
budynku pozostawala nienaruszona, stata tez czesciowo uszkodzona wieza koscielna. W
budynkach misyjnych jaki$ czas siedzib¢ miat sad, a potem Polskie Towarzystwo
Krajoznawczo-Turystyczne. Ostatecznie wieza zostata rozebrana z niewiadomych powodow

w koncu lat pie;(':dziesia,tych676

, a w okresie pdzniejszym caly kompleks budynkéw — po
przebudowie — zaadoptowano na kino ,,Syrena”.

Misja Barbikanska przestata istnie¢ na ziemiach polskich. Wigkszos¢ misjonarzy
zostala zamordowana. Ciagle jednak dziatata gldwna centrala misji znajdujaca si¢ w Wielkiej

Brytanii, ktorej przywodca w latach 90. XX wieku byt pastor Murdoch Mc Leod®’”

. Tuz po
wojnie bialostocki Zbor Baptystéw rozpoczat starania o uzyskanie nieruchomosci sakralnej z
przyleglosciami nalezagcymi do 1939 roku do Misji Barbikanskiej. W jednym z pism do wtadz
w tej sprawie Zbor baptystyczny w Biatymstoku stwierdzil: ,,Parafia Polskiego Kosciota
Chrze$cijan Baptystow w Biatymstoku zwraca si¢ z uprzejma prosba o przydzielenie kaplicy
znajdujacej si¢ przy ul. Manifestu Lipcowego Nr 25 (byta kaplica Misji Barbikanskiej) do
uzytku 1 wykonywania praktyk religijnych parafii baptystow w Biatymstoku. (...)

Jednocze$nie nadmieniamy, ze w roku 1948 Rada miejska w Biatymstoku obiecala

67 Immanuel Witness” 1942, czerwiec, s. 27 i Immanuel Witness” 1946, styczen, s. 109.

678 ,mmanuel Witness” 1942, op. cit., s. 27, Immanuel Witness” 1946, styczen, s. 109.

676 Immanuel Witness” 1942, lipiec”, Immanuel Witness” 1946, styczen, s. 109.

877 Adres Misji Barbikanskiej: Christian Witness to Israel, Seven Tress, 44 Lubbock Road Chislehurst, Kent BR7
5jX (Barbican Mission to the Jews). Poprzednimi jej szefami byli S. B. Levinson i I. E. Davidson; Crochford
Religion Directories 1962; 1967 i 1975 (b.s.).
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przydzieli¢ nam omawiang kaplice po wyprowadzeniu si¢ Sadu, ktory obecnie zajmuje”.
Pastor tej misji byl zaprzyjazniony ze Zborem baptystycznym i odjezdzajac z Bialegostoku w
czasie wojny, przekazat Zborowi wszystkie dokumenty, tacznie z pieczatkami.

Pomimo oficjalnego dokumentu (aktu notarialnego) sporzadzonego przez
przedstawicieli Misji w Londynie przekazujacego obiekt na rzecz Zboru baptystycznego w
Bialymstoku, ,,wtadze miasta odmowity przyznania tego obiektu jedynemu ewangelikalno-
protestanckiemu Zborowi w miescie. Zgodnie z nasilajacg si¢ w powojennej Polsce polityka
ateizacji na poczatku umieszczono tam Sad Rejonowy, a potem budynek przebudowano na
kino ,,Syrena”. Do dzisiaj stuzy celom niezgodnym z jego pierwotnym religijnym
przeznaczeniem™’®. W latach 70. na wolnym od zabudowy gruncie dawnej posesji Misji
Barbikanskiej wzniesiono osiedle mieszkaniowe.

Baptysta z Biategostoku pastor Ireneusz Dawidowicz wspomina, iz ,,Pastor tej misji...
byl zaprzyjazniony ze Zborem baptystycznym 1 odjezdzajac z Biategostoku w czasie wojny,
przekazal Zborowi wszystkie dokumenty, tacznie z pieczatkg. W korespondencji prowadzonej
po wojnie z Prezesem Polskiego Kosciota Ewangelicznych Chrzescijan Babtystow ks.
Aleksandrem Kircunem przez adwokatow ,,The Barbakan Mission” stwierdza sig¢, iz zdaniem
ksiedza Isaaka E. Dawidsona pp. Gorodiszcz i Fajans nie zyja. Informacja ta pochodzi z roku
1949, a wigc od zakonczenia wojny mingto wowczas wystarczajaco duzo czasu, by ocaleli z
Holokaustu przedstawiciele bialostockiej placowki Misji przekazali do centrali w Londynie
sygnat Zycia679.

Londynska centrala Misji bezskutecznie walczyla o odzyskanie nieruchomosci. W
oswiadczeniu sporzadzonym w 1947 r. dyrektor Misji ks. I. E. Dawidson stwierdza: ,,Do
wszystkich zainteresowanych. Barbikanska Misja Wéréd Zydow w Londynie, wiasciciel
posesji usytuowanej przy ul. Sw. Rocha 25 w Biatymstoku (Polska), pragnie potwierdzi¢ swe
prawo zachowania wilasno$ci znajdujacej si¢ pod w wskazanym wyzej adresem na cele,
ktorym ona stluzyla przed rokiem 1940 albo wynaja¢ owe budynki polskiej wspdlnocie
baptystow, z ktorag Misja jest w korespondencyjnym kontakcie i upowaznia niniejszym ks.
Aleksandra Kircuna, prezesa Polskiego Kosciota Baptystycznego do reprezentowania
Barbikanskiej Misji Wérod Zydéw w tej sprawie”. 28 X 1948 r . 1. E. Davidson i E. W.
Davson, dyrektor i skarbnik The Barbican Mission, udzielili biatostockiemu adwokatowi

Ernestowi Ambroszkiewiczowi w formie aktu notarialnego petnomocnictw do dziatan

678 |, Dawidowicz, Historia Baptyzmu w Bialymstoku, Praca licencjacka napisana pod kierunkiem prof. dr. hab.
Tadeusza J. Zielinskiego, maszynopis w zbiorach autora.
879 1. Zielinski, Schylek istnienia... op. cit. s.. 102-103.
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prawnych majacych na celu odzyskania majatku (ruchomego 1 nieruchomego ), w tym posesji
przy ul. Sw. Rocha, nalezacego do Misji (lub os6b dziatajacych w imieniu i na rzecz Misji) na
terenie catej Polski. Akt potwierdzat wole Barbican Mission przekazania majatku w najem lub
dzierzaw¢ Kosciotowi pod nazwg ,,Polish Evangelical Christian Church” na okres 10 lat za
symboliczng kwote 10 funtéw szterlingdéw”. Ta zagadkowo brzmigca nazwa Kosciota
wskazuje, ze chodzi zapewne o Zbor baptystow. Te kwestie wyjasnia dokument z 24 11 1949
r. podpisany przez Davidsona i Davsona: ,,My nizej podpisani ks. Issak Emanuel Davidson i
Ernest William Davson, pozostali przy zyciu powiernicy Misji Barbikanskiej i zarazem
strony, ktore w dniu 28 X 1948 r. udzielity pelnomocnictwa adwokatowi Ernestowi
Ambroszkiewiczowi, niniejszym stwierdzamy, ze w petnomocnictwie tym wystapil biad
pisarski polegajacy na pominigciu stowa ‘Baptystow’ i ze Kosciol tam wymieniony to Polski
Chrzescijanski Kosciot Baptystow”. Oznacza to, iz wskazany w ww. akcie notarialnym
,Polish Evangelical Christian Church” to ,,Polski Kosciot Ewangelicznych Chrzescijan
Baptystow”, ktory zostal uznany przez panstwo na mocy decyzji Ministra Administracji
Publicznej z dnia 5 maja 1946 roku.

Ostatnim $ladem zainteresowania The Barbican Mission swoim majatkiem w Polsce
jest list jej londynskich adwokatow 10 III 1949 r . skierowany do ks. Prezesa A. Kircuna.
Potwierdza si¢ w nim wole przekazania obiektu w najem zborowi baptystycznemu w
Biatymstoku 1 wobec faktu $mierci ks. ks. Gorodiszcza i Fajansa sugeruje si¢ spowodowanie
przepisania majatku wytacznie na I. E. Dawidsona 1 E. W. Dawsona. Uwzgledniajac wole
londynskiej Misji, by przekazaé obiekty przy ul. Sw. Rocha do uzytku biatostockich
baptystow, Zbor w Biatymstoku podejmowat proby objecia tejze nieruchomosci w
posiadanie. Jednym ze §wiadectw omawianych wysitkow jest pismo z dnia 7 X 1953 r. parafii
Polskiego Kosciota Chrzescijan Baptystow w Biatymstoku do Prezydium Miejskiej Rady
Narodowej. Wnioskuje ono m.in. o ,,przydzieleniu kaplicy znajdujacej si¢ przy ul. Manifestu
Lipcowego nr. 25 (byta kaplica Misji Barbikanskiej) do uzytku 1 wykonywania praktyk
religijnych parafii baptystow w Bialymstoku (...) Przy tej okazji nadmieniamy, ze oprocz nas
w naszej kaplicy odprawiaja nabozefstwa ewangelicy augsburscy”. Na koniec pisma
podpisanego przez pastora Piotra Dajludzionka znajduje si¢ przypomnienie, ze w roku 1948
Rada Miejska w Biatymstoku obiecata przydzieli¢ omawiang kaplice baptystom po

wyprowadzeniu si¢ sqdu680.

880 1. Zielinski, Schylek istnienia... op. cit. s. 103-105.
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Tuz po zakonczeniu Il wojny $wiatowej wraz z transportami lekarstw 1 zywnosci
(1945-46) przybywatly takze nadal duze ilosci Biblii w jezyku zydowskim i hebrajskim
przeznaczonych dla szerzenia ewangelii wérod Zydoéw, narodu, ktoéry przestat istnie¢ na
naszych ziemiach®®. Stusznie pisal w 1948 r. Jerzy Zawieyski: ,,Nie ulegajmy zbyt latwej
pokusie i nie chciejmy twierdzi¢, ze tragedia Zydoéw skonczy sie, gdy caty naréd zydowski

882 Takich wypowiedzi po zakonczeniu II wojny

przyjmie ewangeli¢ i uzna Chrystusa...
$wiatowej bylo jednak bardzo niewiele®®®. Zydow prawowiernych, jak i Zydow-chrzescijan w

tej czesci Europy wlasciwie nie byto.

881 Relacja dr M. Kriegseizen z Kosciota Ewangelicko-Reformowanego w Warszawie (siedziba Konsystorza,
Swierczewskiego 76).

682 ). Zawieyski, Izraelowi bratu naszemu... braterstwo!, , Tygodnik Powszechny” 1948, nr 25, s. 3.

%3 Dopiero w XX wieku Kardynat Manning miat powiedzie¢: ,,Nie rozumiatbym swojej religii, gdybym nie miat
poszanowania dla waszej...”. Kardynat Faulhaber, Zydostwo i chrystianizm, Poznan 1936, s. 21.
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ZAKONCZENIE

Od potowy XIX az do wybuchu II wojny S$wiatowe] protestanccy misjonarze
odwiedzali ziemi¢ biatostocka. Nawracali Zydow i prawostawnych: Ukraincow i
Bialorusindw. Podobne dziatania prowadzity takze Kosciot katolicki i Cerkiew prawostawna.
Sytuacja byla sprzyjajaca. Izolowany przez stulecia $wiat Zydow aszkenazyjskich zaczat sie
otwiera¢ 1 kulturowo réznicowaé. Pod wptywem nowych ideologii stabty wiezi kulturowe,
tracit na znaczeniu poziom przynalezno$ci religijnej. Bialystok byt jednym z gléwnych
o$rodkoéw mitnagdim (zydowski konserwatyzm) cigzacym silniej ku Wilnu, anizeli ku blizszej
Warszawie (180 km do Warszawy, 260 km do Wilna); nurty asymilatorskie napotykaly tu na
spore trudnosci.

Max Zukerman w autobiografii spisanej w latach trzydziestych XX wieku wspomina,
iz w 1874 r. zetknat si¢ w Biatymstoku ledwie z kilkoma asymilatorami, w tym tylko z

jednym Zydem ochrzczonym, dr. Szmerlem®,

Najwybitniejszy przedwojenny historyk
zydowski z Biategostoku Abraham Herszberg w swojej ksigzce wydanej po zakonczeniu II
wojny $wiatowej pisat, ze kiedy w koncu XIX wieku osiadl w miescie (przybyl z Kolna),
zetknat sie zaledwie z kilkoma rodzinami silnie zasymilowanymi (ale nie ochrzczonymi).
Wspominal takze marginalnie o misjonarzach z ulicy §w. Rocha. Z zastanawiajacym
szacunkiem pisat o pastorze Gorodiszczu, jednak podkreslat, iz Misja chrzcita jedynie
»hiepewny” ubogi 1 inteligencki element®™,

Analizujac wyniki spisu z 1921 roku, Jerzy Gliksmann podawal, iz wsrod
mieszkancoOw narodowosci zydowskiej zamieszkujacych obszar I Rzeczpospolitej byto 1954

chrzedcijan (katolikow, prawostawnych, unitéw i ewangelikow), za§ 2287 uwazalo si¢ za

%84 M. Zukerman, Autobiographical Sketches, Chelsa (USA), 1979, s. 100.

%8 Wymienia tez Herszberg Zydow chrzescijan: dzieci fabrykanta Trillinga miaty by¢ ochrzczone poza miastem
oraz Szmerela Halperna, ktory jednak nie porzucit jezyka jidysz i zydowskich nawykow. A. S. Herszberg,
Pinkos Bialistok, op. cit., t. I, s. 244-251. Chrzczono nie tylko ,niepewny” element; na przyktad 19.IX.

ochrzczono corke¢ rabina Janing Krystyn¢ Berkowicz. Parafia Ewangelicko-Reformowana w Bialymstoku,
1936/1937 APB, k. 20.
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bezwyznaniowych®®. A wigc na okoto 3 miliony Zydow (nie brano w spisie pod uwage
Wilenszczyzny) zamieszkujacych odrodzone Pafstwo Polskie tylko okoto 2 tysigce Zydow
deklarowato si¢ jako chrzescijanie. Nie znamy kryterium, ktérym kierowali si¢ organizatorzy
tego spisu, jednak wydaje sie, ze liczba judeochrzescijan jest w nim zanizona®'. Tenze spis
na 193 963 Zydéw na terenie dwczesnego Wojewddztwa Bialostockiego (fomzynskie,
Suwalszczyzna, Grodzienszczyzna i rejon Wolkowyska) wymieniat tylko 3 Zydow
ewangelikow, 13 Zydéw prawostawnych, 62 Zydow katolikow i 92 Zydow
bezwyznaniowych®®. Trudno uzna¢ za wiarygodne te dane, zestawiajac je z podobnymi
statystykami, np. z Wegier. W okresie miedzywojennym doliczono si¢ tam az 58 tys. Zydow
chrzescijan. Prawdopodobnie do tej liczby wlaczono Zydéw ochrzczonych 2-3 pokolenia
wstecz (w Polsce nie), a takze bezwyznaniowcoéw. Roéznice wynikajace ze stopnia
zaawansowania cywilizacyjnego i asymilacyjnego wegierskich Zydéw w jakim$ sensie
powinny by¢ ,,rekompensowane” kilkakrotnie wieksza populacja Zydéw w Polsce anizeli na
Wegrzech®®®.,

Stosunki religijne w Bialymstoku, ,,miescie czterech wyznan”, byly ugruntowane.
Cho¢ konwersje w obrebie wyznan chrze$cijanskich nie nalezaty do rzadkosci, to przejscie z
wiary mojzeszowej na chrzeScijanstwo bylo dla ortodoksyjnych Zydéow wrecz
niewyobrazalne (nieznany jest przypadek konwersji w druga strong). Taki konwertyta byt
natychmiast wykluczony ze wspolnoty religijnej i S$rodowiskowej oraz szykanowany.
Podobnie zreszta rzecz si¢ miata w przypadku zmian wyznania w obrebie wyznan
chrzescijanskich, cho¢ nie dochodzito tu do tak groZznych w skutkach zadraznien 1
konfliktow®®. Totez nie nalezy wyklucza¢, ze do 1 wojny $wiatowej (a takze w okresie
pozniejszym) Zydzi chrzczacy sie wkrotce potem opuszczali Biatystok, emigrujac do
wigkszych o$rodkow, a nawet zagranicg. Takie indywidualne decyzje wyznaniowe byly
pieczotowicie skrywane i nie wydostawaly si¢ na zewnatrz. Zadna ze stron kulturowego
konfliktu nie kwapita sig, aby takie wydarzenia upublicznia¢ (z wyjatkiem gazet ,,polujgcych”

na sensacje).

s

886 3. Gliksman, ,, Czynni’
5, s. 610.

%7 Gminy zydowskie niejednokrotnie podawaty podczas spisow Zydow ,.zapisanych” w ksiggach gminnych,
podczas gdy byli oni juz ochrzczeni. Wielu jako ,,prawdziwi” chrzes$cijanie bylo pochodzenia zydowskiego.
Wielu tez chrze$cijan swoje zydowskie korzenie starannie ukrywato.

%88 Pierwszy Powszechny Spis Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 30 wrzesnia 1921 roku. Wojewédztwo
Biatostockie, Warszawa 1927, s. 72 i 76.

%9 A. Dagan, Continuity and change in Jewish life in Central Europe, “Cross Currents”, A Yearbook of Central
European Culture, 1997, s. 19.

890 Katolik Roman Wieczorek za ozenek z Wierg Lisiewicz w soborze prawostawnym zostat wykluczony z
Komitetu Budowy Kosciota §w. Rocha. ,,Reflektor” 1934, nr 18, s. 4.

i, bierni” wsrod ludnosci zydowskiej w Polsce, ,,Sprawy Narodowosciowe” 1929, nr
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Z tej zapewne przyczyny, i nie majac dostgpu do archiwaliow Misji Barbikanskiej,
badacz dziejow Zydéow Biatostocczyzny dr Anatol Leszczynski szacowal, ze w Biatymstoku
do II wojny $wiatowej przyjeto chrzest 6-8 Zydowek i kilku mezczyzn, glownie z pobudek
prywatnychsgl. A przeciez na podstawie zachowanego rejestru chrztow tylko do 1937 r. w
kaplicy Misji Barbikanskiej ochrzczono ponad 30 Bialostoczan Zyd()wsgz. Zydzi chrzcili sie
rowniez w bialostockim Kosciele Ewangelicko-Augsburskim®®, takze w okresie okupacji
radzieckiej (wrzesien 1939 r. — czerwiec 1941 r.)®*. Chrzty Izraclitow mialy tez miejsce w
Kosciele katolickimi i Cerkwi prawostawnej, zwtaszcza na poczatku okupacji niemieckiej (od
czerwca 1941 r.)*%,

Przywotlane liczby pokazuja, ze mamy do czynienia ze zjawiskiem nietatwo
poddajacym si¢ analizom obliczeniowym. Tym samym statystyki, ktorymi dysponujemy w
odniesieniu do Misji Barbikanskiej, nabieraja wartosci jako wiarygodny wskaznik skali
zjawiska konwersji. Juz po pieciu latach, w 1929 roku, Misja Barbikanska posiadata okoto 40

czlonkow i ponad 200 sympatykow®®®

. W okresie swojej dziatalno$ci ochrzcita okoto 100
Zydow, w tej liczbie takze w oddziatach filii w Brzesciu, Grodnie, Lublinie i Wilnie.
Potwierdza te ustalenia Elzbieta Alabrudzinska, ktora ocenia, ze w koncu lat trzydziestych
wspolnota Misji Barbikanskiej liczyta okoto dwustu osob. Autorka zsumowala zapewne
liczbe ochrzczonych, jak réowniez czlonkoéw Towarzystwa Samarytanin, cho¢ nazwiska te
niekiedy si¢ dublowa1y697.

Czy jednak ,,wyniki” ewangelizacyjne nalezaloby uzna¢ za znaczace? W konteks$cie
3,5 milionowej spolecznosci zydowskiej w Polsce skala mierzona w kilku setkach nawrdcen
w obrebie Misji Barbikanskiej operujacej na obszarze kilku wojewodztw jest w istocie
niewielka. Ocena tego stanu rzeczy zalezy z pewnoscig od punktu widzenia. Mocodawcy
pastora Gorodiszcza z Wielkiej Brytanii pozytywnie oceniali efekty dziatalno$ci Misji
Barbikanskiej, skoro doptyw $srodkéw finansowych na jej dziatalno$¢ trwal nieprzerwanie, az

do wybuchu wojny w 1939 roku.

891 A. Leszczynski, Struktura spoleczna ludnosci zydowskiej miast i miasteczek dawnego Obwodu Bialostockiego
w latach 1864-1914, ,Biuletyn Zydowskiego Instytutu Historycznego” 1984, nr 3-4 (131-132), s. 70.

92 AA, Rejestr 1.

%% Jan Reszetnis ozenit si¢ z Liza Wrobel, luteranka, corka Izaka i Matki, ktéra byla ochrzczona w zborze
ewangelickim. Ksigga metryk. Parafia Prawostawna w Bialymstoku, USC 1936, poz. 14. Ponownie ochrzczona
zostata 8.X1.1935 r., w wieku 25 lat, przez pastora Zirkwitza, Parafia Ewangelicko-Augsburska USC 1935, poz.
20.

%% parafia Ewangelicko-Augsburska, USC 1939 poz. 19 i 20.

%% Relacja Reginy Drozdowskiej o ochrzczeniu sie rodziny zydowskiej z Zalesian k. Biategostoku. Chrzest miat
miejsce na poczatku okupacji niemieckiej w kosciele katolickim w Niewodnicy. Notatka w zb. autora.

8% Trudno zaliczy¢ do dziatan misyjnych okres 1939-1941. Patrz tez Pismo Starosty Powiatowego
Bialostockiego do MWRIOP z 1929 r., AAN, MWRIiOP, sygn. 1375, kk. 2-3.

97 E. Alabrudzinska, Misje chrzescijaniskie... op. cit., s. 123.
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Majac na uwadze takze pewien odsetek powrotow ochrzczonych do judaizmu,
obiektywnie nalezy stwierdzi¢, ze akcje nawracania Zydoéw odnosity mizerny efekt i w
wymiarze moralnym jawig si¢ jako swoista obsesja nielicznej, cho¢ dobrze zorganizowanej
grupki misjonarzy. Ich wysitki ewangelizacyjne nalezy uzna¢ za nikte. Niepowodzenie akcji
misyjnej wynikalo, jak w daleko szerszym konteks$cie pisata Ewa Monika Guzik-Makaruk, ze
,owe ruchy, nowe sekty, funkcjonujac jako grupa spoleczna, nie s3 w stanie przetamac
niezmiennego 1 uniwersalnego mechanizmu podporzadkowania jednostki hierarchii
strukturalnej wtasciwe; kazdej grupie spolecznej. Uzyskanie nowej ‘prawdziwej’
podmiotowosci, perspektywa ‘wyzwolenia ducha’, ‘doskonalenia jazni’ wykreowanie nowe;j
samoswiadomosci wlasnego ‘ja’ wszystko to staje si¢ gra pozorow, gdyz myslenie,
odczuwanie i przezywanie, a takze przyswajanie nowych wartosci realizuje si¢ tylko w grupie
spotecznej...”. Ta gra pozorodw sprawiata, ze ,.to, co miato by¢ indywidualne, jednostkowe 1
niepowtarzalne, staje si¢ faktycznie zbiorowe, grupowe i na tym wiasnie polega paradoks...”,
bo tego przeskoczy¢ si¢ nie da, ,,trzeba bowiem wyzby¢ sie swojego dotychczasowego ‘ja’ i
swojej indywidualnosci, by sta¢ si¢ cztonkiem nowej grupy...”®%.

Ten wywod potwierdza analiza motywoéw konwersji na przestrzeni stuleci. Taka
decyzja w drugiej potowie XIX i pierwszej XX wieku nadal oznaczala wykluczenie ze
spotecznos$ci zydowskiej, wychrzta byt znienawidzony, a nawet przeklety, ale juz nie tak jak
przed wiekami, bowiem obok judeochrzescijan funkcjonowac zaczely nowe sSrodowiska
Zydow-ateistow, czy nawet Zydoéw zwalczajacych religie jako taka (komunisci, socjalisci).
Przewr6cony po I wojnie $wiatowej porzadek europejski spowodowal nie tylko zmiang granic
krajow, ale powotal do istnienia catkowicie nowe panstwa, jak np. ZSRR — panstwo otwarcie
gloszace ateizm. Wojna przyczynita si¢ do kompromitacji 1 upadku wielu systemow
filozoficznych, wyznawanych ideologii, zachwiata religia. W tym nieustabilizowanym
porzadku sekty religijne przedstawiajac swoim adeptom rozne wizje, dotychczas mato znane,
oferujac wyzwolenie osobowosci, ducha indywidualizmu, nadziej¢ na wewnetrzng wolnos¢,
wyrastaly we wszystkich krajach europejskich jak grzyby po deszczu.

Motywy konwersji przez stulecia raczej prozaiczne (nadzieja na poprawe wilasnego
bytu, okolicznos$ci osobiste) od konca XIX wieku stawaty si¢ coraz bardziej wieloaspektowe i
kulturowo skomplikowane: potggowato sie zjawisko przyciggania do innych kultur,
przesigkanie inng obyczajowoscig, mieszanie tradycji. Pragnienie przedostania si¢ do sfer

wyzszych oznaczato zerwanie z dotychczasowym stylem zycia.

8% E. M. Guzik-Makaruk, Sekty religijne w Polsce, Warszawa 2004 s. 9-10.
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Gwaltowanie procesy przemian kulturowych widoczne byly zwlaszcza w
Biatymstoku. Rosngce napigcie pomigdzy radykalizujacym si¢ zydowskim konserwatyzmem
a orgdownikami asymilacji bylo widoczne na kazdym kroku. W II potowie XIX stulecia wielu
miodych Zydéow zrywalo wiezi z ortodoksja na rzecz idei socjalistycznych. Bardziej
popularne do idei o§wieceniowych zdawaly sie by¢ nurty socjalistyczne. Na zroznicowane
ideowo zydowskie srodowisko naktadata si¢ matryca wielokulturowego miasta zamieszkatego
takze przez Polakow, Biatorusinow, Rosjan i Niemcow. Okres miedzywojenny byt dla Zydow
biatostockich okresem wzrostu $wiadomos$ci narodowej, ktorej towarzyszyla gorzka
kulturowo refleksja: trendy asymilacyjne przestaty by¢ atrakcyjne. Zaniechano rzadowych
pomystow propagujacych koncepcje ,,0od asymilacji kulturowej w kierunku asymilacji
panstwowej”. W atmosferze rodzacych si¢ nacjonalizméw (zydowskiego syjonizmu i
narodowej wizji Polski katolickiej) antysemickie hasta padaty na sprzyjajacy grunt.
Antysemityzm gospodarczy karmit si¢ wszechobecnym zwtlaszcza na ziemiach wschodnich I1
Rzeczpospolitej obrazem Zyda komunisty, bolszewika, strajkujacego dla strajkow,
nielojalnego wobec panstwa. Do tego jednego worka, z uwagi na brak wiedzy, wrzucano
zard6wno syjonistow, jak i bundowcow.

Zagubienie Zydow bialostockich potegowala $wiadomo$¢ tymczasowoséci i
pogranicza, w ktorym przyszto im zy¢. Kulturowa presja ze strony katolickiego panstwa,
zréznicowanie srodowisk zydowskich, ich polifonicznos¢ przekladata si¢ na rozmywanie si¢
kulturowej tozsamosci. W swojej pracy doktorskiej Agnieszka Jagodzinska zwrocila uwage,
7e w opisie proceséw akulturacji czy integracji dotyczacych Zydéw Warszawy ,,czesto
wystepuje... przyimek ‘pomiedzy’, ‘pomigdzy dwoma $wiatami’, ‘pomiedzy dwoma
narodami’... Okreslenia tego typu trafnie, jesli nawet niekiedy tylko intuicyjnie, sygnalizuja
bardzo istotny problem uwiklania tego, co istnieje w przestrzeni pomi¢dzy, w skomplikowang
zalezno$¢ migdzy dwoma systemami kulturowymi”Ggg.

Spolaryzowane i coraz bardziej zagubione s$rodowisko zydowskie zanurzone w
wielokulturowej mieszance poddawanej srogiej niekiedy polonizacji byto wregcz idealne dla
Misji Barbikanskiej, ktorej przywodcy w wigkszosci wywodzili si¢ z kresow: doskonale znali
zydowski, polski, biatoruski, ukrainski, a takze litewski. Lecz nade wszystko orientowali si¢
w tej ztozonej kulturowo sytuacji. Zdawalo si¢, Zze powinni odnie$¢ tu spory sukces,

zwlaszcza 7e Bialystok w przeciwienstwie do wielu innych wigkszych miast w 1l

699 p Jagodzinska, op. cit., s. 254.
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Rzeczpospolitej nie byt spenetrowany przez inne misje nawracajace Zydow. Czy ,,wynik” w
postaci setki ochrzczonych Zydow zashuguje na taka ocene?

Oferta misjonarzy z ulicy Sw. Rocha, w kraju o dominujacej roli katolicyzmu, nie
mogta by¢ dla Zydéw atrakcyjna, nawet jesli konwersje miaty charakter stricte pragmatyczny
(ulatwienie  awansu  spolecznego), pozostawaly bowiem  nieodmiennie  opcja
,mniejszosciowq”. Nadto, w okresie migdzywojennym ,,oferta” wyboréw ideologicznych,
swiatopogladowych w bardzo zréznicowanym §$rodowisku zydowskim znacznie si¢
rozszerzyla (syjonizm, socjalizm, a nawet judaizm reformowany pod wplywem Haskali).
Opcja ,barbikanskiej” konwersji otrzymywata wymiar zero-jedynkowy: nie dawala
najmniejszej szansy na poliwalencje czy biwalencje (odwolujac si¢ okreslen A.
Kloskowskiej)'®. Byloby to mozliwe przy asymilacji kulturowej, weiaz jednak powiazanej z
religijnoscia zydowska (w wersji minimalistycznej np. pdjScie do synagogi raz w roku, w Jom
Kipur), co dla misjonarzy z Biategostoku bytoby nie do przyjecia. Ich oferta byta skrajna: dla
neofitdow oznaczata catkowita utrat¢ wszelkich wartosci kultury pierwotnej. Nie zezwalata na
jakiekolwiek akty pielegnowania kultury porzuconej. Misjonarska propozycja oznaczata
skrajne, niejednokrotnie wrogie porzucenie wtasnego srodowiska.

Takie decyzje skutkowaty wszegdzie podobnie: konwertyci automatycznie stawali si¢
kulturowo osamotnieni, tracili bliskich sgsiadow, a nawet przyjaciot; nie umieli znalez¢ pracy.
Odwracali sie od nich nie tylko Zydzi asymilatorzy, ale nawet Zydzi ateiéci. Zaréwno ci
pierwsi, reprezentujacy najczescie] wolne zawody (adwokaci, lekarze, pracownicy), jak 1 ci
drudzy (socjalisci, komunisci, bundowcy) zyskiwali znajomych, a nawet przyjaciot, w
srodowiskach polskich (paradoksalnie i katolickich, 1 bezideowych). Porzucenie wyznania nie
oznaczalo jeszcze katastrofy. Te katastrofe przynosita dopiero decyzja porzucenia wyznania
pierwotnego na rzecz wyznania nie tylko calkowicie odmiennego, ale takiego, ktdre na
przestrzeni stuleci byto z nim w kulturowym, obyczajowym oraz gospodarczym klinczu.

Stosunek polskich wtadz panstwowych do misji zydowskich byt ztozony, ksztattowaty
go roznorodne czynniki polityki wewnetrznej 1 zagranicznej. Ogolnie rzecz biorac,
organizacjom misyjnym w ich dziatalnosci nie stawiano wigkszych przeszkdéd. Wtadza
centralna, wojewodzka 1 lokalna samorzadowa starata si¢ zachowaé dobre stosunki z
duchownymi, strukturalnie zwigzanymi z badz co badz, jak to bylo w przypadku Misji
Barbikanskiej, zaprzyjaznionym panstwem. Dobre stosunki dyplomatyczne z Wielka Brytanig

sprawity, ze niezbedne zezwolenia dla organizacji o brytyjskim rodowodzie lokalna

7% A Ktoskowska, Tozsamosé i identyfikacja narodowa, op. cit. s. 140
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administracja wydata szybko. Nie czyniono takze probleméw przy rejestracji Towarzystwa
»Samarytanin”. Co nie oznacza, ze Misja miala pelng swobod¢ dziatan. W okruchach
zachowanej korespondencji dopatrzy¢ si¢ mozna sporej dozy nieufnosci administracji
mtodego panstwa do poczynah misjonarzy. Pastor Gorodiszcz byt dyskretnie inwigilowany
przez wydziat sledczy, a jego korespondencja byla czytana, z czego on sam zdawat sobie
doskonale sprawe. Z uwagi na fakt, Zze organizacje misyjne dysponowaty czesto znaczgcymi
srodkami finansowymi, rozleglymi kontaktami i sporymi mozliwo$ciami w przemieszczaniu
si¢ na terenie kraju, obawiano si¢, ze czynione obserwacje 1 spostrzezenia mozna wykorzystac¢
w charakterze szpiegowskim. Jednakze obserwacja wywiadowcza nie wykazata takich
naruszen prawa.

Cho¢ pastor Piotr Gorodiszcz nie zdotal uzyskaé¢ dla Misji Barbikanskiej statusu
odrebnego wyznania (co praktycznie bylo niemozliwe) to jednak potrafit maksymalnie
wykorzysta¢ posiadane mozliwosci. W zalezno$ci od potrzeb powotywat si¢ w swoich
aplikacjach raz na Misj¢ Barbikanska, innym razem na Parafi¢ Ewangelicko-Reformowana, a
jeszcze innym na Towarzystwo ,Samarytanin”, sprawujac formalnie niepodzielne
przywodztwo wobec tych podmiotow.

To kompetencyjne zamieszanie udzielalo si¢ nawet najblizszym sojusznikom Misji.
Deklaracja wstapienia do Chrze$cijanskiego Towarzystwa Opieki nad Nawrdéconymi
Izraelitami ,,Samarytanin” zawierata rubryke ,wyznanie”. Wedle Statutu cztonkami
Towarzystwa mogly by¢ osoby wylacznie wyznania chrzescijanskiego. Na podstawie
zachowanych deklaracji mozemy stwierdzi¢, ze akces w szeregi ,,Samarytanina” skladali
przewaznie protestanci, roznie si¢ wszak definiujgc. Panowata w tej mierze zastanawiajgca
dowolnos¢, swiadczaca nie tyle o niewiedzy, co o Swiadomym braku dookreslenia si¢ samej
Misji Barbikanskiej. Znamienne sg wpisy akcesowe do ,,Samarytanina” ztozone przez pastora
Gorodiszcza 1 jego matzonke. W 1935 roku w rubryce wyznanie wpisali oni ,,anglikanskie”,
podczas gdy najblizszy wspotpracownik Gorodiszcza, dr Maurycy Syrota, okreslit je jako
Lewangelickie”. Wstepujacy w szeregi Towarzystwa Jozef Klajn z Lublina okreslat swoje
wyznanie jako ,,anglikanskie”, za§ Natanel Krol jako ,,Ew. anglikanskie”. Liza Wrodbel
wpisata ,,ewangelickie”, ale Emanuel Grynberg z Brzescia nad Bugiem: , Ewangelicko
Reformowane obrzadku Anglikanskiego”. Adam i Eugenia Zatobinscy okredlili swoje
wyznanie jako ,ewangelicko reformowane”, Augusta Flakier jako ,ewangelicko
augsburskie”, a Jan Kalinowski z Wilna jako metodystyczne. W przeciwienstwie do sporej

dowolnosci identyfikacji przynalezno$ci wyznaniowej w $Srodowisku Misji Barbikanskiej,
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jednoznacznie okre$lali swdj wyznaniowy status jedynie Kkatolicy (rzymsko-katolickie) i
luteranie (ewangelicko-augsburskie)’®.

Zdaje si¢, ze centrala w Londynie akceptowata ten stan rzeczy, dostrzegajac w
organizacyjnej polifonii skuteczno$¢ dzialan misyjnych, co nie oznacza, ze wobec
nadzwyczajnej aktywnos$ci pastora Gorodiszcza nie pojawiaty si¢ watpliwosci. Nie do konca
jasny status mogt budzi¢ obawy, ze ktérego§ dnia misjonarze z Biategostoku moga si¢
wylama¢ z podleglosci wobec centrali w Londynie. Tego typu zdarzen dzieje misji
nawracajacych Zydow odnotowywaty catkiem sporo. Slady takich podejrzen mozna doszukaé
si¢ w korespondencji przechowywanej w Archiwum Generalnego Synodu Kosciota Anglii. Ta
szczatkowo korespondencja nie pozwala jednak na catkowita ocene faktow 2.

Pomimo niebywalego bogactwa kultur II Rzeczpospolita byla panstwem
uporzagdkowanym, w ktorym rozmaite wyznania zyskiwaty przywileje i swobode dziatania.
Misja Barbikanska, cho¢ prawnie umocowana, z uwagi na swoja krotka historig, jawita si¢ na
tym tle jako twor sztuczny, przypadkowy, nie pasujacy do catosci. Konstruowana napredce
tradycja (eventy bozenarodzeniowo-wielkanocne) wygladata bardziej jak marketingowe
show, ktore rownie dobrze przyciggato watpiacych, jak 1 rzesze zupehlie obojetnych
oczekujacych darmowych prezentéw (stodycze, paczki zywno$ciowe, ubrania). Jednakze
warto dostrzec ten takze kulturowy aspekt dziatalnos$ci misji, ktory dzi§ nazwaliby$my
»pijarem”. Dbalo§¢ o wlasny wizerunek, umiej¢tna autopromocja, wyszukane socjotechniki
stosowano komplementarnie w akcji misyjnej. Zachowane archiwalia po Misji Barbikanskiej
(jedyne w swoim rodzaju) zezwalaja na niemozliwag dotychczas analiz¢ dziatan promocyjno-
marketingowych prowadzonych przez Misje, jak réwniez umozliwiajg wglad w
charakterystyczny dla niej jezyk. Socjolingwistyczne zabiegi wokoét rozmaitych poczynan
misyjnych (w prasie, dokumentach, zachowanej korespondencji) pokazuja, jak jezyk misyjny
warunkowany byt kulturowo 1 spolecznie. Biblijng narracj¢ wszechobecna w publicystyce
pastora Gorodiszcza uzupelnialy cotygodniowe nabozenstwa w jezyku zydowskim
(czesciowo publikowane w jez. polskim w miesieczniku misyjnym). Jezyk spajat dwa Swiaty,
ktore, cho¢ osadzone ,,pomigdzy” w diametralnie odmiennych do$wiadczeniach spolecznych i
kulturowych, sasiadowaly ze soba, jak cho¢by na lamach miesiecznika ,,.Dwa Swiaty”

wydawanego w jezyku polskim i zydowskim.

"% Olga Hirszberg z Bialegostoku opuscila rubryke okreslajaca wyznanie; Bronistawa Lukasiak z Biategostoku i
Maria Cyment z Zakopanego wpisali ,,rzymskokatolickie”, za§ zona ksi¢dza Fajansa, Nina, ,,prawostawne”. AA,
Akcesy.

792 Na podstawie otrzymanych informacji z Archiwum ,,The Church of England Missionary Council”, Listy ks.
Saumareza Smitha z 10.X11.1935 r. List ks. Saumareza Smitha do ks. Canona Hyde’a z 7.X1I1.1935 i inne. List
Misji Barbikanskiej do ks. W. R. Balla z 3.XII 1935. Materiaty pod sygn. Ref. No. MC (MISS/RG/1), ksero.
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Srodki finansowe dostarczata centrala z Anglii. Stad kierowane byly zalecenia,
instrukcje 1 wytyczne, aczkolwiek wydaje si¢, ze misjonarze Barbikanie z ulicy $w. Rocha
przejawiali duza niezalezno$¢ i zrealizowali wiele wlasnych, oryginalnych pomystow.
Misjonarze dzialali takze przejsciowo w okresie okupacji radzieckiej, by ulec calkowitej
zagtadzie podczas okupacji niemieckiej. Centrala Misji Barbikanskiej, aczkolwiek utracita po
IT wojnie §wiatowe]j swoje filialne oddziaty w Europie srodkowo-wschodniej, dziata po dzi$
dzien wsrod Zydoéw Stanéw Zjednoczonych, Anglii, Francji, Australii, Izraela, Argentyny i

innych krajow.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze Barbikanie stworzyli jedna z najwigkszych
organizacji szerzenia chrze$cijanstwa wéréd Zydow na ziemiach polskich. Zdaniem Tadeusza
Zielinskiego, Misja Barbikanska byta ,,druga co do znaczenia misjg brytyjska wérod Zydow
dzialajaca na ziemiach polskich” % Ppotwierdza on rowniez, ze w przeciwienstwie do
anglikan w Warszawie Misja biatostocka miata charakter miedzywyznaniowy. Zielinski
faworyzuje Misje Anglikanska raczej z uwagi na jej prestizowe powigzania z brytyjska
dyplomacja 1 jej lokalizacja w stolicy; jednak nalezy zwrdci¢ uwage, ze gdy formutowatl swoj

0% Wydaje

poglad, nie miat on dostepu do posiadanych przez autora tej pracy archiwaliow
si¢, ze od polowy lat 30. XX wieku Misja Anglikanska tracita swoj prymat na rzecz Misji
Barbikanskiej. Potwierdza to zachowany material archiwalny, ale tez pod taka oceng
podpisuja sic dwa podstawowe przedwojenne opracowania’®. W jednym ze swoich —
niewatpliwie kurtuazyjnych — artykuléw superintendent Jednoty Wilenskiej ks. Michat
Jastrzebski pisat w 1936 roku: ,kosciot nasz wspolpracuje z Misjg Barbikanska nad

’ . . W T .. . 7
nawréceniem izraelitow na chrze$cijanstwo. Misja ta najwigksza w Polsce...” .

37 Zielinski, Schylek istnienia. .. op. cit. s. 98.

04 potwierdza to zachowany material archiwalny, jak rowniez dwa podstawowe przedwojenne opracowania.
Ukazaty si¢ one jednoczesnie w roku 1937 i cho¢ obcigzone sg szeregiem niescistosci, uproszczen, to innych
opracowan w tej materii nie mamy. S. Grelewski, Wyznania protestanckie i sekty religijne w Polsce
wspolczesnej, Lublin 1937, ss. 251-253 i 397-403 oraz H. Swigtkowski, Wyznania religijne w Polsce, cz. I.
Wyznania religijne i zwiqzki religijne, Warszawa 1937, s. 186-187, 221-223 oraz 249-250. Powtarza ich
ustalenia W. Gastpary, Protestantyzm w Polsce w dobie dwdch wojen swiatowych 1914-1939, cz. |, Warszawa
1978, s. 273-275. T. Wisniewski, Misja Barbikanska w Bialymstoku — inwentarz materiatow, cz¢$é 1, ,,Zeszyty
Naukowe Filii UW w Biatymstoku”, Biatystok 1989, zeszyt 66, tom XII, s. 252.

%5 5 Grelewski, Wyznania protestanckie i sekty religijne w Polsce wspélczesnej, Lublin 1937, s. 251-253 i 397-
403; H. Swigtkowski, Wyznania religijne w Polsce, cz. |: Wyznania religijne i zwigzki religijne, Warszawa 1937,
s. 186- 187 i 221-223 oraz 249-250. Potwierdza te ustalenia W. Gastpary, Protestantyzm w Polsce w dobie
dwoch wojen swiatowych 1914-1939, cz. |, Warszawa 1978, s. 273-27.

706 7 wypowiedzi ks. Jastrzebskiego mozna wywnioskowa¢, ze unia miala pewne podstawy prawne, na ktore
jednak nie natrafiliémy; zob. tenze, Praca Duszpasterska w Wilenskim koSciele Ewangelicko-Reformowanym,
,»Szlakiem Reformacji” 1936, nr 1-2, s. 36-37.
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Poczatki tej ekspansji datowac nalezy na 1934 rok, kiedy to Misja Barbikanska weszta
w uni¢ wyznaniowg (nieformalnie) z Kos$ciolem Ewangelicko-Reformowanym z siedzibg
Konsystorza w Wilnie, stajac si¢ parafig ewangelicko-reformowang obrzadku anglikanskiego.
Ks. pastor Piotr Gorodiszcz zostat tym samym superintendentem tegoz Kosciota. Ta sytuacja
poszerzyta prawne mozliwos$ci dziatania Misji Barbikanskie;.

Kompleks obiektéw misyjnych byl przez caly 15-letni okres dziatalno$ci
rozbudowywany. Na posesji powstal Dom Katechumendéw, ambulatorium-przychodnia,
wzniesiono takze osobny, drewniany budynek drukarni misyjnej, ktéra rozpoczeta swoja
dziatalno$¢ okoto 1930 r. W 1936 roku poswigcono obszerny kosciot. Od 1937 r. Misja
rozpoczela wydawanie wlasnego pisma w jezyku polskim i zydowskim: kwartalnika ,,Dwa
Swiaty”. Nadto wydawano mniejsze pisemka i akcydensy w jezyku zydowskim, miedzy
innymi ,,Dos Wort” oraz ksigzki, blankiety, odezwy, statuty 1 akcydensy itp.

Niewatpliwie na uznanie zastluguja opiekuncze dziatania misjonarzy, a wigc otwarcie
dla wszystkich, bez rdznicy wyznania, ambulatorium medycznego oraz aktywnos$¢
powotanego w 1935 r. Towarzystwa Zydow-Chrzescijan ,,Samarytanin”, wspierajacego
finansowo zubozatych neofitow. Towarzystwo liczylo ponad 100 cztonkéw i rekrutowato sig
z reprezentantow wielu wyznan chrzesdcijanskich, zrzeszajac przedstawicieli r6znych grup
spotecznych: duchownych, lekarzy, prawnikéw, finansistoéw. Czlonkowie ,,Samarytanina” w
znacznej wigkszoSci wywodzili si¢ z rodzin zydowskich chrzczonych przez Misje
Barbikanska, niektorzy byli chrzescijanami nawet od kilku pokolen, ale tez nalezeli do niego
rdzenni chrze$cijanie: katolicy, prawostawni 1 protestanci.

Na niespotykang skale prowadzono akcje w terenie. Barbikanie z ulicy §w. Rocha
odbyli liczne podroze postugujac si¢ wlasnym samochodem misyjnym. Odwiedzili, po kilka
razy, dziesigtki miasteczek w wojewodztwach biatostockim, wilenskim, wolynskim,
lubelskim i poleskim. Niektérzy zawitali na Slask. Misja czynita takze zakusy na rozszerzenie
dziatalno$ci na Litwe. Swoich sympatykow Gorodiszcz mial w Warszawie, Gdansku,
Lwowie, Réwnem, Zakopanem, Katowicach, Bedzinie 1 innych miastach II Rzeczypospolite;.
Mimo tak rozleglych kontaktow Gorodiszcz i jego wspolpracownicy nie utrzymywali
kontaktow (z wyjatkiem krotkotrwatego zwigzku z Misja Anglikanska) z innymi
organizacjami nawracajacymi Zydow na terenie Polski.

Niekwestionowanym przywodca Misji byl pastor Piotr Gorodiszcz; do jego
najblizszych wspotpracownikoéw zaliczy¢ nalezy ks. Jozefa Fajansa 1 dr. Maurycego Syrote.
Misjonarze wspotpracowali z Ko$ciotem Ewangelicko-Augsburskim, w szczegoélnosci z

pastorem Adolfem Plamschem z Grodna oraz pastorem Albertem Schoenem z Wtodzimierza
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Woltynskiego. Koscidt ewangelicko-augsburski w petni popierat misje, a raczej byt na takie
poparcie skazany. Malejaca z roku na rok liczba wiernych augsburczykow (jak réwniez
kalwinistow) oznaczala finansowe problemy ich Kosciolow. Zasobni Barbikanie z
Biategostoku byli naturalnym sojusznikiem, totez nie dziwi, ze na tamach ich czasopism (jak
choc¢by ,,Wolhynischer Bote) popularyzowano dziatalno$¢ Misji Barbikanskiej. Przymierze
oznaczato takze redukcje kosztow. Grodzienska placowka Misji korzystata z nie
bezinteresownych  postug  duszpasterskich miejscowego proboszcza ewangelicko-
augsburskiego Adolfa Plamscha, o czym $wiadcza uzyskiwane przez niego regularne
miesieczne wynagrodzenia od misji707. Bodaj najlepiej uktadata si¢ wspoétpraca z parafig
luteranska w Bialymstoku, z ktorej to parafii kilku polskich i niemieckich luteran stalo si¢
aktywnymi cztonkami Towarzystwa ,,Samarytanin”.

Podczas gdy S$rodowiska protestanckie odnosity si¢ do Misji mniej lub bardziej
zyczliwie, to Ko$ciot rzymsko-katolicki, Cerkiew prawostawna czy Kosciot greko-katolicki
wykazywaty wobec niej daleko posunicta podejrzliwosé. I cho¢ w dogmatycznej wizji
nieprotestanckie Ko$cioly chrzesdcijanskie popieraty wszelkie dzialania misyjne, czynity to
wszakze pod jednym warunkiem — Ze sg one prowadzone w... obrgbie ich Kosciotéw. Na ten
ambiwalentny stosunek wptyw miala takze ,tradycyjna” niezyczliwo$¢ polskich $rodowisk
katolickich wobec protestantow upowszechniana przez stereotyp wrogosci Polak — Niemiec.
Sporo niecheci wobec misjonarzy protestanckich wykazywata cerkiew prawostawna
zmuszona odpiera¢ kampani¢ baptystow, ktorzy w okresie migdzywojennym na
BiatostocczyZnie zanotowali wiele misyjnych sukcesow (czytaj: konwersje prawostawnych na
baptyzm)’®.

Kontakty biatostockiej hierarchii katolickiej 1 prawostawnej z Misjg Barbikanska
ograniczaty si¢ do kurtuazyjnych spotkan i cechowatl je daleko idacy dystans. Uczestnictwo
we wspdlnych nabozenstwach oraz uroczystosciach panstwowych wyczerpywato zakres tych
kontaktow. Cho¢ niektorzy duchowni katoliccy odmawiali pastorowi Gorodiszczowi prawa
tytutowania si¢ ksie;dzemmg, to jednak do wigkszych utarczek na tym polu nie doszto. Lokalna
prasa polskojezyczna, z kilkoma wyjatkami, z odcieniem sympatii relacjonowata inicjatywy

710

Barbikan z ulicy $w. Rocha Pozytywnie odnoszono si¢ do charytatywnych akcji

7 protokoty posiedzen rady ko$cielnej parafii ewangelicko-augsburskiej w Grodnie z lat 1938-1939, Archiwum

Glowne Akt Dawnych w Warszawie, akta nieup; .Wolhynischer Bote. 1927, nr 18.

7% | Dawidowicz, Historia Baptyzmu..., op. cit.

7% przedziwne metamorfozy, op. cit. s. 12.

"0 patrz rozdzial ,,Podroze Misji Barbikanskiej”. Odezwa rabindow w ,Naje Hajnt”, Warszawa 1926, nr 29 z
3.11.1926 r. Cyt. za: Pismo MSW do Prezydium Rady Ministrow z 22.11.1926 r. w przedmiocie Misji
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misjonarzy. Niezydowska spolecznos¢ miejscowa raczej z obojetnoscig odbierata akcje
misjonarskie traktujac je jako lokalng egzotyke.

Zdecydowanie negatywna ocen¢ wystawialo Misji Barbikanskiej — i trudno sie¢
specjalnie dziwi¢ — en bloc $rodowisko zydowskie. Zydowska prasa w jezyku jidysz,
hebrajskim, a takze polskim niejednokrotnie potepiata dzialania misjonarzy (rejestracja w
1935 roku satelickiego wobec Misji 1 akcentujacego swoja wielowyznaniowos¢ Towarzystwa
»Samarytanin” minimalnie tylko ostabita t¢ niech¢¢). Z nieskrywang niechgcig i dezaprobata
oceniano misjonarzy. W oczach miejscowych mitnagdim misjonarska dziatalno$¢ byta rownie
niebezpieczna dla spoistosci srodowiska zydowskiego jak ruchy socjalistyczne. Dopiero
wzrost nastrojow syjonistycznych bedacych reakcja na triumfujace idee faszyzmu sprawil, ze
zainteresowanie Misjg Barbikanska i jej poczynaniami powaznie malato.

Nienawis$¢ srodowisk zydowskich wobec juz ochrzczonych Zydéw-konwertytow oraz
tych, ktérzy ich nawracali przez stulecia, byta niezmienna. Ten stan niecheci wobec neofitow
trwa po dzi$ dzien, czego spektakularnym przyktadem byta odmowa wpuszczenia do Izraela
kardynata Lustigera, glowy francuskiego Kosciota katolickiego, tylko dlatego, ze byt neofita

pochodzenia zydowskiego.

Barbikanskiej, AAN, MWRIOP sygn. 1360, k. 27 i 28; Sprawozdanie Wojewody Biatostockiego 1933, APB,
UBP, sygn. 73.

209



BIBLIOGRAFIA

A. Wydawnictwa ksiazkowe

1. A summary of the transaction of the Missionary Society from its institutions in 1795,
London 1813.

2. Antologia poezji zydowskiej, Warszawa 1983.

3. Antoszewski 1. K., Jewrei-Christianie. Istoriko-genealogiczieskije zamietki, S.
Peterburg 1907.

4. Aring P. G,, Christliche Judenmission, Neukirchen — Vluyn 1908.

5. Badouin de Courtenay J., W kwestii zydowskiej, Warszawa 1913.

6. Bataban M., Historia i literatura zZydowska, t. | — 111 (reprint), Warszawa 1982 [wyd.
pierwsze: Lwow — Warszawa — Krakoéw 1925].

7. Balaban M., Skizzen und Studien zur Geschichte der Juden in Polen, Berlin 1911.

8. Bataban M., Z historii Zydow w Polsce. Szkice i Studja, Warszawa 1920.

9. Baron S., Social and Religious History of the Jews, t. I-111, New York 1937.

10. Bartel O., Protestantyzm w Polsce, Warszawa 1963.

11. Baskerville C., The Polish Jew. His Social life and Economic Value, London 1906.

12. Beer B., Die freie christliche Kirche und des Judenthum, Leipzig 1848.

13. Biatkowski L., Zyd o neofitach polskich, Lublin 1938.

14. Bobicz 1., Walka z sekciarstwem, Wilno 1931.

15. Bohn E., Ein Judenmissionar aus Westpreusen (b. m.ir.).

16. Brafman J., Zydzi i kahaty, Lwow 1877.

17. Brandt W., Die judischen Bapismem... mit Einschlus des Judenchristentums, Giesen
1910.

18. British Society for Propagation of the Gospel Among the Jews. First Annual Report,
London 1843, appendix (i nast. lata).

19. Brown J. A., The Word of God among all Nations. A Brief History of the Trinitarian
Bible Society 1831 — 1981, London 1981.

20. Brzezina M., Polszczyzna Zydéw, Krakow 1986.

210



21.

22.

23.
24,

25.

26.
27.
28.

29.
30.
31.
32.
33.

34.

35.

36.
37.
38.
39.
40.
41.

42.
43.

Buksbazen W., Jajszu un di nojnt for unzer kegnwart (Jezus i nasze wspotczesne
niedole), Wilno 1936.

Buksbazen W., Qvo vadis Israel?, Wyd. British Society for Propagation of the Gospel
among the Jews, Wilno 1936.

Buksbazen V., The Gospel in the Feasts of Israel, Philadelphia 1954.

Calthrop G., Briefes der Barbican Juden Mission in London, Die Judenfrage, London
(b.r.).

Christian Mission Jewish Mission, Wyd. A. A. Cohen, H. Cronor, Ramsey (USA)
1982.

Citron S. L., Meshumudim (Neofici), Wilno 1921.

Clare J., The Converted Jew, 1630, llkley 1974.

Cunningham J. W., Predigt gehalten in der Kirche St. Lawrenz Judenstadt, Frejtag 4
Mai 1816 der Londner Gesellschaft zur Verbreitung des Christenthums unter den
Juden, Berlin 1822.

Czacki T., Rozprawa o Zydach i karaitach, Krakow 1860.

Czechowic M., Rozmowy chrystjanskie, Wyd. A. Linda, Warszawa — £.6dZ 1979.
Damroth K., Obrazki misyjne z wszystkich krajow i wiekow, Poznan 1873.

Delitsch F., Freund Israels, Leipzig 1910. Zentralverein f. Mission in Juden.

Detzler W. W. A., British and american Contributions to the , Erweckung” in
Germany 1815 — 1848, maszynopis, Oncken Archiv, Hamburg 1976.

Die Juden und das Evangelicum, Wyd. G. M. Lowen, Leipzig 1913 (Institut
Judaicum).

Diehl A. K., Wiadomosci ze Zboru Ewangelicko-Reformowanego Warszawskiego,
Warszawa 1885.

Didier S., Neofici w dziejach Polski, Warszawa 1934.

Didier S., Rola neofitow w dziejach Polski, Warszawa 1934 (samizdat 1982).

Dubnow Sz., Historja Zydéw, Watbrzych 1948.

Dubnow Sz., Historia Zydéw w Polsce, Krakow 1939.

Dubnow Sz., History of the Jews in Russia and Poland, Philadelphia 1916.
Dworkowicz P., Beschreibung der Missionsfeste und Missiongottesdienst, die Polen
und Lithuanien in Sommer 1880 abhehalten worden sind, Riga 1880.

Dworzaczek W., Dobrowolne poddanstwo chiopéw, (b. m.ir.).

Einspruch H., Jewish confessors of the faith, Jewish Mission Comunite 1925,
Baltimore, 1925 (b. r.).

211



44,
45.

46.

47.

48.

49,

50.

51.

52.

53.

54,
55.

56.

S57.

58.

59.

60.

61.
62.

63.

64.

65.

Einspruch H., Wieczna ksiega, Krakow 1935.

Eisenbach A., Emancypacja Zydow na ziemiach polskich 1785-1870 na tle
europejskim, Warszawa 1988.

Eisenbach A., Pertraktacje anglo-amerykanskie z Niemcami a los ludnosci Zydowskiej

podczas Il wojny swiatowej, Warszawa 1957.

Encyclopaedia Judaica. Das Judentum in geschichte und Gegenwart, vol. | — IV,
Berlin (b. r.).
Encyclopaedia Judaica, vol. | — XVI, Jerusalem 1970 (i nast.).

Encyklopedia Katolicka, t. I, Lublin 1985.

Enholz-Narzynska B., Narzynski J., Brytyjskie i zagraniczne Towarzystwo Biblijne w
Polsce 1816 — 1966, Warszawa 1966.

Epstein 1., Judaism, London 1985.

Everyman's Encyclopaedia, London — Melbourne — Toronto 1978.

Evangelical Wing of the Church of American Society for Ameliorating the conditions
of the Jews. Missionary Register, London December 1824.

Faulhaber Kardynat, Zydostwo i chrystianizm, Poznan 1936.

Faurenholdt J., Joseph Rabinowitsch; Eine prophetische Gestalt aus dem neuven
Judentum, (Zentralverein Mission unter Israel. Ev. — Luth. Leipzig), Leipzig 1914.
Felsenthal D., Kritik des christlichen Missionswesens, insbesondere der
,,Judenmission”, Chicago 1869.

Finn M., Reminiscenses, London 1929.

Frenk E. N., Neofici w Polsce w XIX wieku (jidysz), t. | — Il, Warszawa 1923-1924.
Friedlaender 1., The Jews of Russia and Poland, New York — London 1915.
Fruchtenbaum A. G., Hebrew Christianity. Its Theology, History and Philosophy,
Washington (b. r.).

Fudakowska Z., Z dziejow nawrocen, Sandomierz 1939.

Gastpary W., Protestantyzm w Polsce w dobie dwoch wojen swiatowych 1914-19309,
cz. |, Warszawa 1978.

Gawronski-Rawita Fr., Zydzi w historii i literaturze ludowej na Rusi, \Warszawa —
Krakéw — Lublin — £.6dz — Wilno — Zakopane (b. r.).

Gelber N. M., Die Taufbewegung unter den polnischen Juden, ,,Monats. f. Gesch. u.
Wissenschaft d. Judentums™ t. 68, 1924 (b. m.).

Gerard 1., The Jews in Russia, New York 1975.

212



66

67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.

75.

76.
77.
78.
79.

80.
81.

82.
83.
84.

85.
86.
87.

88
89
90
91
92

. G [Erhardt] A., Dlaczego uprawiamy misje wsrod Izraela?, thum. Z. Loppe, Nakl.
Domu Misyjnego PNIEL, £6dz 1932.

Gessen J., Istoria jevrejskowo naroda w Rossii, t. | — 11, Leningrad 1925-1927.

Gitlin M., Nacyjonalnaja swiadomos¢ apostatu Paulu (b. m.ir.).

Gnatowski J., W kwestii zydowskiej, Warszawa (b. r.).

Gordon A., The nature of conversion, Boston 1967.

Gorka J., Wzorowy neofita, Lwow 1914.

Grabbe Graf J., Anglikanie i prawostawnaja cerkov, Warszawa 1930.

Graetz H., Historia Zydow, t. |, Warszawa 1929.

Grayzel S. A., History of the Jews. From the Babylonian exile to the present,
Philadelphia 1969.

Grelewski S., Wyznania protestanckie i sekty religijne w Polsce wspélczesnej, Lublin
1937, (Wyd. pierwsze: Sandomierz 1935).

Gruszecki W., Tajemnice obrzedow Talmudycznych, Warszawa 1910.

Gumplowicz L., Prawodastwo polskie wzgledem Zydéw, Krakow 1867.

Gutsze W., Ateizm, religia, wiara, £.6dz 1934.

Heller C. S., On the Edge of Destruction Jews of Poland between the two World Wars,
New York (b.r.).

Henderson E., The conversion of the Jews, Lambeth 1844.

Herbigny M. D., ks. T. J., Anglikanizm i prawostawie grecko-stowianskie, przekt. W.
Glinka, Warszawa 1924.

Herszberg A. S., Pinkos Bialistok, vol. I — 11, New York 1949 — 1950 (jidysz).

Hertz A., Zydzi w kulturze polskiej, Warszawa 1983.

Hirszhorn S., Historia Zydéw w Polsce. Od Sejmu Czteroletniego do Waojny
Europejskiej (1788-1914), Warszawa 1921.

Hundert Jahre Verein der Freunde Israels, Werner Riehm, Basel 1931.

Haymson M., A History of the Jews in England, London — New York 1907.

Image Before My Eyes. A photographic History of Jewish Life in Poland 1864-1939,
ed. L. Dobroszycki, B. Kirszenblat-Gimblett, New York 1977.

. Infrutavea jidovilov de calugavul Neofit ,, Vanva”, Bucuresti 1922.

. Istorija jevrejskovo naroda, t. IX, Moskwa 1914.

.Janasz A., Rozmowa Kaweckiego z Szmulem, Warszawa 1896.

.Janasz A., Der Bromberger Katechismus und seine Beschutzer in Polen, Berlin 1875.
.Janasz A., Mojzesz i Zydzi, Berlin 1865.

213



93. Jeske-Choinski T., Historia Zydo'w w Polsce, Warszawa 1919,

94. Jeske-Choinski T., Neofici polscy, Warszawa 1905.

95. Jeske-Choinski T., Zydzi Oswieceni, Warszawa 1910.

96. Jesus for Christ, San Francisco 1987.

97. Jevrejskaja Enciklopedia, t. I — XVI, Petersburg (b. r.).

98. Jewish Art and Illustrated History, Wyd. Cecil Roth, Tel Aviv 1960.
99. Jewish Encyclopedia, vol. I — XVI, New York — London 1903-1921.

100.
101.
102.
103.

104.
105.

106.
107.
108.
109.

110.
111.

112.

113.
114.
115.
116.
117.
118.
119.
120.

Jocz J., A technology of Election Israel and the Church, London 1958.

Jocz J., The Jewish People and Jesus Christ, London 1962.

Jocz J., The Jewish People and Jesus Christ after Auschwitz, (b. m.) 1981
Katowski J. Mic, Dziatalnosé zakonodawcza ksiedza Jozefa Turczynowicza.
Studium prawno-historyczne, Warszawa 1982.

Karski K., Teologia protestancka, Warszawa 1971.

Katechizm o Zydach y Neofitach, czym oni sq y co z nimi robi¢ nalezy? Dla
poprawy formy rzqdu do deputacyi przestany, 1790? (b. r.).

Kiszrot J., Prawa Zydo'w w Krolestwie Polskim, Warszawa 1917.

Kitowicz J., Opis obyczajow za panowania Augusta III, Wroctaw 1951.
Klibanow A. J., Religioznoje sektanstwo i sowriemiennost, Moskwa 1969.

Ktos J., Wyprawa na Bozg Role, t. | — 11, Poznan — Warszawa — Wilno — Lublin
1932.

Koneczny F., Cywilizacja zydowska, Londyn 1971,

Korwin (Piotrowski) L., Szlachta polska pochodzenia Zydowskiego, Krakow
1933.

Kowalski K., Kwestia zydowska w sredniowieczu wedlug sw. Tomasza z
Akwinu, Warszawa 1938.

Kowalski S., Zydzi Chrzczeni, Warszawa 1935.

Kraushar A., Frank i frankisci, t. | — 11, Krakéw 1895.

Kraushar A., Historia Zydéw w Polsce, t. | — 11, Warszawa 1866.

Krol H., Podrecznik nauki o Misjach, Krakoéw 1938.

Krotka historia zgromadzenia Siostr Mariae Vitae, 1820 (b. m.).

Kumor B., Historia Kosciota, cz. 5, Lublin 1984.

Kurczewski J., Biskupstwo wilenskie, Wilno 1912.

Kutrzeba S., Sprawa zydowska w Polsce, Lwow 1918.

214



121.

122.
123.
124.
125.
126.
127.
128.
129.
130.
131.
132.
133.
134.
135.
136.
137.

138.

139.

140.

141.

142.

143.

144,

145.

146.
147.

Laskowski-Hulka P., Wilenski kosciot Ewangelicko-Reformowany, Wilno
1936.

Laskowski L., O Zydach i neofitach w dawnej Polsce, Warszawa 1938.

Lewin R., Luthers zu den Juden, Berlin 1911.

Levinsohn I., The story of Isaac Levinsohn a Polish Jew, London (b. r.).

Levy R. M., Dlaczego Zydzi przyjmujq wiare katolickg, Kielce 1934.

Luther D.M., Werke Kritisch Gesamtausgabe, t. LII1, Weimer 1920.

Lastik S., Z dziejow oswiecenia zydowskiego, Warszawa 1961.

Macewicz P., O sekciarstwie, Wilno 1931.

Maciejewski W. W., Zydzi w Polsce, na Rusi i na Litwie, Warszawa 1878.
Marchlewski J.B., Antysemityzm a robotnicy, Warszawa 1913.

Marcinkovskij W.F., Christis i jevrei, Praga 1933.

Marcinkovskij W.F., Christos i ravmini (b. m.) 1936.

Margolis M.L., Marx A., A History of the Jewish People, New York 1974.
Mark B., Ruch oporu w getcie biatostockim, Warszawa 1952.

Markiewicz S., Protestantyzm, Warszawa 1982.

Meyer S. L., The Jews of Poland, London 1944,

Mieses M., Polacy-chrzescijanie pochodzenia zydowskiego, t. | — |1, Warszawa
1938.

Morawski M., Stanowisko Kosciota wobec niebezpieczenstwa zydowskiego w
dawnej Polsce, Wtoctawek 1938.

Muradjan A.A., Amerikanskije Misjonery w stranach dalniewo Wostoka
Jugowostocznoj Azji i Okeani w XIX w., Moskwa 1971.

Muhlstein A., Asymilacja, polityka, postep, Warszawa 1913.

Narzynska; patrz: Enholz-Narzynska.

Nussbaum H., Historyja Zydéow od Mojzesza do epoki obecnej, t. | — V,
Warszawa 1890.

Orlicki J., Szkice z dziejow stosunkow polsko-zydowskich 1918-1949, Szczecin
1983.

Orzeszkowa E., O Zydach i kwestii zydowskiej, Wilno 1882.

Picciotto J., Sketches of Anglo-Jewish History, London 1875.

Piekarski S., Wyznania religijne w Polsce, Warszawa 1927.

Pietrzak M., Prawo wyznaniowe, Warszawa 1988.

215



148.

149.
150.

151.
152.

153.
154.

155.
156.

157.

158.

159.

160.
161.

162.

163.

164.

165.

166.

167.
168.

P [istol] F., Brak ciggtosci w tradycji Talmudu, (Wtasno$¢ Misji wewnetrzne;j
sekcji do nawracania Zydow, Wilno), Krakow 1931.

P [istol] F., Co to jest Marjawityzm, Wilno 1933.

P [istol] F., Zydostwo i Chrzescijanstwo czyli stowa prawdy do braci w Izraelu,
Wilno 1933.

P [istol] F., Dlaczego Pan Jezus nic nie napisat?, Krakow 1935.

P [istol] F., Misja nawracania Zydow (referat wygloszony na kursie misyjnym
16 XI1 1931 r. we Wilnie), Wilno 1932,

Podreczna Encyklopedia Koscielna, Krakow 1912.

Podworniak M., Szalom, Zitija i praca D-ra Moisieja J. Gitlina, Naktadem
Wydawnictwa ,, Doroga Prawdy”, Winnipeg — Toronto 1973.

Prilukier J. M., Jevrei-reformatori, Nowij lzrail, S. Petersburg 1882.
Rabinowicz H. M., The Legacy of Polish Jewry. A history of Polish Jews in the
inter War Years 1919-1939, New York London 1965.

Radt J., Die Juden in Polen, Berlin 1935.

Religioznoje sektanstwo w £otwie 1920-1940, Ryga 1964.

Ringelblum E., Zydzi w Warszawie, t.1: od czaséw najdawniejszych do
ostatniego wygnania w roku 1527, Warszawa 1932.

Rohling A., Franz Deutsch und die Judenfrage, Radenborn (b. r.).

Rohling A., Zgubne zasady Talmudyzmu do serdecznej rozwagi Zyda (b. r. i
m.).

Roj de la J. F. A., Die Evangelische Chritenheit und Juden, (3 vol.), Berlin
1891-1892.

Rosenberg L. B., Glaubenslieder, Wyd. Bazylejskiego Stowarzyszenia
Przyjaciot Izraela, £.6dZ (b. r.).

Rosenberg L., Die Juden und die Mission unter Israel, Mildmay Mission,
London 1912.

Rosenberg L., Die Juden in Lituaen, Wyd. Neuen Judischen Monatschefte,
Berlin — Monachium 1918.

Rudnitzky N., Der Messias, das Herz die Krone und die Herrlichtkeit Israels,
Berlin 1920.

Samter N., Judentaufen in heilenzehnten Jahrhundert, Berlin 1906.

Sawicki J., Studia nad polozeniem prawnym mniejszosci religijnych w

Panstwie Polskim, Warszawa 1937.

216



169.
170.
171.

172.
173.
174.
175.
176.
177.
178.
179.

180.

181.
182.
183.
184.

185.
186.
187.
188.
189.

190.
191.
192.
193.

194.

Schall J., Historja Zydéw w Polsce, na Litwie i Rusi, Lwow 1935.

Schummer M. E., Nowa Litwa, Warszawa 1930.

Scult M. M., The conversion of the Jews and the origins of Jewish
emancipation in England, Brandeis 1969.

Segal S., The New Poland and the Jews, New York 1938.

Seiberling J., Gegen Brafman’s ,, Buch des kahal”’, Wien 1882.

Simeon Ch., Die Bakehrung der Juden oder unsere Pflicht, Berlin 1821.
Skrudlik M., Agentury obce, Warszawa 1929.

Smolenski W., Przewrot umystowy w Polsce wieku XVIII, Warszawa 1949.
Smolenski Wt., Stan i sprawa Zydow polskich w XVIII wieku, Warszawa 1876
Stuard S., Wright P., Report on his Mission to Poland, London 1920.
Swiatkowski H., Wyznania religijne w Polsce, cz. I: Wyznania i zwiazki
religijne, Warszawa 1937.

Swiatkowski H., Wyznaniowe prawo parnstwowe, maszynopis, Warszawa
1949.

Swiderski ks. dr, Atlas Misji Katolickich, Ptock 1938.

Szal J., (neofita), Tongcy Izrael, Ptock 1932.

Szotdrski Wt., Dzieje misyj katolickich w zarysie, Krakoéw 1927.

The legal Sufferinfgs of the Jews in Russia. A survey of their present situation
and appendix of Laws, Wyd. L. Wolf, London 1912.

The Man with the Book. Dr. Henry Einspruch, Baltimore 1976.

Tokarczyk A., Protestantyzm, Warszawa 1980.

Tomaszewski J., Rzeczypospolita wielu narodéw, Warszawa 1985.

Torres T., The Converts, London 1970.

Tuchman B. W., Bible and Sword. England and Palestine from the Bronze age
to Balfour, New York 1956.

Unterman A., Zydzi. Wiara i Zycie, £.6dz 1989.

Wahrmund A., Die Christliche Schule und das Judentum, Wien 1885.
Wasilewski L., Sprawy narodowosciowe w teorji i w zZyciu, Krakow 1929.
Weinryb B. D., The Jews of Poland. A social and Economic History of the
Jewish Community in Poland from 1100 to 1800, Philadelphia 1973.
Wilkinson J., Israel My Glory. Israel’s Mission and Missions to Israel, London
1894.

217



195. Wilkinson S., Kto byt Jezus Chrystus? Przemoéwienie do Zydow w

Bydgoszczy, przettumaczylt z niem. T. Tosio), Warszawa 1907.

196. Wisznicer J. M., Zarys ogélny politycznej, spolecznej historji Zydéw w Polsce i
Litwie, Moskwa 1914.

197. Witherow J. M., W czem réznimy sie od Rzymu?, \Warszawa 1934.

198. Woodard D., Nasi bracia oddzieleni, Warszawa 1972.

199. Zeiberling J., Protiv ,, Knigi kahata” Braufmana, Wena 1882.

200. Zabotinskij W., Nasze , bytowoje jawlenije”. Wopros o wykrestach, Odessa
(b.r.).

201. Zydzi w Polsce Odrodzonej, t. | — Il, Warszawa 1934-1935.

B. Artykuly

1. Balaban M., Ustrdéj gminy Zydowskiej w Polsce w XVI-XX wieku, ,,Glos Gminy

10.

11.

12.

Zydowskiej” (cykl lata 1937-1939).

Bar J., Polskie zakony, ,,Prawo kanoniczne” 4/1961, nr 1 — 4.

Bryskier B. H., Zydzi pod swastykq, czyli getto warszawskie, ,,Biuletyn Zydowskiego
Instytutu Historycznego™ 1968, nr 67.

Buksbazen W., O chrzescijanskich stanowisku wobec Zydoéw, ,,Jednota” 1933, nr 11
Cata A., The Question of the assimilation of Jews in the Polish Kingdom (1864-1897),
,Polin” 1986 (rocznik).

Cieszynski N., Z Zycia anglikanizmu, ,,Ateneum Kaptanskie” 1929 (styczen), zesz. 1.
Dwor Franka, czyli polityka nowochrzencow odkryta przez neofite jednego dla
poprawy rzgdu roku 1790, ,,Materialy do Dziejow Sejmu Czteroletniego”, t. VI 1968.
Fein J., Londynskie Towarzystwo Misjonarzy i jego dziatalnosé wsréd Zydow w Polsce
i w Rosji, ,,YIVO — Bleter” (jez. zyd), New York 1944, t. 22, nr 1.

Gerhardt A., Die Judenmission in Polen, ,,Eclesia”, t. V, Leipzig 1938.

Gliksman J., ,,Czynni” i ,,bierni” wsrod ludnosci zydowskiej w Polsce, ,,Sprawy
narodowosciowe” 1929, nr 5.

Gnatowski M., Z dziejow miasta Bialegostoku w latach Il wojny swiatowej, ,,Studia i
materialy do dziejow miasta Biategostoku”, t. II, Bialystok 1970.

Goldberg J., The changes in the attitude of Polish Society Toward the Jews in the 18
century, ,,Polin” 1986.

218



13.

14.

15.

16.
17.

18.

19.

20.
21.

22.
23.

24,

25.

26.

217.

28.

29.
30.

31.

32.

Goldberg J., Zydowscy konwertyci w spoleczenstwie staropolskim, ,,Spoteczefistwo
Staropolskie”, t. IV, Warszawa 1986.

Harling Van O., Die Ausbildung der Missions Arbeiter, ,,Christian Message to the
Jews. Budapest — Warsaw Conferences 1927, Special papers, Edynburg 1927.
Janicka-Olczakowa E., Zakony Zerskie w Polsce, ,,Ko$ciot w Polsce”, t. II, Krakow
1970.

Konwertyta, Konwertyta w sprawie zydowskiej, ,,Przeglad Powszechny” 1938.
Landsmann J. E., The Jewish people: Their types, ,,Christian Message to the Jews.
Budapest — Warsaw Conferences 19277, Special papers, Edynburg 1927.

Leszczynski A., Struktura spoteczna ludnosci Zydowskiej miasta i miasteczek dawnego
Obwodu Bialostockiego w latach 1864 — 1914, ,Biuletyn Zydowskiego Instytutu
Historycznego™ 1984, nr 3-4.

Lichten J., Uwagi o asymilacji i akulturacji Zydéw w Polsce w latach 1863-1943,
,»Znak” 1988, nr 396-397.

Lustiger J. M., Abp., Skoro tak trzeba (wywiad), ,,Znak” 1983, nr 339-340.

Marylski A., Dzieje sprawy zydowskiej w Polsce, ,,Przeglad Narodowy” 1912-1913
(cykl).

Mason Ruth, When Jews Convert, ,Reform Judaism” 1991, vol. 20.

Michalski ks. W., Rozkrzewianie chrzescijanstwa a Zydzi, ,Przeglad Judaistyczny”
1922, nr 4-6.

Moscicki H., Zydzi polscy pod bertem Katarzyny II, ,Kwartalnik po$wiecony
badaniom przesztoéci Zydow Polsce”, Warszawa 1912, z. 1.

Neofici i asymilatorzy, ,,Przetom. Przeglad Judaistyczny” 1925 nr14 (20).

Probus, Jak metodysci pracujq w Warszawie?, ,,Prawda Katolicka” 1938, nr 12.

Ringel M., Zydowska nienawisé do siebie, ,Miesiecznik Zydowski” 1931, nr 3.
Rostworowski E., Zydzi staropolscy. Przywileje i konwertyci, , Tygodnik
Powszechny” 1987, nr 40.

S. N., Dajcie nam misjonarzy, ,,Jutrzenka” 1897, nr 27.

Segre R., Neophytes during the Italian Counter-Reformation, ,,Proceedings of the Six
World Congres of Jewish Studies”, t. II, Jerusalem 1973

Schiper 1., Zydzi, neofici i prozelici w Polsce do roku 1569, ,Kwartalnik po$wigcony
badaniom przesztosci Zydow w Polsce”, rocz. I, z.2 Warszawa 1912.

Schorr M., Organizacja Zydéow w Polsce od najdawniejszych czaséw az do 1772 r.,
,Kwartalnik Historyczny” 1889.

219



33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

Skrudlik M., Udzial zydostwa w propagandzie sekciarskiej w Polsce, ,,Przeglad
Katolicki” 1926, nr 5.

Smith R. M., The London Society Jews and Patterns of Jewish Conversion in England,
1801-1859, ,,Jewish Social Studies” t. XLIII (1981), nr 3-4.

Sokot Z., Czasopismiennictwo bialostockie w latach 1919-1939, ,,Studia i materiaty
do dziejow miasta Biategostoku”, t. I, Biatystok 1966.

Tokarz W., Z dziejow sprawy zydowskiej za Ksigstwa Warszawskiego, ,,Kwartalnik
Historyczny” 1906, t. XVI.

Wilkinson S. H., Jews in Soviet territories, ,,Christian Message to the Jews. Budapest
— Warsaw Conferences 19277, Special papers, Edinburgh 1927.

Wisznicer M., Frankistskoje dwizenije, ,,Istorija jewrejskowo naroda”, t. XI, Moskwa
1914.

Wisniewski T., Misja Barbikanska, ,,Kamena” 1987, nr 12.

Wisniewski T., Misja Barbikanska w Biatymstoku, ,,Jednota” 1986, nr 12.

Wisniewski T., Zbor anglikanski w Warszawie, ,,Jednota” 1987, nr 8.

Wisniewski T., Misja Barbikanska w Biatymstoku. Inwentarz materiatow, ,.Zeszyty
Naukowe Filii UW w Biatymstoku”, cz. I, Biatystok 1989, t. XII, z. 66; cz. I, tamze,
z. 71, Biatystok 1990, t. XIV.

Wojnowski J., Zarys Zycia religijnego Warszawy w latach 1788-1806, ,Nasza
Przeszto$¢”, t. I, 1946 (b. m.).

Zawieyski J., Israelowi bratu naszemu... braterstwo!, ,,Tygodnik Powszechny” 1948,
nr 25.

C. Pamig¢tniki, wspomnienia, kroniki

o o~ w

Adama Czerniakowa dziennik getta warszawskiego, opr. M. Fuks, Warszawa 1983.
Becker M., Ferdinand Wilhelm Becker, Eine Geldengestalt in der Juden Mission des
19 Jahrhunderts, Berlin 1893.

Berg M., Dziennik getta warszawskiego, Warszawa 1983.

Bieberstein A., Zagtada Zydéw w Krakowie, Krakow 1985.

Birnbaum 1., Non omnis moriar. Pamietnik z getta warszawskiego, Warszawa 1982.
Cudowne nawrdcenie izraelity Algonsa Ratisbonne rodem ze Strasburga w Rzymie na

dnia 20 stym stycznia 1842 r. zaszte w Lesznie w Gnieznie 1842 r.

Frydland R., When Being Jewish Was a Crime, Nashville 1978.

220



10.
11.
12.
13.
14.

15.

16.
17.

18.
19.

20.

21.
22.

23.
24,
25.

Hirszfeld L., Historia jednego zycia, Warszawa 1946.

Joseph Samuel Frey C. F., The Converted Jew: or Memoirs of the life of Joseph
Samuel C.F. Frey who was born a Jew but is now a minister of The Gospel, Boston —
Hartford — New York 1816.

Ktos J., Wyprawa na Bozq Role, t. | — 11, Poznan — Warszawa — Wilno — Lublin, 1932.
Konwertyta, Nawrécony Zyd o Zydach w Polsce, Warszawa 1938.

Kozmian K., Pamietniki, Wyd. J. Villaume, t. I, Wroctaw — Warszawa — Krakoéw 1972
Kronika getta todzkiego, opr. D. Dabrowska, L. Dobroszycki, t. I-1I, £.6dz 1965.
Levinsohn I., The Russo-Polish Jew: A narrative of the conversion from the darkness
of Judaism to the Light and Liberty of the Gospel of Christ, London 1878.

M. S. C. B., God’s Faitfhulness a Record of the Lord’s Leading in the life and work of
his Servant, Marcus S. Bregman, London — Edinburgh — New York (b. r.).

Makower H., Pamigtnik z getta warszawskiego, Wroctaw 1987.

Mitteilungen aus der Evangelisation und Wegebereitschreibeit unter den Juden von N.
Rudnitzky, 1903, (b. m.).

Ochocki J. D., Pamietniki, Wyd. J. 1. Kraszewski, t. I, Wilno 1856.

Pamigtka chrztu swietego odprawionego z neofitkq Marianng Joanng Zabojskq... w
Ziotej 1862.

Podworniak M., Szalom Zitija i praca D-ra Moisieja J. Gitlina, Winnipeg — Toronto
1973.

Ringelblum E., Kronika getta warszawskiego, Warszawa 1983.

Striling A. M. W., The Ways of Yesterday: Being Chronicle of the Way Family from
1307 to 1885, London 1930.

Szal J., Konwertyta o swem nawrdéceniu, \Warszawa 1930.

The Man with the Book: Dr Henry Einspruch, Baltimore 1976.

Zuckerman M., Autobiographical sketches, Chelsea (USA) 1979.

D. Przewodniki, kalendarze, kodeksy, zbiory praw

Biblia to jest pismo swiete Starego i Nowego Testamentu, \Warszawa 1975 (nowy
przektad)

Dziennik Ustaw MWRIOP 1918-1939; tu m.in. 1919, nr 4; Dziennik Urzedowy MSW,
tu m.in.: 1919, poz. 41; Dziennik Ustaw RP i inne.

221



10.
11.
12.
13.
14.
15.

16.
17.
18.

19.

20.

21.
22.
23.
24,
25.
26.
27.

Gotawski M., Kazimirowski E., Bialystok. Przewodnik po miescie i okolicy, Biatystok
1939.

Inwentarz Akt Ambasady Rzeczypospolitej Polskiej w Londynie (1916) 1919-1945,
opr. A. Piber, M. Wroblewski, Warszawa 1974.

llustrowany przewodnik po miescie Rowne, Rowne 1937.

Kalendarz Zydowski 1984-1985, Warszawa 1985.

Koto Mitosnikow Historji, Literaury i Sztuki w Biatymstoku (sprawozdanie), Biatystok
1933.

Konstytucja Marcowa, opr. A. Burda, Lublin 1983.

Kowalewski M., Maty stownik teologiczny, Poznan — Warszawa — Lublin 1960.

Ksiega adresowa dla handlu rzemiost i przemystu, Warszawa — Bydgoszcz 1929.
Litovskij Statut 1588 goda, Wyd. I; I. Lapo, t. II, Kowno 1939.

Loza S., Architekci i budowniczowie w Polsce, Warszawa 1954.

Loza S., Czy wiesz kto to jest?, Warszawa 1938.

Lukasiewicz J., Obraz historyczny i statystyczny miasta Poznania, t. II, Poznan (b.r.).
Modlitewnik oraz sprawowanie sakramentow swietych i innych obrzqdkow i ceremonij
koscielnych wedtug rytuatu kosciota anglikanskiego w Polsce, Warszawa 1931.
Modrzewski F. A., O Kosciele, Ksigga Druga, Krakow 1957.

Monitor Polski z 4 111 1935, nr 52.

Ortowicz M., Wojewddztwo biatostockie, Przewodnik turystyczno-Krajoznawczy,
Biatystok 1937.

Pierwszy powszechny spis ludnosci Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 30 wrzesnia 1921
r. Mieszkania, ludnos¢, stosunki zawodowe. Wojewddztwo biatostockie, \Warszawa
1927.

Pochodnia. Album Strazactwa wojewddztwa bialostockiego, pod red. F. Sobczyka,
Bialystok 1927.

Przewodnik po Kijowie, Kijow 1919.

Roczniki Papieskiego Rozkrzewiania Wiary 1934, nr 1.

Sprawozdania z zycia mniejszosci narodowych (wydania okres miedzywojenny)
Troczewski Z., Antoniuk J., Bialystok i okolice, Biatystok 1956.

Who is who? 1932, London (b. r.).

Who is who? 1940, London (b. r.).

Who was who?, vol. I11: 1927-1940, London 1947.

222



28.

29.

Wisniewski J., Historyczny opis kosciolow, miast, zabytkow i pamigtek w
Pinczowskiem, Skalbmierskiem i Wislickim, Marjowka, 1927.

Zbior Praw Ros., t. IX, Wyd.1899. Zbior Praw Ros. 1906, nr 245, poz. 17, 28 i inne.

E. Zszywki prasy

© o N o g B~ w

,,Crochword Religion Directories” 1962, 1967, i 1975 (Anglia).

,Der Morgenstern” (miesigcznik?). Monatsschrift zur Betrachtung des Prophetischen
1926.

,,Dziennik Bialostocki” 1922 — 1939.

,,Echo Biatostockie” 1931 — 1939 (dziennik).

»Fama” 1937 (tygodnik biatostocki).

,Fotks Sztyme” (tygodnik; przejrzane lata 1978 — 1988).

,,Gtos Uczniowski” 1924 — 1936 (dwumiesi¢cznik biatostocki).

»lzraelita” 1897 1 nast. (tygodnik)

,Jednota” do 1988 (miesiecznik).

. ,,Jewish Expositor” (miesiecznik, Anglia).
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24,
25.
26.
27.

,Jutrzenka” (tygodnik dla izraelitow polskich) 1863 1 nast.
,Jutrzenka Biatostocka” 1930 — 1939 (miesi¢cznik).
,,Kurier Biatostocki” (dziennik) 1921 — 1939 z przerwami.
,»Ku $wiattu” (tygodnik).

»Mieszczanin” (tygodnik biatostocki) 1938.

,Misje Katolickie” 1935 — 19309.

,»Naje Hajnt” (dziennik) wybrane numery 1931 — 19309.
,Opinia” (tygodnik) 1933.

,Plelgrzym Polski” (wybrane numery po 1960 r.).

,»Pisma historyczne YIVO?”, Instytut Nauk Judaistycznych w Wilnie przed 1939.
,,Prozektor” (tygodnik biatostocki) 1925 — 1929.
,Przeglad Ewangelicki” 1937 — 19309.

,Przeglad Judaistyczny” 1921 — 1922.

,Reflektor” (tygodnik biatostocki) 1930 — 1938.

,»Rocznik Ewangelicki” 1930 i nast.

»Stowo Prawdy” 1938 — 1939.

»Szlakiem Reformacji 1937 — 1939.

223



28.
29.

30.
31.
32.
33.

,»Lempo (tygodnik biatostocki) 1935 — 1937.

,»The Mildmay Mission to the Jews. Otkrytoje Missionerskije Pismo” 1928, oktjabr
(takze w jezyku rumunskim).

,»1ygodnik Powszechny” 1948 — 1989.

»Zorza” (tygodnik) 1891 i nast.

,Zwiastun Ewangelicki” (tygodnik) 1863 — 19309.

,Zyd — Chrzescijanin”, dodatek miesiecznika ,,Der Jidn Krist” 1929.

224



ARCHIWALIA

Archiwum Glowne Akt Dawnych (AGAD) w Warszawie

Zespot

y:
Centralne Wiadze Wyznaniowe (CWW).

Ministerstwo Spraw Wewnetrznych (MSW).

Ministerstwo Wyznan i Spraw Duchownych (MSD) lub Ministerstwo Wyznan
Religijnych i O$wiecenia Publicznego (MWRiOP).

Zbor Ewangelicko-Augsburski.

Archiwum Akt Nowych (AAN) w Warszawie

Zespoty:
- Ministerstwo Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego (MWRiOP).
- Ministerstwo Spraw Wewnetrznych (MSW).

Archiwum Panstwowe w Bialymstoku (APB)

Zespoty:

Parafia Ewangelicko-Reformowana obrzadku anglikanskiego 1936/1937.
Urzad Bezpieczenstwa Publicznego (UBP), Sprawozdania Wojewody
Bialostockiego.

Misja Barbikanska w: Ksigga Hipoteczna 1941 — 1944, nr 285.

Komenda Miasta i Policji Panstwowej w Biatymstoku. Wydziat Sledczy.
Protokotly posiedzen magistratu 1935 r.

Notariusze w Biatymstoku: S. Jankowski, Z. Gasiorowski, B. Urbanowicz, E.
Kurmanowicz i inni.

Protokoty i ksiggi Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Biatymstoku.

Archiwum Misji Barbikanskiej (w posiadaniu autora, zwany dalej AA)

Opis archiwaliow w: Tomasz Wisniewski, Misja Barbikanska w Bialymstoku.
Inwentarz materiatow, cze$¢ 1, ,Zeszyty Naukowe, Uniwersytet Warszawski, Filia w
Biatymstoku”, Biatystok 1989, zeszyt 66, s. 251-269; tenze, Inwentarz materiatlow, czes¢ 11,

»Zeszyty Nau

kowe, Uniwersytet Warszawski, Filia w Bialymstoku”, Biatystok 1990, zeszyt

71, s. 165-183; patrz Aneks VIII: Inwentarz Archiwaliow Misji Barbikanskiej).

Urzad Stanu

Cywilnego w Bialymstoku (USC)

ksiggi metrykalne parafii rzymsko katolickiej zgonow, chrztéw, matzenstw,
ksiegi metrykalne parafii prawostawne;...,

ksiggi metrykalne parafii luterskie;...,

ksiegi metrykalne parafii zydowskie;....

225



Archive Christian Witness to Israel (Barbican Mission to the Jews), Anglia
Archive The Church Ministry Amongst the Jews, Anglia

Archive The Holy Scriptures and Israel Bible Society, Kanada

Archive Jesus for Christ, Mission Society, USA Kanada

Listy (w posiadaniu autora).

List zony ksiedza Buksbazena, W. B. Buksbazen (USA). 1987.04.12 1 1988.03.03.
Notatka w zbiorze autora.

Listy: Christina Witness to Israel. 1986 — 1988. Notatka w zbiorze autora.

Listy bytego misjonarza pastora P. Dilisa (Kanada) 1987.03.13 i 1987.09.12. Notatka
w zbiorze autora.

List zony ks. H. Einsprucha (USA) 1987,05,23. Notatka w zbiorze autora.

Listy C. W. Hundley (Anglia) 1987,04,14. Notatka w zbiorze autora.

Listy ks. J. Mackiewicza (Bielsk Podlaski) 1986 1988. Notatka w zbiorze autora.

Relacje (w zbiorach autora).
- Antoniuk J. (Dobrzyniewo Koscielne), zapis wlasny.
- Burda E., (Biatystok), zapis wtasny.
- Danowska I. (Warszawa), zapis wlasny.
- Dilis P. (Kanada), zapis wlasny.
- Lachower Sz. (Izrael), zapis wlasny.
- Leszczynski A. (Warszawa), zapis wlasny.
- Malarewicz F. (Biatystok), zapis wlasny.
- Muklewicz J. (Biatystok), zapis wlasny.
- Niemyski T. (Bialystok), zapis wiasny.
- Zawadzki M. (Izrael), zapis wilasny.
- Ziotkowski M. H. 1 J. (Biatystok), zapis wiasny.

226



ANEKS |

KALENDARIUM MISJI BARBIKANSKIEJ
1897 — Zyd kowienski Lipszyc Lipschitz zaktada Misje Barbikanska.

1923 — Z Misja Barbikanska zwigzat si¢ pastor Piotr Gorodiszcz i jego najblizsi
wspoOtpracownicy: ks. J. Fajans i dr M. Syrota.

1924 — P. Gorodiszcz zakupuje nieruchomosé przy ul. Sw. Rocha 25 w Biatymstoku i
uzyskuje pozwolenie na dziatalno$¢ misyjna.

1925 — Otwarcie kaplicy misyjnej w Biatymstoku. Pierwsze chrzty Zydow w
Biatymstoku.

1926 — Starania centrali Misji z Londynu o uzyskanie dla jej biatostockiego oddzialu
petnej legalizacji.

1928 — Powstanie filii Misji Barbikanskiej w Grodnie i ROwnem.

1929 — Otwarcie czytelni i1 biblioteki misyjnej w Domu Katechumenéw w
Biatymstoku.
1930 — Ukonstytuowanie si¢ Stowarzyszenia Zydow-Chrzescijan w Polsce,

powotanego przez Misje Barbikanska wraz z Misja Anglikanska w
Warszawie. Uruchomienie drukarni Misji Barbikanskie;.

1932 — Powstaje filia Misji Barbikanskiej w Brzesciu nad Bugiem.

1933 — Powstaje filia Misji Barbikanskiej w Lublinie.

1934 — Misja Barbikanska w Biatymstoku wchodzi w uni¢ wyznaniowg z Ko$ciotem
Ewangelicko-Reformowanym we Wilnie, stajac si¢ tzw. dystryktem
biatostockim tegoz wyznania.

1935 — W ramach Misji Barbikanskiej powstaje zalegalizowane prawnie

,» Towarzystwo Samarytanin”. Prawa wlasnosci posesji przy ul. §w. Rocha
25 przechodza z P. Gorodiszcza na Zarzad Gtéwny centrali w Londynie.
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1936 — Powstaje filia Misji Barbikanskiej w Wilnie. Konsekracja nowego kosciota
misyjnego w Biatymstoku.

1937 — Likwidacja filii w Réwnem. Ukazuje si¢ pierwszy numer kwartalnika ,,Dwa
Swiaty”. Podréz pastora Gorodiszcza do Anglii.

1939 — Starania Misji Barbikanskiej o rozszerzenie dzialalnosci misyjnej poza teren II
Rzeczypospolitej, na tereny Litwy Kowienskiej. Pamflet Emanuela Grynberga.

1941-1943 — Ostateczna likwidacja a potem zaglada reprezentantow Misji
Barbikanskiej w Bialymstoku i w calej Europie srodkowo-wschodniej.
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SYLWETKI MISJONARZY MISJI BARBIKANSKIEJ

Pastor Piotr Gorodiszcz

Jak podawat Stanistaw Loza w pracy Czy wiesz kto to jest?”, wydanej w 1938 roku,
pastor Piotr Gorodiszcz urodzit si¢ 12 lipca 1884 roku w Rogaczewie na Ukrainie. Byt synem
Maurycego 1 Eugenii ze Szmitéw (Schmidt). Ozenit si¢ w 1907 roku z Heleng Kahn. Wkrotce
otrzymal wyksztalcenie misyjne. W czasie I wojny §wiatowej juz jako ewangelicki misjonarz
kierowat pomoca angielska dla uchodzcéw Polakow. W okresie poézniejszym zostal
superintendentem misji anglikanskiej (barbikanskiej) i proboszczem parafii ewangelicko-
reformowanej obrzadku anglikanskiego. Petnit funkcje cztonka zarzadu Polskiego Kota
Przyjacidt Zwiazku Strzeleckiego, byt tez prezesem Towarzystwa ,,Samarytanin”, posiadat
kilku odznaczen'*.

Okoto 1938 roku Emanuel Grynberg — usuniety misjonarz — opublikowal zgryzliwy
pamflet na temat pastora Gorodiszcza. Grynberg, byty kierownik stacji Misji Barbikanskiej w
Brzesciu nad Bugiem, pisat o swoim przetozonym, ze ,,jest zwyktym rosyjskim zydem ur. w
Homlu (Gomel), gdzie bedac sierotg sprzedawat obwarzanki...”. Nastepnie miat przyby¢ do
Odessy i1 tam zyska¢ przydomek ,,Chaimka Nachalnego”. W Odessie — pisat Grynberg — jego

ciotka oddata go do misji baptystow i tam zostat ochrzczony712

. Tekst roi si¢ od pomowien,
ale zapewne zawiera tez pewne okruchy prawdy.

Z pewnoscig w latach 1913-1915 Gorodiszcz pehit funkcje wikariusza w parafii
Ewangelicko — Augsburskiej w Grodnie i tam nawigzal — majacg zaowocowacé w przysztosci

713

— wspoOlprace z pastorem Adolfem Plamschem'™. W 1916 roku przebywat w Minsku, gdzie

zetknal si¢ z ksigdzem Michatem Jastrzgbskim, pdzniejszym Superintendentem Generalnym

S ¥oza, Czy wiesz kto to jest?, Warszawa 1938, s. 218. Loza wymienia odznaczenia, ktore otrzymat
Gorodiszez (gtownie za I wojne $wiatowa): Estonski Krzyz Czerwony, Czarng Gwiazde (franc.) i Krzyz Slaskiej
Wstegi Walecznych.

"2 przedziwne metamorfozy pastora Gorodiszcza, op. cit., s. 12. Nie jest to zrodto, na ktérym powinno sie
wylacznie opiera¢ przy probie skreslenia sylwetki Gorodiszcza. Jest to bowiem paszkwil, ale jak to przy tego
rodzaju publikacjach bywa, i w nich mozna znalez¢ cenne informacje. Grynberg zostat pdézniej oskarzony przez
Gorodiszcza, a broszura skonfiskowana.

™3 Zaswiadczenie wydane przez pastora A. Plamscha z 11 III 1931 r. AA, Listy, grupa niem (b.nr.)
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Kos$ciota Ewangelicko-Reformowanego w Wilnie™. Ten kontakt réwniez w przysziosci
zostanie znakomicie ,,zagospodarowany” — gdy Barbikanie wejdg w uni¢ wyznaniowg z
Jednota Wilenska. W okresie I wojny $wiatowej byt przez pewien czas sanitariuszem,
poczatkowo w armii rosyjskiej, w ktorej, jak pisal Grynberg, mial przyja¢ wiare prawostawna.
Pod koniec wojny wstapit do zboru baptystow w Kijowie 1 tu nawigzal kontakt z
anglikanskimi misjonarzami’*.

Od 1921 roku dziatal w Rownem na Wolyniu juz jako misjonarz anglikanski. Centrali
w Réwnem podporzadkowane byly stacje filialne w Kijowie i Zytomierzu. W Réwnem
urzadzit obszerng sal¢ misyjng i1 zwigzat si¢ na stale z ksiedzem Jézefem Fajansem oraz
Morycem (po chrzcie Maurycy) Syrota (Sirotg), ktorzy w przysziosci stang si¢ takze jego
najblizszymi wspolpracownikami.

Od 1924 roku jest juz Gorodiszcz w Biaiymstoku716

. Przybyt tu formalnie z ramienia
Misji Barbikanskiej 1 nabyt nieruchomos$¢ przy ulicy $w. Rocha 25. Tu wybudowat
(rozbudowujac istniejacy budynek) z funduszy angielskich kaplicg misyjna, potem kosciot,
uruchomit ambulatorium (dr Syrota), drukarni¢, dom katechumentéw, w ktorym znajdowata
si¢ biblioteka i1 czytelnia. W 1935 roku zatozyl Towarzystwo ,,Samarytanin”, ktdrego zostat
prezesem. Z jego inicjatywy powstaty stacje filialne w Roéwnem, Lublinie, Grodnie, Wilnie 1
Brzesciu nad Bugiem. Od 1934 roku Gorodiszcz zostal proboszczem, superintendendtem
parafii ewangelicko-reformowanej w Bialtymstoku. Podlegaly mu parafie w Podblociu i
Izabelinie.

Byt autorem wielu ksigzek, broszur oraz artykutow. Od 1937 pehit funkcje redaktora
naczelnego i wydawcy pisma misyjnego ,,Dwa Swiaty”. Byl szanowany i ceniony w miescie,
takze przez wiladze magistrackie, aczkolwiek znajdowat si¢ pod czujnym okiem Wydzialu
Sledczego Policji Panstwowej’*’. Byt przedsigbiorczy. Znat kilka jezykow. Posiadat rozlegta
wiedzg teologiczng. Byl oczytany w literaturze 1 historii Polski. Jego biogram zostal

. T . 71
pomieszczony w powaznej ksigzce autorstwa Stanistawa Lozy 8,

4 Dwa Swiaty” 1938, nr. 2-3, s. 3-4. Zaswiadczenie dla p. Gorodiszcza z 1934, AA, Listy. Z ks. M.
Jastrzebskim pastor bgdzie $cislej wspolpracowatl w latach 1934 — 1939.

> przedziwne metamorfozy pastora Gorodiszcza, op. cit., s. 12.

% 7daniem Andrzeja Lechowskiego juz w 1922 roku. A. Lechowski, Historie na sobote: Ale kino! Gazeta
Wyborcza, 11 czerwca 2009.

T APB, Komenda Miasta i Policji Panstwowej w Biatymstoku. Wydziat Sledczy, sygn. 7, k. 90. Byé moze
korespondencja podlegata cenzurze, stad listy Gorodiszcza w koncowych czgsciach zawiertaja sztucznie
brzmiace pochwaty pod adresem marszatka Pitsudskiego, tolerancyjnej Polski itp.

8 Swiadezy o tym wstep do jego ksiazki Misja Barbikarnska. Krétki rys..., op. cit. Gorodiszcz zajmuje sie tu
szeroko historig Zydow na ziemiach Polski. S. Loza, op. cit., s. 218.
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Roczne pobory Gorodiszcza (udokumentowane), ktére ptynely gltownie ze zrodia
angielskiego, przedstawiaty si¢ okazale. Gdy w 1928 roku wynosity one 9800 zt, dwa lata
pozniej juz 12600 zt, a w latach nastepnych nie byly nizsze anizeli 13000 zt. Najwyzsze
pobory otrzymat w 1934 roku; byla to kwota 15850 zt"*°. Trudno jednoznacznie okresli¢, w
jaki sposob te kwoty byty wydatkowane 1 czy byly jedynym zrédltem finansowego wsparcia.
Z pewnoscig cze$é tych srodkéw byta kierowana na utrzymanie misji.

Rodzina pastora Gorodiszcza liczyta 7 osob. Zona, Helena z domu Kahn, zmarta w
1939 roku. Pigcioro dzieci: Eugenia Elza (ur. 15 czerwiec 1907) — zostata zong Maurycego
Syroty, Georg (Jerzy) (ur. 1918 r), Maria — absolwentka Uniwersytetu Warszawskiego (ur. ok.
1910), Elza — ,,magister farmacji”, takze ukonczyta Uniwersytet Warszawski (ur. ok. 1913)
oraz najmiodsza, umystowo uposledzona Emma (ur. okoto 1916)'%. Losy wojenne Piotra
Gorodiszcza, jak 1 jego calej rodziny, omawiam w rozdziale poswigconym sytuacji

judeochrzescijan w okresie II wojny Swiatowej 2

Ksiadz Jozef Fajans

Byl synem Judela Fajansa 1 Nechamy (wyznawcow religii mojzeszowej). Urodzit si¢
13 stycznia 1890 roku w Minsku na Biatorusi. Zona Nina Fajans z domu Kopylowych
urodzona 28 maja 1887 w Minjar (Gubernia Ufimska), byta corka Wandy Pauliny i Borysa (?)
wyznawcow religii prawosiawnejm.

Jozef Fajans pracowal z pastorem Gorodiszczem w ramach misji nawracajacych
Zydow jeszcze w okresie rowienskim w latach 1921-1923. Od 1924 roku zostal jego
najblizszym wspotpracownikiem. Po przybyciu do Biategostoku zamieszkat najpierw przy
ulicy Wylotnej, po6zniej przeniost si¢ do obszerniejszego mieszkania przy ulicy
Grunwaldzkiej, by wreszcie od 1930 roku zajaé lokal przy ulicy Choroszczanskiej. W tym tez
roku starat si¢ prawdopodobnie bezskutecznie o sprowadzenie do Polski matki Nechamy

Fajans zamieszkatej w Rosji’%.

™9 Na podstawie szczgtkowego zespolu AA, Kwitancja IX (b. nr).

2 Georg (Jerzy), jak i pozostate dzieci, opr. na podst. AA, Kwitancja IX, (b. nr.); APB, Parafia Ewangelicko-
Reformowana w Biatymstoku 1936/1937.

2 por. tez ,,Teczka zdjeé i kserokopii”. Zobacz takze AA IX.

722 APB, Parafia Ewangelicko... op. cit., k. 6, poz. 25 i 26. Por tez: Pismo Superintendenta Parafii Ewangelicko-
Reformowanej z prosba o przyjecie w poczet tejze parafii z 1934, AA, Listy VII, nr. 91.

"2 poswiadczenie podpisu J. Fajansa o nadaniu mu obywatelstwa polskiego; Poswiadczenie o wydzierzawieniu.
APB, Notariusz B. Urbanowicz 1926, poz. 1013. Roczny czynsz wynosit 1592 ztote; Poswiadczenie podpisu J.
Fajansa w podaniu do Konsulatu Rzeczypospolitej Polskiej w Moskwie o zezwolenie na przyjazd. APB,
Notariusz B. Urbanowicz 1930, poz. 1246.
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Byt Fajans drugg po Gorodiszczu postacig w strukturze Misji Barbikanskiej. Od 1930
roku pehit funkcj¢ wiceprezesa Towarzystwa ,,Samarytanin” i ,,redaktora odpowiedzialnego”
pisma ,,Dwa Swiaty”. W kaplicy misyjnej odprawial nabozenstwa w jezyku polskim i
zydowskim. Byt poliglota, znat pono¢ 7 jqzyk(')w724. Pisat artykuty, byt znakomitym mowca,
wyglaszat prelekcje 1 pogadanki. Asystowal Gorodiszczowi we wszystkich podrdzach
misyjnych. W jednej z nich zostat nawet pobity przez ortodoksyjnych Zydéw. W srodowisku
biatostockim byt postacia znana i szanowana >,

Rodzina Fajansa sktadata si¢ z 4 osob. Syn, Borys urodzit si¢ okoto 1915 roku w
Piotrogrodzie. W 1923 roku uzyskal matur¢ w Panstwowym Gimnazjum Matematyczno
Przyrodniczym im. Marszatka Pitsudskiego w Bialymstoku. Po zdaniu matury (celujaco)
rozpoczat studia na Politechnice Warszawskiej na wydziale budowy okretow ?®.

Corka Maria Fajans urodzila si¢ 24 sierpnia 1922 roku w Réwnem na Wolyniu.
Ochrzczona zostala w 1926 roku w kaplicy anglikanskiej w Warszawie przez kapelana tejze

727

kaplicy’*'. W Biatymstoku uczgszczata do Gimnazjum im. Anny Jabtonowskiej. Prawie cata

rodzina Fajansow zostata wymordowana przez Niemcow podczas wojny. Przezyta tylko zona

, . . . e 728
Jozefa Nina Fajans, anglikanka, wcze$niej prawostawna.

w 1943 roku.

Jozef Fajans zostat zamordowany

Doktor Maurycy (Moryc) Syrota
Urodzit si¢ 14 kwietnia 1904 roku. Byl synem Ajzyka i Rebeki, wyznawcow religii
mojzeszowej. Wspotpracowat z pastorem Gorodiszczem jeszcze w okresie rowienskim (1921-
1923). Przypuszczalnie w tym okresie zostal ochrzczony. Pojat za Zone corke pastora
Gorodiszcza Eugenie. Z tego matzenstwa na swiat przyszta corka Iweta (Ewa).729
Od poczatku pracowal jako lekarz misyjny. Odebrat wyzsze wyksztatcenie w tym
kierunku i1 byt znanym i cenionym lekarzem w Biatymstoku. W okresie 1924-1939 prowadzit

dwa punkty medyczne: dyzury pelnit w ambulatorium misyjnym przy ul. §w. Rocha 25 1 w

724 podobnie jak i Gorodiszcz. Relacje pp. Ziotkowskich, op. cit. Por tez: relacja Feliksa Malarewicza i Elzbiety
Burdy. Notatki w zbiorze autora.

2 patrz , Teczka zdjec¢...”.

26 poswiadczenie zgodnosci tlumaczenia z ros. metryki urodzenia Borysa Fajansa, APB, Notariusz B.
Urbanowicz 1926, poz. 863; Poswiadczenie 2 odpiséw ze Swiadectwa dojrzatosci. APB. Notariusz S. Jankowski
1933, poz. 1157; por tez ,,Glos Uczniowski” 1933, nr. 4, s.29; relacja pp. Zidtkowskich... op. cit. Patrz takze
Teczka zdjec...”. Borys praktykowal na Politechnice w Sztokholmie. Relacja T. Niemyski i . Danowska.

727 Parafia Ewangelicko..., op. cit. Po§wiadczenie zgodnosci odpisu $wiadectwa chrztu Marii Fajans, APB,
Notariusz B. Urbanowicz 1926, poz. 790.

728 Relacja pp. Ziotkowskich; por tez rozdz. ,,Sytuacja Judeochrzescijan...” Po wojnie Nina Fajans zwigzata si¢ z
kosciotem metodystycznym we Wroctawiu; por. ,,Pielgrzym Polski” 1962, nr. 6, s. 72; 1963, nr 6, s. 52; 1963,
nr. 10, s.104; 1965, nr 10, s. 102. Nina Fajans zmarta w 1970 roku.

"2 parafia Ewangelicko..., op. cit, k. 7,p.28 i p. 30. Ewa urodzita si¢ 24 XII 1931 roku.
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swoim gabinecie w prywatnym mieszkaniu przy ulicy Rynek Kosciuszki 7. Jego gabinet
funkcjonowat pod nazwa ,,Choroby nerwowe. Gabinet Fizykalnej Terapji”’".

Od 1935 roku byt Syrota aktywnym czlonkiem Towarzystwa ,,Samarytanin”. W
okresie sowieckim dziatal nadal jako lekarz, tym razem wylgcznic w ambulatorium. Nie
znamy szczegotow dalszych loséw jego najblizszej rodziny. Wiele wskazuje na to, ze wojne

mogla przezyé jego corka’.

Gustaw Rajchman

Urodzit si¢ 27 marca 1913 roku. Zostatl ochrzczony 18 maja 1930 roku przez pastora
Gorodiszcza™?. Od okoto 1930 roku zostal zatrudniony przez Misje Barbikanska w
charakterze zecera w zakladzie drukarskim Misji. Od 1935 r. byt aktywnym cztonkiem
Towarzystwa ,,Samarytanin”. W latach 1935-1937 odbyl zasadnicza stuzbe¢ wojskowag w 1
putku Ulanéw Krechowieckich w Augustowie. W jednostce gral na skrzypcach, waltorni 1
innych instrumentach. Miat przydomek ,putkowy profesor” z racji swojej inteligencji i
zyczliwego usposobienia. Byl szanowany zarowno przez kadre oficerska, jak i przez
zwyktych zohierzy Zydow i katolikow. Nieustannie tez prowadzit ,,akcje misyjna”, nawet na
terenie jednostki. Putk opuscil w stopniu starszego ulana’®,

Po odstuzeniu wojska Rajchman dalej pracowal jako zecer w zakladzie graficznym
Misji, 1 rownolegle objal ,,urzad” rzadcy Domu Katechumendéw. Zachowaly si¢ sporzadzone
przez niego: inwentarz sprzgtow, wyposazenia drukarni, kuchni, strych(')w734. W 1938 roku
Rajchman trafil do Seminarium Misyjnego w Wigcborku na Pomorzu celem uzyskania
prawdopodobnie $wiecen kaptanskich. W Wiecborku dziatat tzw. , Ewangelicko-
Spotecznosciowy Dom” (o protestanckim obliczu), zwany takze ,,Spotecznoscig

Chrzescijanska w Polsce z siedzibg w Wigcborku”"®.

%0 7aswiadczenie wydane przez dr Syrote z 16 1 1935 r. dla J. Drill, AA, Druki III, b. nr.; APB, Notariusz S.
Jankowski 1931, poz. 463; por tez Relacja pp. Zidtkowskich, E. Burda. Dr. Med. M. Syrota, Choroby Nerwowe,
Gabinet Fizykalnej Terapji, Biatystok, Rynek Kosciuszki 7, Tel. 17-75.

731 patrz rozdziat 6 niniejszej pracy.

32 Patrz AA, Rejestr I, nr. 19. Syn Abrama i Sory Dwojry z Kawinskich. Relacje F. Malarewicz, E. Burda, R.
Zawadzki, Ziotkowscy i inne. Notatki w zbiorze autora.

¥ Relacja Ziotkowskich, R. Zawadzkiego. Zawadzki stuzyt jako Zotierz zawodowy w putku w Augustowie.
Podobnie jak Rajchman gral w orkiestrze putkowej. Por. tez list Towarzystwa ,,Samarytanin” do G. Rajchmana z
,plutonu trgbaczy” do 1 putku z IV 1936 r.,, AA, Odpisy, (b. nr). Rajchman wykazywat si¢ wielka
pomystowoscia, aby unikna¢ wojska, jednak w koncu tam trafit. Relacja F. Malarewicz.

3% Inwentarz sprzetow przy Domu Katechumendw sporzadzony 1 IV 1937 roku przez G. Rajchmana. AA,
Druki, nr. 14 — 16 i inne.

73 »Rocznik Ewangelicki” 1925, Warszawa (b. r. w.), s. 89; ,, Ku Swiatlu”, Diakonisa; por. tez ,,Jednota” 1935,
nr 6-7; por tez. S.Grelewski, op. cit., s.244. Sekta ,,Wigcborczykow” — Spoleczno$¢ Chrzesécijanska w Polsce z
siedziba w Wigcborku — dzialata takze na Bialostocczyznie w gminie Dtugosiodto. Liczyta okoto 100 cztonkow,
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Z zachowanej korespondencji dowiadujemy si¢, ze sytuacja finansowa Rajchmana w
tym okresie byla bardzo zta. Czesne oraz inne optaty szybko wyczerpaty jego skromne
fundusze. Listownie zwracal si¢ do centrali w Biatymstoku o wsparcie finansowe: ,,jest to
zwigzane z réznymi wydatkami, jako zakup niezbednych rzeczy i1 ksiquk”736. Tuz przed
wybuchem wojny w 1939 roku pisal: ,,mam tutaj optaca¢ za nauke 30 zl miesiecznie”. Od

. . o 737
tego momentu nie wiemy nic o jego pozniejszych losach™".

Inni misjonarze Misji Barbikanskiej
Misjonarze: Jakob Zering, Jozef Przetycki, Aleksander Redlic, Mateusz Goldblatt
(Brzes¢), Emanuel Grynberg (Brzesc), Jozef Klajn (Lublin), Emanuel Luft (Wilno), Samuel

Kremer (Wilno, wczesniej Rowne).

Pomocnicy misjonarzy

Antoni Lukasiak, Michal Lubicz, Gustaw Rajchman.

Wspolpracownicy Misji Barbikanskiej
Z kosciota Ewangelicko Reformowanego we Wilnie: ks. Michat Jastrzebski, ks. Pawet
Dilis, ks. Aleksander Otton Piasecki, ks. Jan Kurnatowski, ks. Jozef Janik.
Z Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Grodnie: pastor A. Plamsch; we
Wilodzimierzu Wotynskim: pastor A. Schoen; w Biatymstoku: pastor Bruno Kraeter 1 Juliusz

Flakier, prawdopodobnie takze pastor Teodor Zirkwitz.

na jej czele stat m.in. Samuel Frejchel (ochrzczony Zyd), APB, Sprawozdania Wojewody z 1928 r., teczka 42, k.
124.

73 List G. Rajchmana do Towarzystwa ,,Samarytanin” z 1 1V 1938 r., AA, Llsty VII, nr. 63.

37 List G. Rajchmana do Towarzystwa ,,Samarytanin” z 24 IV 1939 r., AA, Listy VII, nr. 64; patrz: , Teczka
zdjec¢ 1 kserokopii”.
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ANEKS 111
ZAPIS PRAWNY REJESTRUJACY TOWARZYSTWO »SAMARYTANIN”"

Na zasadzie postanowienia Wojewody Biatostockiego z 20 II 1935 r. Nr PB. 256/4/35
wceiggnigto w dniu 20 II 1935 do rejestru stowarzyszen Bialostockiego Urzedu
Wojewodzkiego pod nr. 56 stowarzyszenie pod nazwa Chrzescijanskie Towarzystwo Opieki
nad Nawrdconymi Izraelitami ,,Samarytanin”, z siedzibg w Biatymstoku. Teren dziatalno$ci:
Rzeczypospolita Polska. Cel stowarzyszenia: Niesienie pomocy moralnej i materjalnej
nawroconym izraelitom, zakladanie warsztatow pracy, bibljotek, $wietlic, szkot, internatéw,
kolonij rolnych, urzadzanie odcztéw, wieczorkdw, pogadanek itp.

Imiona 1 nazwiska =zalozycieli: Piotr Gorodiszcz, Jozef Przetycki, Benedykt
Gurensztejn, Herman Thiem, Aleksander Krzyzawski, Bernard Broder, Gustaw Rajchman,
Jakob Cyment, Maurycy Syrota, Ernest Gailke, Emil Stanczek, Jozef Fajans, Juliusz Flakier,
Jan Topf, Aleksander Redlitz.

Ewentualne ograniczenie petnomocnictw zarzadu, zbywanie majatku nieruchomego

wymaga uchwaty Walnego Zgromadzenia. Czas trwania stowarzyszenia: Nieograniczony.

%8 Monitor Polski” 1935, nr 52 (z 4 111 1935), s. 4.
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ANEKS IV

CZLONKOWIE TOWARZYSTWA ,,SAMARYTANIN” W LATACH 1935-1939"%°

Nazwisko i imie adres wyznanie rok przystapienia
1. Bogustawska Emma, Grudziadz, Forteczna ? 1938
2. Cyment Jakob Zakopane, Nowotarska ang. 1935
3. Cyment Maria Zakopane, Nowotarska kat. 1935
4. Czamay W (?) Rowne ? 1936
5. Dawidowicz Blanka I.LK. Gdansk, Dominikswall ew-ref. 1938
6. Dawidowicz Henryk Gdansk, Dominikswall ew-ref. 1938
7. Dilis Pawetl Wilno, Zawalna ew-ref. 1935
8. Eisenberg Julian Warszawa, Ztota ang. ew-ref. 1939
9. Epleréwna Karolina, Bialystok, Pilsudskiego ew-ref. ?

10 Fajans Jozef, Biatystok, Grunwaldzka ang. 1935
11 Fajans Nina, Biatystok, Grunwaldzka praw-ang. 1935
12 Flakier Augusta, Biatystok, Wysoki Stoczek ew-augs. 1935
13 Flakier Juliusz, Biatystok, Wysoki Stoczek ew-augs. 1935
14 Frejmark Jozef K. Biatystok, Pierackiego ang. 1937
15 Frydman Filip, Brzes¢, Kobrynska ang. 1936
16 Frydman Krystyna, Warszawa, Krak. Przedm. ew-ref. 1937
17 Gailke Ernst, Biatystok, Stoteczna ew-augs. 1935
18 Gelfand Jozef, Kleck — Warszawa — Wilno ang. 1935
19 Ginzburg Henryk, Biatystok, Sw. Rocha ang. 1935
20 Glowacki Stefan, Jachmowszczyzna, p. Motodeczno  Kat. 1938
21 Golcblat Marta, Brzes¢, Pierackiego ang. 1937
22 Golcblat Mateusz, Brzes¢, Pierackiego ang. 1935
23 Gorodiszcz Helena, Biatystok, Sw. Rocha ang. 1935
24 Gorodiszcz Piotr, Biatystok, Sw. Rocha ang. 1935
25 Grynberg Emanuel, Brzesé, 3 Maja ang. 1935
26 Gurynsztejn Benedykt,  Biatystok, Sw. Rocha ang. 1935
27 Gurynsztejn Zofia, Korzec, pow. Réwno ang. 1935
28 Hirszberg Zofia, Biatystok, Knyszynska ? 1935
29 Kalinowski Jan, Wilno, Ofiarna metod. ?
30 Hilde von Kasin, Grodno, Akademicka ew-augs. 1936

9 Na podstawie: List B. Szolc do ,,Samarytanina”, AA, Listy VII, b.nr.; Protokoly posiedzen Towarzystwa
Samarytanin”, AA; Druki i dokumenty zachowane w zespole: AA, Kwitancja, AA, Druki, AA, Odpisy, inne.
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31 Klajn Jozef,

32 Klajn Sabina,

33 Kon Pawel,

34 Kon Zofia,

35 Krawczyk Maria,

36 Krech Jan,

37 Kremer Samuel,

38 Krol Aleksander,

39 Krol Ignacy,

40 Krol Natanael,

41 Kruger Ida, Biatystok,
42 Kryzowski Aleksander,
43 Kryzanska Franciszka,
44 Kryzanska Regina,

45 Kutaga Maria,

46 Landy Krystyna R,
47 Lewin Marek,

48 Loevenstein Jerzy,

49 Lubicz Michat,

50 Luft Emanuel,

51 Lurowicz Antoni,

52 Lukasiak Antoni,

53 Lukasiak Bronistaw,
54 Mantlowa Karola A,
55 Mowszwowicz Stefan,
56 Muratowa Zofia Zina,
57 Naparstek, Ignacy,
58 Niedzielski Jan,

59 Piasecki Otton A.,

60 Plamsch Adolf O.,

61 Plamsch Matilde,

62 Posner Maksymilian,
63 Przetycki Jozef,

64 Rajchman Gustaw,
65 Redlitz Aleksander,
66 Silbersztejn Mikotaj,
67 Silbersztejnowa,

68 Schoen Natalia,

69 Schoen Oskar,

70 Schoen Albert,

71 Schoen Nina (?)

72 Stanczek Emil,

73 Szapkaus Magdalena,
74 Szolc Barbara,

Lublin, Narutowicza
Lublin, Narutowicza
Biatystok, Sw. Rocha
Biatystok, Sosnowa
Biatystok, Malinowskiego
Lublin, Grodzka

Roéwne, 13 Dywizji
Grodno, Sobieskiego
Grodno, Sobieskiego
Biatystok, Pilsudskiego
Wysoki Stoczek
Biatystok, Sw. Rocha
Wilno, Rudnicka

Wilno, Rudnicka

Bedzin,

Warszawa, Suzina

Lublin, Narutowicza
L.6dz, Narutowicza
Biatystok, Sw. Rocha
Wilno, Zautek Sniegowy
Warszawa, Ztota 50
Biatystok, Poleska 30
Bialystok, Poleska 30
Warszawa, Plac Wilsona
Biatystok, Sosnowa
Ostroteka, Kosciuszki
Brzes¢, tez Biatystok
Warszawa, Aleja Grojecka
Wilno, Zawalna

Grodno

Grodno

Wisniewo koto Warszawy
Biatystok, Grunwaldzka
Biatystok, Sw. Rocha
Bialystok, Sienkiewicza
Warszawa, Marszatkowska
Warszawa, Marszatkowska
Biatystok, Sw. Rocha
Biatystok, Sw. Rocha
Wiodzimierz Wot. Pitsudskiego
Wiodzimierz Wot. Pitsudskiego
Biatystok, Elektryczna
Biatystok, Sosnowa
Bedzin, Koltataja

ang.
ew-ref.
ang.
ang.
ang.
ang.
ang.
ang.
ang.
ang.

ew-augs.

ang.
ew-ref.
ew-ref.
?
ew-ref.
ew-ref.
?

ang.

ew-augs.

?

kat.
kat.

?

ang.
ew-ref.
ang.
ew-ref.
ew-ref.

ew-augs.
ew-augs.

ang.
ang.
ang.

?
ew-ref.
ew-ref.

ew-augs.
ew-augs.
ew-augs.
ew-augs.
ew-augs.

ang.
?
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75 Szynberg Sabina,
76 Syrota Maurycy,
77 Syrota Eugenia,
78 Thiem Herman,
79 Thiem Olga,

80 Topf Jan,

81 Traudunski Jan,

Brzesc¢, 3 Maja

Biatystok, Pilsudskiego
Biatystok, Pilsudskiego
Biatystok, Sw. Rocha
Biatystok, Sw. Rocha
Uhanie, pow. Hrubieszow
Wilno, Ponarska

82 Weintrab Wajntraub Izak, Wilno, Dabrowskiego

83 Werskajn Joanna,
84 Werskajn Pawel,
85 Wrobel Liza,

Wilno, Kolejowa
Wilno, Kolejowa
Biatystok, Grunwaldzka

86 Ziering Jakob, Biatystok, Pierackiego

87 Zylbermeil Jozef,
88 Zatobinski Adam,
89 Zatobinska Eugenia,

Lublin, Krawiecka
Bialystok, Przygodna
Bialystok, Przygodna

ang.
ang.
ang.

ew-augs.
ew-augs.

ang.
ew-ref.
ang.

ew-ref.
ew-ref.

ew-augs.

ang.
ew-ref.
ew-ref.
ew-ref.

1935
1935
1935
1935
1935
1935
?

1935
?

?

1935
1935
1935
1935
1935

Jeden z zachowanych dokumentéw wymienia procz w/w takze kilkanascie osob, ktore

nosily si¢ z zamiarem wstapienia do Towarzystwa ,,Samarytanin”. Dokument datowany jest

na 1939 rok, w zwigzku z czym trudno ustali¢, czy nastgpit formalny akces. Oto te nazwiska:

Tomaszow Mazowiecki

90 Merratour Azer ?

91 Stysek Aleksander Erwin, Warszawa
92 Wilner Jan Konstanty, Warszawa
93 Ryndeman — Golginska S., Warszawa
94 Romanowski ?

95 Drweska z Szyfrow Alicja, Stefania P., Warszawa
96 Moszkowicz Tauben Stefania J. ?

97 Sadowierski Henryk J., Warszawa
98 Ursztejn Maurycy, Warszawa
99 Bratman Felicja J, Lwow
100 Zimmerman Jan, Stryj

101 Koral Jan Krzysztof,

102 Dlugacz Dhugacz Felicja, Brzes¢
103 Irlicht Stefan, Warszawa
104 Majfeld Ludwik Jan ?

105 Madjewski, Warszawa
106 Chodak Jozef A., Warszawa
107 Mesz Wanda J., Warszawa
108 Miatoguska Krystyna P., Pinsk

109 Szarfman Paul ?

110 Sztetnerowa Eugenia, Warszawa
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Prowadzone bylty takze zaawansowane rozmowy zmierzajace do zjednania w szeregi

Towarzystwa (dokument 1939) nastgpujace osoby:

111 Skarbinski S.,

112 Karsz St.,

113 Czamaniewicz W.,

114 Ryppa E.,

115 Kaminska K.,

116 Boruchowska R.,

117 Aaszera S.,

118 Rzadkowski F.,

119 Horski H.,

120 Ryder K.,

121 Bojanowicz A.,

122 Broder Bernard, Biatystok (krétkotrwale 1935),
123 Krzyzawski (Kryzawski? patrz nr. 42) Aleksander, Biatystok (krétkotrwale 1935).
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ANEKS V

ITINERARIUM PODROZY MISYJNYCH MISJONARZY MISJI BARBIKANSKIEJ

Wojewodztwo Bialostockie

Miejsce

Bialystok
Augustow
Augustow
Bielsk Podlaski
Bielsk Podlaski
Bielsk Podlaski
Bielsk Podlaski
Grodno
Grodno
Grodno

Kolno

Kolno

Y.omza

Y.omza

Y.omza

Y.omza

YLomza

Ostrow Mazow.
Ostroteka
Ostroteka
Sokoétka
Sokoétka
Stawiski
Suwalki
Suwalki
Szczuczyn
Swistocz
Wotkowysk

Wysokie Mazow.

W BIALYMSTOKU

Data

1924 20 XI|
1926 9 VI
1934 22 VI
1925 8 VII
1932 12 VII
1933 14 VI
1934 12 VII
1925 1X
1928 (?)
1933 29 VII
1925 4 VII
1931 23 VI
1925 4 VII
1927 18 1l
1929 26 VII
1932 21 VII
1934 25 V
1927 23 VIII
1926 6 V
1931 24 VI
1925 22 VIII
1934 15 VI
1927 (?)
1930 17 VI
1934 21 VI
1925 30 VIII
193122 V
1925 13 VII
19255 VIII
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Wysokie Mazow.
Wysokie Mazow.
Wysokie Mazow.
Wysokie Mazow.
Wysokie Mazow.

Wojewodztwo Wolynskie

Dubno

Dubno

Kowel

Kowel
Krzemieniec
Krzemieniec
Luck

Luck

Luck

Rowne
Wlodzimierz Wol.
Wlodzimierz Wot. 1929 31 XII

Wojewodztwo Nowogrodzkie

Nowogrdodek
Nowogrdodek
Nowogrdodek
Baranowicze

Lida

Lida

Stonim

Stonim

Stonim

Szczuczyn nowogr.

Wojewodztwo Poleskie

Brzes¢ n. Bugiem
Brzes¢ n. Bugiem
Brzes¢ n. Bugiem
Brzes¢ n. Bugiem
Drohiczyn Poles.
Kobryn

Kobryn

Kosow Poleski

1929 (?) 24 VII
1931 31 VI
1932 19 VII
1934 25V
1936 20 VI

1927 12 VII
1932 29 VII
1925 13 VIII
1932 27 VII
1927 13 VII
1932 20 VII
1925 11 VI
1932 28 VI
1932 13 IX

1926 12 X

1929 16 IX

192515 VII
1929 8 VI

1934 25 VI
1926 5 VIII
1928 28 IX
1933 27 VII
1926 6 VIII
193324V

1934 27 V11
1933 26 VII

1925 14 VI
1927 7 VII
193316 IX
1936 18 VII
1928 19V
1926 2 VIII
1926 21 VII
1928 7 VI
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Funiniec 1928 12 V

Pinsk 1931 20 VIII
Pinsk 1932 (?) 8V
Pinsk 193319 VI
Pruzana 1926 31 VII
Pruzana 1936 22 VII
Stolin 1928 15V
Wysokie Litewsk. 1925 15 VI
Wysokie Litewsk. 1936 (?) 18 VII
Wysokie Litewsk. 1938 (?) (?)
Wojewodztwo Lubelskie

Lublin 1926 28 IV
Lublin 193111 VIl
Biata Podlaska 1926 151X
Chelm 1926 (?) (?)
Chelm 1934 23 VI
Lukow 1926 (?) (?)
Lukow 1934 27 VIII
Radzyn 1926 14 I1X
Siedlce 1926 (?)
Sokotow Podlaski 1926 11 IX

Do podrdézy misyjnych zaliczy¢ nalezy takze kazdorazowy pobyt pastora Gorodiszcza
w poszczegblnych filiach. Pastor przybywal w celu udzielenie chrztu, kontrolii finansowej i
administracyjnej wizytowanej stacji, dostarczania drukéw agitacyjnych 1 literatury
ewangelizacyjnej. Pobyty te, aczkolwiek spowodowane potrzeba udzielenie chrztu —
wygloszenia odczytu czy wyktadu miaty w gruncie rzeczy charakter podrdzy misyjnych. Byly
przypuszczalnie organizowane w ramach wczesniej zaplanowanych wielodniowych podrézy

misyjnych.

Inspekcje stacji filialnych dokonane przez pastora Gorodiszcza:
Brzes$¢ nad Bugiem 1933 30 XI

Brzes¢ nad Bugiem 1934 21 X

Brzes¢ nad Bugiem 1935 7 11

Brzes¢ nad Bugiem 1935 13 VIII

Brzes¢ nad Bugiem 1936 23 VII

Grodno 1933 13 XII

Lublin 1934 21 XI

Wilno 1936 28 VI

Wilno 1936 13 XI

242



ANEKS VI

REJESTR OCHRZCZONYCH PRZEZ MISJE BARBIKANSKA W BIALYMSTOKU

Ajzeman Abram
Aszer Stefan
Bachner Frania
Barach Simcha
Bartman Felicja
Bergman Marek
Baum Helena
Bonert Ida
Broder Bernard
Brojdo Tamara
Chapak Dawid
Chapak Jadwiga
Chapak Sara
Chapak Zelda
Chytry Chawa
Cimerman Rejzel
Cukier Hilel

Dawidowicz Bianka

Dilis Elenora
Dlugacz Felicja
Dorfsman Szejwa
Drujer Jankiel
Ejlbaum Josel
Ejlbaum Sara
Fajans Nina

Ferszt Rywka

ORAZ W PODLEGLYCH JEJ FILIACH
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Fingelkurcow
Fiszman Abram
Fiszman Maria
Flakier Juliusz
Flug Fejga
Frydman Doba
Frydman Froim
Frydman Jozef
Frydman Sara
Frydman Zygmunt
Gailke Ernst
Gelfand Abram
Gerson Lidia
Ginzburg Mejer
Golcblat Chaim
Goldklang Zygmunt
Gongolewski Juda
Gongolewski Leja
Gongolewski Motel
Gordin Chaja
Gorodiszcz Borys
Gorodiszcz Elza
Gorodiszcz Helena
Gorodiszcz Maria
Gorodiszcz Piotr
Grynberg Joel
Grynberg Pesia
Grynberg Romuald
Gurensztejn Berko
Gurensztajn Dwojra
Gurensztejn Eli
Gurensztejn Fejga
Gurensztejn Sara

Haman Gustaw
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Hampel Ida
Hirszberg Olga
Horowic Fula
Karpinowicz Dawid
Kawinska Sora
Klajn Jozef

Klajner Ruben
Kohn Walter

Kolniczanski Chaim

Kolniczanski Waldemar

Kolniczanski Jankiel
Kon Jozef

Kon Lukasz

Kon Mojzesz

Kon Marek

Kon Pawet

Kon Zofia

Koral Jan
Krapiwka Chana
Krapiwko Golda
Krawczyk Masza
Krazkowska Chaja
Krech Zelman
Kremer Samuel
Krol Aleksander
Krol Ejdel

Krol Izrael

Krol Mordechaj
Krol Natanael
Kruger Ida
Krygier Leja
Kryzowski Zelman
Kryzanska Fejga
Kryzanska Rebeka
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Kurlender Marek
Landy Krystyna
Lederman Henia

Lewin Lejb

Lichtensztejn Mieczyslaw

Lichtman Golda
Lifszyc Chana
Ligumski Aron
Lipska Liba

Lipski Mendel
Lubczanska Bluma
Lubelski Leonora
Lubicz Dwojra
Lubicz Malka
Lubicz Mordche
Lubicz Mowsza
Lubicz Nochim

Luft Emanuel
Majfeld Ludwik
Markwardt

Marc Martz Ernst
Mazurski Abram
Mejlachowicz
Michnik Salomon
Moszkowicz Stefania
Mowszowicz Mojzesz
Mowszowicz Rywka
Muratowa Zina
Naparstek 1zak
Nelkin Abram

Nudel Rywka

Pelcer Ludwig
Pulwer Maria

Pupkin Jenta
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Rajchman Ruben
Rajchman Gerszon
Redlitz Aron (?)
Rozenblat
Rukszyn Szaja
Ryndeman Stefania
Safian Rachel
Sarin Anna
Schiwof Elzbieta
Segal Aron
Sonabend Jozef
Szapkaus Rachel
Szarfman Chaja
Szarfman lzrael
Szerman ltka
Szklarnik Lejzer
Szkopek Aleksander
Szkopek Erwin
Syrota Eugenia
Syrota Moryc
Tatarska Mina
Thiem Olga

Topf Abram

Topf Icek
Tradunski Szloma
Tykocki Lejb
Ursztejn Maurycy
Uszer Jakub
Wajnberg lcek
Wajnsztajn Dwojra
Wajntraub Chaim
Werskajn Dawid
Werskajn Fejga
Werskajn Ida
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Wajntraub Rywka
Wierzbicka Bluma
Wierzbicki Marek
Wilenska Chaja
Wilner Konstanty
Wolf Jona
Wolfsdorf Amelia
Wollenberg Oszer
Wowski Elka
Wrébel Liza
Zielke Albert
Ziering Jakub
Zimerman Alfred
Zylberman Czernia
Zylbermel Eli

Zylbersztejn Mikolaj

Zywic Wanda
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ANEKS VII
WYDAWNICTWA MISJI BARBIKANSKIEJ

Blackstone E., Jesus is Coming, Biatystok 1931.

Christ and the Jews. Occasional papers about our work among the Jews in Poland and in
Ukraine, published by rev. P. Gorodishz, Rowne 1923.

Cooper D., Chrystus Pan: jego zycie jako Zbawiciela, przekt. P. Gorodiszcz, Biatystok 1933.
,Dos Wort”, miesigcznik w jezyki jidisz (Bialystok).

,,Dwa Swiaty”, miesiecznik/kwartalnik w jezyku polskim 1937-1939 (Biatystok).

Gorodishz P., The Polish Evangelic-Reformed Church, Wilno Synod, (b. m.) 1936.
Gorodiszcz P., Blogostawienstwo glodu, w jez. ang. i pol. Biatystok 1931.

Gorodiszcz P., Fun tojt lebodig (Zmarwtychwstatly), Biatystok 1929.

Gorodiszcz P., Misja Barbikanska. Krotki rys historji i zadan Misji Barbikanskiej krzewienia
chrzescijanstwa wsrod izraelitow, Bialystok 1926.

Gorodiszcz P., Zydowskie Zqdania i ich uzasadnienie, Biatystok 1931.

,Immanuel Witness”, miesiecznik Misji Barbikanskiej, wydawany w Anglii.

Statut Chrzescijanskiego Towazrsytwa Opieki nad nawroconymi izraelitami ,,Samarytanin”,
Biatystok 1935.

Status Stowarzyszenia Zydéw-Chrzescijan w Polsce, Biatystok 1930.

Zmartwychstaty, Biatystok 1929.

Liczne broszurki, akcydensy, plakaty, druki ulotne.
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ANEKS VIII

INWENTARZ ARCHIWALIOW MISJI BARBIKANSKIEJ

Inwentarz zasobow archiwalnych po Misji Barbikanskiej znajdujacy si¢ w zbiorach
autora jest niekompletny i1 posiada ubytki wielu dokumentow. Stan zasobu jest rowniez
nienajlepszy (w czegsci przegnile strony, posklejane karty, porwana kwitancja, zamazane
pismo itp.). Wiele materiatbw domaga si¢ konserwacji. Na zasadniczy trzon inwentarza
sktadajg si¢ dwie czesci. Jest to przede wszystkim dobrze zachowany ,,Rejestr nawroconych z
izraelitow” oraz ksigga protokotéw posiedzen ,,Towarzystwa Samarytanin”. Inwentarz
archiwaliow podzielony zostal przez autora na 13 cz¢éci. Kazdy podzespdt sygnowany jest
skrotem AA (Archiwum Autora) oraz rzymska cyfra np. AA 1. Dla tlatwiejszego
identyfikowania poszczegdlnych zespoldw do zasadniczej sygnatury dodaje stowo — Klucz,
np. AA I Rejestr... (zawiera ksiegg ,,rejestrOw ochrzczonych z izraelitow”). Kazdy podzespot
dzieli si¢ z kolei na pakiety dokumentéw znakowanych numerami 1, 2 3 itd. Niektore z nich
posiadaja rozmaite zataczniki, dublety (kopie), odpisy. W takim wypadku wprowadza si¢
dodatkowy odsytacz. Np. odpis z ksiegi ,,rejestru...” pod pozycja 3 brzmi AA 1 Rejestr nr 3 a.

Podzespoty skrotowo omawiam, nie wdajac si¢ w szczegdlowy wykaz zawartosci.

Podzespot AA 1 Rejestr

Sktada si¢ z ksiegi rejestracyjnej o wymiarach 24 x 22 cm. ksigga zszywana —
obstalowana byta 10 XII 1927 roku. Pierwszy wpis datowany jest na 1924 rok. Oznacza to, ze
ksigga byla uzupeliania wcze$niej prowadzong ewidencja. Tytut ksiegi: ,,Rejestr
ochrzczonych z izraelitow”, nizej: ,,Bialystok, §w. Rocha kaplica misyjna”.

AA 1 Rejestr zawiera 77 ponumerowanych stron, z ktorych zapisano 38. Poszczegolne

rubryki zawieraja nastepujace hasta 1/nr, porzadkowy, 2/imiona i nazwisko panienskie matki,
3/pte¢, 4/data urodzenia, 5/miejsce urodzenia, 6/stan cywilny, 7/miejsce zamieszkania,
8/miejsce przypisania do ksigg ludnosci, 9/zajecie, 10/kiedy ochrzczono, 11/gdzie
ochrzczono, 12/imi¢ nadane przy chrzcie, 13/przez kogo chrzest zostal dokonany,
14/$wiadkowie przy chrzcie, imi¢ i nazwisko, zajecie 1 miejsce zamieszkania.
Pierwszy wpis do ksiggo dokonano 19 X 1924 r. Ostatni wpis: (AA, rejestr, nr 110) datowany
jest na 4 czerwca 1937 r. Znaczyloby, ze dalsze wpisy prowadzone byty w odrebnej ksiedze.
Prawdopodobnie wpisy powinny by¢ dokonywane wedle obowigzujacych przepisow.
Barbikanie musieli wiec podporzadkowac¢ si¢ obowigzujacym normom i zalozy¢ odpowiednig
ksiege.
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Podzespot AA 11 Protokoty

Ksigga oprawiona zawiera numerowane i datowane protokoly z obrad i posiedzen
»lTowarzystwa Samarytanin”, ktore dziatato od 1935 roku w ramach Misji Barbikanskie;.
Ksigga o wymiarach 22 x 25 cm numerowana jest od karty 3. Dalej nastgpuja karty
numerowane, cho¢ zapisane. ksigga nie jest zapisana do konca. Protokol pierwszy datowany
jest na 13 IIT 1935 r. Ostatni na 3 V 1939 roku. Oprécz protokotow do podzespolu
wprowadzilem luzne, pisane rgcznie 1 drukowane dublety tychze protokotow, lub tez
dokumenty $ci$le si¢ z nimi wigzace. Ponadto luzne kartki z posiedzen ,,tymczasowego
zarzadu towarzystwa” zanim jeszcze zostalo one prawnie zarejestrowane.

Podzespot AA 11 Protokoty zawiera szereg cennych informacji o dziatalnos$ci Towarzystwa
,Samarytanin”. Dowiadujemy si¢ z niego o pozyskiwaniu nowych cztonkéw, rezygnacji
innych, dziataniach podejmowanych przez Towarzystwo, sposobach finansowania itp.

Podzespot AA TII Druki

Zawiera materialy drukowane w drukarni misyjnej. Sa to czyste egzemplarze odezw i
blankietow oraz 1 unikalny egzemplarz statutu ,,Towarzystwa Samarytanin”. Podzespot
zawiera takze materiaty wigzace si¢ Scisle z rejestracja ,,Samarytanina”; projekty statutu,
korespondencj¢ ze starostwem w tej sprawie.

Podzespo6t AA 1V Drukarnia

Zgromadzone s3 tu materialy i dokumenty dotyczace dziatalnosci, lokalizacji,
uruchamiania drukarni misyjnej przy ulic §w. Rocha 25. Zbiér w duzej mierze sklada si¢ z
obszernej korespondencji, ktéra prowadzila Misja Barbikanska w celu uruchomienia i
zalegalizowania zaktadu graficznego, Znajduja si¢ tu listy, podania, monity i uzasadnienia
kierowane do rozlicznych urzedéw o charakterze prawo — administracyjnym. osobny pakiet
dokumentow dotyczy etapow uruchamiania zaktadu, zakupu maszyn, farb, czcionek.
Pojawiajg si¢ tu liczne adresy firm i fabryk z obszaréw catej Rzeczypospolitej. Cennym
uzupetnieniem podzespotu jest teczka formatu A4 zatytutowana ,,.Drukarnia”. Zawiera ona w
srodku wklejki: T — z rozrysowanymi architektoniczne rzutami budynku drukarni,
rozmieszczeniem w niej maszyn itp.; Il — zawiera plan sytuacyjny zabudowan Misji oraz
sasiadujacych z nig posesji z zaznaczonym na planie (skala 1:500) zaktadem graficznym.

Podzespot AA 'V Kosciot

Zawiera dokumenty dotyczace przebudowy kaplicy misyjnej na ko$ciot misyjny pod
wezwaniem Sw. Pawla. Zespot zawiera szczatkowa korespondencje Misji Barbikanskiej z
odpowiednimi wladzami grodzkimi (starostwo) i wojewodzkimi w sprawie dobudowy do
istniejacej kaplicy wiezy koscielnej, a takze zmierzajaca do rozszerzenie parceli 1 dzierzawy
wigkszej powierzchni ,,pod okazalszy budynek”. Zachowaty si¢ takze oryginalne rysunki i
szkice projektowe kosciota autorstwa architekta kierujacego przebudowa inz. Rudolfa
Macury. Uzupekiajg zesp6t wielostronicowe kosztorysy budowy. Dowiadujemy si¢ np. ze
koszt przebudowy wynidst okoto 50 tysiecy ztotych.

Podzespot AA VI Deklaracje

Sktadaja si¢ nan delegacje i dokumenty bezposrednio wigzace si¢ z ,,podrozami
shuzbowymi” misjonarzy. Delegacje opatrzone sa duza ilo$cig pieczatek starostw roznych
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powiatow i kilku wojewodztw. Dowiadujemy si¢ o bytno$ci misjonarzy, czasie pobytu, czgsto
innych dodatkowych okoliczno$ciach. ,,Delegacje” zachowane sg w bardzo zlym stanie:
domagaja si¢ natychmiastowej konserwacji.

Podzespot AA VII Listy

Jest to najwigkszy zbiér dokumentow, takze najatrakcyjniejszy pod wzgledem
zawarto$ci. Z uwagi na trudno$¢ uporzadkowania zbioru listow odwotatem si¢ do kryterium
jezykowego. Sa listy w jezyku polskim, angielski, niemieckim, francuski, a nawet w jezyku
jidysz (zydowski).

Cennym uzupelnieniem zbioru jest ,zeszyt”, ktéry odnotowuje wazniejsza
korespondencj¢ misyjng. Pisany recznie posiada numerowane strony i datowane adnotacje (do
kogo, kiedy, w jakim celu itp.). W podzespole przewazaja listy, w ktorych respondenci prosza
o wsparcie finansowe, lub ich autorami sg pastorzy luteranscy Scisle wspotpracujacy z Misja
(A. Plamsch, A. Schoen).

Podzespot AA VIII Odpisy

Sporo watpliwosci  klasyfikacyjnych nastreczat kolejny wyodregbniony pakiet
dokumentéw — odpiséw listow wysytanych przez Misje do osob i instytucji. Czy nalezato
zaliczy¢ je do AA Listy? Poniewaz byly jednak pisane na osobnych specjalnych blankietach
stworzytlem z nich nowy jakosciowy podzespot. Wigkszo$¢ odpiséw ma charakter oficjalny,
np. zawiadamiajacy o przyjeciu w poczet czlonkow ,,Samarytanina”. Blankiet posiada w
nagtéwku nadruk ,,Chrzescijanskie Towarzystwo Opieki nad Nawrdconymi Izraelitami”.

Podzespot AA IX Dochody

Zachowany w bardzo ztym stanie. Posiada spore ubytki. Wiele dokumentéw jest
posklejanych i zamazanych. Pod wptywem wilgoci wiele materialdéw stalo si¢ po prostu
nieczytelne. Podzespot zawiera materiaty dotyczace rozliczen finansowych (zeznan o
wysokosci podatkow, dochodowosci) Piotra Gorodiszcza.

Podzespot AA X Kwitancja

Zawiera duza ilo$¢ kwitdow 1 pokwitowan, weksli, kwitow ubezpieczeniowych,
rachunkéw za telefon, wode itp. Zespot zachowuje¢ bez numeracji, bowiem znaczna czgs$¢
dokumentow jest posklejana 1 nieczytelna. Grupa dokumentéw ,,Kwitancja” dostarcza nam
wielu informacji na temat wysokos$ci oplat Misji na rzecz réznych instytucji 1 shuzb
komunalnych: wodociagi, stuzby telefoniczne, elektrownia, urzedy podatkowe i inne

Podzespot AA X1 Akcesy

Zawiera grupe blankietow z nadrukiem ,,Towarzystwo Samarytanin” wypetionych
recznie, ktore przestali ci respondenci, ktorzy zglaszali akces przystgpienia do towarzystwa.
Dowiadujemy si¢ z tej grupy dokumentéw o nazwiskach, adresach nowo przyjetych
cztonkow. Dokumenty utozono chronologicznie od nr 1 do 79. Zespot zachowany w dobrym
stanie.
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Podzespot AA XII 1939 — 1940 (lub ,,Wojna”)

Zawiera jedynie 10 dokumentow. Pierwszy datowany jest na 1 wrzesnia 1939, ostatni
na 4 stycznia 1940. Sa to przewaznie pokwitowania tyczace przekazywania sukcesywnego
(likwidacji) poszczegdlnych pomieszczen 1 oddzialdbw misyjnych dla administracji
radzieckiej. Dokumenty numerowane sg chronologicznie; pokazuja malejgce znaczenie Misji
1 stopniowe ograniczanie jej dzialalno$ci w okresie okupacji radzieckie;j.

Podzespot AA XIII Addenda

Znalazty si¢ tu dokumenty, ktére nie wigza si¢ bezposrednio z poprzednimi
wymienionymi grupami, aczkolwiek moglyby by¢ don wlgczone. Sg tu wiec materiaty
dotyczace inwentarza Domu Katechumenow przy Misji, ktory na swoj stan przyjal misjonarz
Gustaw Rajchman; jest pakiet listow (odpisy) kierowanych do Urzedu Celnego w Grajewie w
sprawie zablokowanej przesytki do Misji. Kolejny pakiet to grupa listow kierowanych do
urzedow magistrackich Bialegostoku w sprawie uruchamiania przez Misje kiosku dla
bezrobotnej neofitki. Dalej: podobny material dotyczacy zakupu konia i dorozki dla neofity.
Podzespot ,,Addenda” zawiera takze szereg luznych dokumentoéw, ktorych z braku miejsca
tutaj nie wymieniamy. Uzupelnieniem archiwum jest stworzona przez autora ,,Teczka Zdje¢ i
Kserokopii” zawierajaca rozne fotografie zwigzane z Misja Barbikanska, ktore pozyskatem z
wielu zrodet.

Indeksy nazwisk wystepujace w AA publikuje w: T. Wisniewski, Misja Barbikanska
w Bialymstoku. Inwentarz materiatow, wyd. cyt.
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Spis skrotow uzytych w tekscie

AA Archiwum Autora.

AAN Archiwum Akt Nowych w Warszawie.

APB Archiwum Panstwowe w Biatymstoku.

APL Archiwum Panstwowe w Lomzy.

AGAD Archiwum Gltéwne Akt Dawnych w Warszawie.
BZIH Biuletyn Zydowskiego Instytutu Historycznego.
Dz.Urz.R.P. Dziennik Urzgdowy Rzeczypospolitej Polskie;j.
MSW Ministerstwo Spraw Wewnetrznych.

MSD Ministerstwo Spraw Duchownych.

MSZ Ministerstwo Spraw Zagranicznych.

MWRIOP  Ministerstwo Wyznan Religijnych i O$§wiecenia Publicznego.
UBP Urzad Bezpieczenstwa Publicznego.

USC Urzad Stanu Cywilnego.

Zb.p. Zbior Praw.

Z.P.Ros. Zbidr Praw Rosyjskich.

ZIH Zydowski Instytut Historyczny.
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EXTREME ACCULTURATION — CONVERTING JEWS
ON POLISH LANDS

A case study of the Barbican Mission in Bialystok 1924-1939

The activities of protestant missions converting Jews on Polish lands in the
19th and 20th century and, especially, their cultural influence, is hardly known. With
the exception of a few articles a separate research study has not been conducted in
decades. The reason is relatively prosaic: complete archives that would enable
describing that activity have not been preserved. Even more worthy of notice is
therefore the nearly complete archive of the Barbican Mission in Bialystok, discovered
in the early 1980s. The archive allows an analysis of the cultural dimensions of the
activities of one of the largest organizations devoted to spreading Christianity among
Jews on Polish lands.

The results achieved by the Barbican Mission over barely 15 years of its
existence are impressive. Its missionaries built a spacious church, opened an
ambulatory, and set up a sizeable printing house. Their field work was carried out on
an unprecedented scale. The Barbicans from the Saint Roch Street undertook
numerous journeys driving their own mission car. They visited, frequently repeatedly,
dozens of towns in the Bialystok, Vilna, Volhynia, Lublin and Polesia voivodships.
The result of this activity was the establishment of mission stations in a few cities of
the borderland voivodships. The missionaries ceaselessly broadened the scope of their
activity, entering in 1934 into a denominational union with the Evangelical Reformed
Church of Poland with its registered Consistory in Vilnius. In 1935 the Mission’s
leader, the pastor Piotr Gorodiszcz, established the Jewish-Christian Association

named ,,Samarytanin” as the Mission’s satellite branch, which was soon to number
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over a 100 members. In 1937 the Mission launched ,,Dwa Swiaty”: its own journal
published in the Polish and the Jewish languages.

While it was active the Barbican Mission baptised about 100 Jews. Are these
evangelical results to be considered substantial? In the context of the 3,5 million
strong Jewish community in Poland a few hundred converted by a Mission that
operated on the territory of a few voivodships is a meager number indeed. The reason
for the failure is to be found in the cultural dimension. In the second half of the 19"
and the first half of the 20™ century a decision to convert meant exclusion from the
Jewish community, the convert was hated, and even cursed. In the country in which
the main role fell to Roman Catholicism, what the missionaries from Saint Roch Street
had to offer could not have been attractive to the Jews, even if the conversions were to
be pragmatic in character (facilitating social advancement), since it remained,
invariably, a ,,minority” option. Moreover, in the period between the wars, the range of
worldview choices on offer in the very varied Jewish community became much
broader (Zionism, socialism, and even reformed Judaism brought about by the
Haskala). What the ,,Barbican” option of conversion meant for its neophytes was a
total loss of all the values of their original culture. It did not allow for any custom and
tradition cultivation. The missionaries’ proposition meant extreme, and oftentimes
hostile, rejection by the convert’s own community. The result of such a decision was
that the new converts became culturally isolated, lost their close neighbours and even
friends, and could not find jobs. They were shunned not only by assimilated Jews but
even by Jewish atheists. Although conversions within Christian denominations were
not uncommon, converting from Judaism to Christianity was, to orthodox Jews,
practically unimaginable (no cases of conversion from Christianity to Judaism are

recorded).
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The documents preserved make possible an analysis of the promotional and
marketing activities conducted by the Mission and an insight into its specific language.
Sociolinguistic treatment of various missionary enterprises (in the press, documents,
and the correspondence preserved) show the ways in which the mission’s language
was culturally and socially conditioned.

The hatred of Jewish communities towards baptised Jews - converts as well as
those by whom the Jews had over centuries been converted - was unchanging. The
Jewish press in Yiddish, Hebrew, and also Polish oftentimes condemned the
missionaries’ activity. The Bialystok mitnagdim considered the Mission’s activity to
be as dangerous to the cohesion of Jewish communities as the socialist movements. It
was only the rise of Zionist sympathies in reaction to the triumphant fascist ideas that
seriously lowered Jewish interest in the Barbican Mission and its activity.

Financial support was provided by the Mission’s headquarters in England.
That was where the guidelines, instructions and recommendations came from. The
Mission operated also, albeit temporarily, during the soviet occupation, but ceased to
exist completely during the German occupation. The headquarters of the Barbican
Mission, although, after World War 11 it lost its branches in central and eastern
Europe, operate to this day (under the appellation of ,,Jews for Jesus”) among the Jews
in the United States, Great Britain, France, Australia, Canada, Israel, and other

countries.
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